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SAPERE

Griechische und lateinische Texte des spiteren Altertums (1.-4. Jh. n.
Chr.) standen lange Zeit gegeniiber den sogenannten 'klassischen'
Epochen (5.-4. Jh. v. Chr. in der griechischen, 1. Jh. v. - 1. Jh. n. Chr.
in der lateinischen Literatur) eher im Schatten. Dabei brachten die
ersten vier nachchristlichen Jahrhunderte in beiden Sprachen eine
Fiille von Werken hervor, die auch heute noch von groBem Interesse
sind, da sie sich mit philosophischen, ethischen und religiésen Fragen
von bleibender Aktualitdt beschiftigen. Die neue Reihe SAPERE
(Scripta_Antiquitatis Posterioris ad_Ethicam_REligionemque pertinen-
tia, 'Schriften der spéteren Antike zu ethischen und religiosen Fragen')
hat es sich zur Aufgabe gemacht, gerade jene Texte so zu erschliefen,
dass sie iiber enge Fachgrenzen hinaus ein interessiertes Publikum
ansprechen kénnen.

SAPERE moéchte dabei bewusst an alle Konnotationen des lateini-
schen sapere ankniipfen — nicht nur an die intellektuelle (die Kant in
der Ubersetzung von sapere aude, ,Habe Mut, dich deines eigenen
Verstandes zu bedienen“, zum Wahlspruch der Aufkldrung gemacht
hat), sondern auch an die sinnliche des ,,Schmeckens®; SAPERE
mdéchte Leserinnen und Leser nicht zuletzt auch ,,auf den Geschmack"
der behandelten Texte bringen. Deshalb wird die sorgféltige wissen-
schaftliche Untersuchung der Texte verbunden mit einer sprachlichen
Prasentation, welche die geistesgeschichtliche Relevanz im Blick
behilt und die antiken Autoren als Gesprichspartner verstindlich
macht, die auch zu gegenwirtigen Fragestellungen interessante Ant-
worten geben konnen.

Im Zentrum jedes Bandes steht eine bestimmte Schrift. Einleitend
werden deren Autor und die Schrift selbst vorgestellt. Der textkritisch
gepriifte Originaltext ist mit einer gut lesbaren und zugleich méglichst
genauen deutschen Ubersetzung sowie mit Anmerkungen versehen.
An jedem Band sind entsprechend den Erfordernissen des Textes
Fachleute aus verschiedenen Disziplinen — der Theologie, Religions-
wissenschaft, Philosophie, Geschichte, Archédologie, der dlteren und
neueren Philologien — beteiligt, die in Form von Essays das Werk aus
ihrer jeweiligen Perspektive kommentieren. Vor allem durch diese
Form einer interdisziplindren ErschlieBung unterscheidet sich SA-
PERE deutlich von herkommlichen Textausgaben.



Vorwort

Der vorliegende Band ist das Ergebnis der fruchtbaren Zusammenar-
beit einer Klassischen Archéologin, eines Philosophen, eines Religi-
onswissenschaftlers und eines Klassischen Philologen. Zusammen mit
den Herausgebern der Reihe SAPERE haben die vier Genannten in
einem Kolloquium iiber das Thema des Bandes, das am 13.9.2002
stattfand, in ertragreichen Diskussionen die Fragestellungen und den
Inhalt ihrer Beitréige weiter prizisiert und diesen dann in den anschlie-
Benden Monaten die endgiiltige Fassung gegeben.

Dariiber hinaus bin ich Stephan Schréder, dem Ordentlichen Pro-
fessor fiir Griechisch an der Friedrich-Alexander-Universitét Erlan-
gen-Niirnberg, fiir zahlreiche (auf postalischem, elektronischem und
telephonischem Weg vorgetragene) kritische Beitrdge zu Text und
Ubersetzung zu groBem Dank verpflichtet; auch dort, wo ich — auf
eigenes Risiko — seine Vorschldge nicht iibernommen habe, habe ich
stets von seinen Hinweisen profitiert. Daneben habe ich Reinhard
Feldmeier und Rainer Hirsch-Luipold fiir nicht wenige forderliche
Hinweise zu danken.

Zu danken ist ferner Herrn Dr. Michael Lurje, der kompetent und
ziigig fuir den gesamten Band das Layout hergestellt, und Herrn Fabio
Berdozzo, der die Register erarbeitet hat.

Géttingen, im Mirz 2003 Heinz-Giinther Nesselrath
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A. Einfiihrung in die Schrift'
(Heinz-Giinther Nesselrath)

,Bei der 19. Rede® gibt die Uberschrift an, dass sie in Borysthenes
gehalten, in der Heimat aber [noch einmal] vorgelesen wurde. In ihr
behandelt der Autor verschiedene andere Themen und gibt an, er habe
in Nacheiferung Platons mit den Borystheniten iiber den Schopfergott
des Alls, iiber die Ordnung und Bewegung des Weltganzen und die in
ihm enthaltenen Elemente gesprochen. Uber die iibrigen Reden hinaus
strebt diese nach gewissem Glanz und Erhabenheit.*

Fiir den byzantinischen Patriarchen Photios (etwa 810 - 893), von dem
diese Sitze stammen, ragt der Borysthenitikos aus den iibrigen Reden
des Corpus Dioneum deutlich heraus. Die starke Betonung des Kos-
mologisch-Theologischen in Photios’ knapper Inhaltsangabe wird dem
tatsdchlichen Gehalt der Rede zwar nur zum Teil gerecht, doch deutet
sie an, weshalb dieses Werk fiir den byzantinischen Kirchenmann
vielleicht besonderes Interesse haben konnte: zum einen wegen seiner
gelegentlich geradezu monotheistisch anmutenden Komponenten, zum
anderen auch wegen seiner gelungenen rhetorisch-stilistischen Auf-
machung, fiir die Photios als eine der literarisch gebildetsten Ménner
seiner Zeit ein feines Gespiir hatte.

Warum aber sollte es heute noch lohnen, sich mit einer Rede zu be-
schiftigen, die vorgibt, urspriinglich fiir die Bewohner eines halbver-

! Auf eine allgemeinere Darstellung von Dions Leben und Schriften wird
hier verzichtet, da eine solche im 2. Band der Reihe SAPERE von H.-J.
Krauck (KLAUCK 2000, 9-25) vorliegt. Die hier gegebene Einfithrung kon-
zentriert sich ganz auf die 36. Rede und ihr Umfeld.

2 Zu dieser Nummerierung vgl. u. den Abschnitt ‘5. Kurze Hinweise zum
Text’.

3 Phot. Bibl. cod. 209 p. 166b18-23: Tov 8¢ 19’ punvder i émiypaph
pnbfivor pev év 1@ BopuoBéver, avayvacbiivor 8¢ év tff motpidi- év  &Ala
e dieoy 6 ouyypageve, xai xatd TOv MAatwvikdv cuvoporoyel {Hitov
nepi 1€ T0d dpiovpyod TV SAmv 1oig BopuoBevitaig Sredéybor Thig e T0D
navtdg dlaxoopAoens kol KIVAcEnS kal Tdv év adtd otoxeinv. “Exeton
8¢ Tivog AopnpdTnrog kol oepvETTOg 0DTOG REP TOVE GAAOG O Adyog.



12 H.-G. Nesselrath

fallenen griechischen AuBenpostens am Rand der antiken Zivilisation
gehalten worden zu sein? Die folgenden Seiten wollen die Voraus-
setzungen dafiir schaffen, dass Lesern auch des beginnenden 21. Jahr-
hunderts diese Lektiire lohnend erscheinen kénnte.

1. Zwischen Verbannung und Riickkehr
in die Fithrungsschicht des Romischen Reiches:
Zur Situierung und Datierung der Borysthenes-Rede

In der o. zitierten Bemerkung hat Photios — mit ausdriicklichem Bezug
auf den auch uns noch iiberlieferten Titel — bereits darauf hingewie-
sen, dass der Borysthenitikos den Anschein erweckt, er sei auf weite
Strecken eine zweimal gehaltene Rede oder — etwas anders ausge-
driickt — eine Rede, die im Wesentlichen eine bereits frither und an
anderem Ort gehaltene Rede wiedergibt und nach dieser urspriingli-
chen Rede benannt ist.

Diese urspriingliche Rede ist in der griechischen Stadt Borysthenes
= Olbia* am Nordrand des Schwarzen Meeres situiert, und Dion will
sie dort in jener Periode seines Lebens vorgetragen haben, als er von
Kaiser Domitian verbannt, d.h. als ihm das Betreten Roms und Italiens
sowie seiner Heimatstadt Prusa und Bithyniens verwehrt war.’ Einen
Hinweis auf diese Verbannung scheint, wenn nicht Kap. 1 (dazu u.),
so auf jeden Fall das Ende von Kap. 25 zu geben, wo Dion den ilte-
sten und angesehensten Olbiopoliten sagen ldsst: ,,Jedoch glauben wir,
dass diese Zeit (deines Aufenthalts) keine lange sein wird, und wir
wollen dies auch nicht, sondern dass du Gliick haben und méglichst
schnell nach Hause zuriickkehren wirst. “ Nimmt man diese Worte als
das, was sie wohl auch sein sollen, namlich als ein ‘vaticinium ex
eventu’,6 so weisen sie recht deutlich auf das offenbar bevorstehende
Ende von Dions Verbannung hin; sie wurde in der Tat nach dem Tod
des Kaisers Domitian (September 96) aufgehoben. Daraus ergibt sich
ein erster Hinweis auf die Zeit, in der Dion sich wohl in Olbia auf-
gehalten hat. Er selbst sagt, dies sei wihrend der Sommermonate ge-

4 Zu den beiden Namen der Stadt vgl. u. Anm. 3 zur Ubersetzung und
BABLER u. S. 114.

% Zu den verschiedenen Vermutungen, was Anlass und Hintergrund dieser
Verbannung gewesen sein konnte, und den sich daraus ergebenden Unter-
schieden der Dauer der Verbannungszeit vgl. KLAUCK 2000, 13f.

¢ Vgl. bereits VON ARNIM 1898, 302.
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wesen (Kap. 1: émdnpadv ... 1 0époc); auf die im gleichen Kapitel
stehende Angabe petd v @uyfv ist sehr wahrscheinlich nichts zu
geben, weil vieles dafiir spricht, dass diese Worte nachtréglich in den
Text eingefiigt wurden.” So bleibt es bei dem zitierten Hinweis in
Kap. 25.

Die bisherige Forschung hat sich jedoch noch nicht auf ein be-
stimmtes Jahr fiir Dions Aufenthaltszeit in Olbia einigen kénnen:
Einige neuere Interpreten haben — ausgehend von den gerade erwihn-
ten Worten petd thv @uynv in Kap. 1, die sie fiir echt halten — diesen
Aufenthalt auf den Sommer des Jahres 97 datieren wollen.® Dies steht
jedoch in direktem Widerspruch zu Kap. 25 Ende (s.0.) unserer Rede,
wo die wahrscheinlich richtige Deutung von Hierosons Worten vor-
aussetzt, dass Dions Verbannung eben noch nicht zu Ende ist. Wollte
man trotzdem beim Jahr 97 bleiben, wiirde dies bedeuten, dass die
Nachricht von Domitians Ermordung sehr lange gebraucht hitte, um
Dion zu erreichen; demgegeniiber sollte man bedenken, dass auch ein
griechischer Auflenposten wie Olbia damals bereits iiber recht enge
Kontakte zum Romischen Reich verfiigte.” Aufgrund dieser Gegeben-
heiten erscheint der Sommer 96 als Aufenthaltszeit Dions in Olbia als
wahrscheinlicher.'’

Hans von Arnim (1898, 305) méchte demgegeniiber diesen Auf-
enthalt sogar noch ein Jahr frither (also im Jahr 95) ansetzen, um den
Bericht Philostrats (V'S I 8,3), Dion habe sich im romischen Feldlager
in Moesien (Viminacium) befunden, als dort die Nachricht von Domi-
tians Tod dort eintraf, mit Dions eigenen Angaben in Einklang zu
bringen: Es sei nahezu unmoglich, dass Dion im gleichen Sommer
von Olbia nach Moesien gelangt sein konnte; in or. 36,1 sei lediglich
von Dions Absicht die Rede, durch das Skythenland zu den Geten (=
Dakern?)'! zu reisen, wihrend dagegen aus or. 36,8 hervorgehe, dass

" Vgl. u. Anm. 4 zur Ubersetzung.

% So JONES 1978, 135; ebenso A.R.R. SHEPPARD, «Dio Chrysostom, the
Bithynian years», AC 53 (1984) 157-183 (hier: 158).

® Vgl. BABLER u. S. 108f.

19 RUSSELL 1992, 171 nennt keine explizite Jahreszahl, méchte aber den
»~dramatic date“ des Olbia-Besuchs ebenfalls ,,probably during the exile“
ansetzen.

" Zur Gleichsetzung von Geten und Dakern vgl. u. Anm. 6 zur Uberset-
zung.
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Dion von Olbia aus das Schwarzmeergebiet wieder zu Schiff verlas-
sen habe (vgl. dort éxknAeboat). Aber auch diese Schiffsreise ist in
Kap. 8 lediglich als Absicht dargestellt, und es ist zumindest fraglich,
ob éxnAedoon wirklich ein direktes Verlassen des ganzen Schwarz-
meergebiets bedeuten muss; man kénnte ja auch an Zwischenhalte,
z.B. an der Kiiste Moesiens, denken. Selbst unter Hinzunahme des
Philostrat—Zeugnisses]2 wire also immer noch denkbar, dass Dion im
gleichen Sommer 96 von Olbia — und zumindest einen Teil des Weges
zu Schiff — nach Moesien ins rémische Heerlager gelangte.

In welchem zeitlichen Verhiltnis steht nun zu diesem ‘Olbia-Kern’
die Rede, die laut der uns iiberlieferten Uberschrift" von or. 36 dann
von Dion in seiner Heimatstadt Prusa gehalten wurde und in der er
das, was er in Olbia vorgetragen hatte,' u.a. in einen autobiographi-
schen Rahmen stellte? Diese ‘zweite’ Rede ist chronologisch noch
weniger genau zu bestimmen; " sicher ist wohl nur, dass sie zwischen
Dions Heimkehr aus seiner Verbannung nach Bithynien (also nach 96)
und natiirlich seinem Tod (wohl irgendwann zwischen 112 und 120)
gehalten worden sein muss. Dariiber hinaus empfiehlt sich jedoch die
Annahme, dass die Rede wohl nicht allzu lange nach Dions Riickkehr
nach Prusa gehalten wurde,'® denn mit zunehmendem zeitlichem Ab-

12 Wobei offen bleibt, wie verlasslich dieses Zeugnis wirklich ist; skeptisch
dazu KLAuUCK 2000, 15f. »
3 Die Form dieser Uberschrift (vor allem die Verbform dvéyve in der 3.

Person Sing.) weist darauf hin, dass sie kaum von Dion selbst stammt, son-
dern wohl von einem Editor spiter hinzugesetzt wurde (vgl. KLAUCK 2000,
108). Deswegen miissen die in ihr enthaltenen Informationen noch nicht
falsch sein; vgl. RUSSELL 1992, 19f.

' Es fragt sich natiirlich, wie viel von dem, was Dion nach eigener Dar-
stellung den Biirgern von Olbia gesagt hat, dort tatsidchlich vorgetragen
wurde. Sicher wird man damit zu rechnen haben, dass Dion die Rede fiir
seinen Auftritt in Prusa modifiziert, vielleicht auch erweitert hat (dies wiére
gingige rhetorische Praxis in der Antike); eine vollige Fiktion anzunehmen,
gibt es jedoch keine zwingenden Griinde.

15 Wohl deshalb hat z.B. RUSSELL 1992, 20 auch keine genauere Einord-
nung versucht (,,addressed to the citizens of Prusa some time after his re-
turn®).

' Fir eine solche Datierung G. SALMERI, La politica e il potere: saggio su
Dione di Prusa (Catania 1982) 28 Anm. 88 und ders., «Dio, Rome, and the
Civic Life of Asia Minor», in: SWAIN 2000, 53-92 (hier: 81 Anm. 134).
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stand vom Exil musste das Interesse von Dions Mitbiirgern an einer
solchen Evokation eines ‘exotischen’ Ortes wie Borysthenes / Olbia,
den ihr heimgekehrter Mitbiirger ihnen da vorfiihrte, wohl eher ab-
nehmen.

Demgegeniiber glaubte von Arnim (1898, 485-488), die Entste-
hungszeit des Borysthenitikos in seiner vorliegenden Form viel ge-
nauer eingrenzen zu konnen, ndmlich zwischen ,.der ersten Kénigs-
rede (vom J. 100) und der 40. Rede (vom J. 101)“ (488)."” Dabei hat
von Arnim sehr zu Recht auf bemerkenswerte inhaltliche Parallelen
zwischen diesen drei Reden hingewiesen, die fiir die Interpretation des
Borysthenitikos sehr wichtig sind (vgl. dazu u. Abschnitt 4, S. 22-25);
doch lassen sich inhaltliche Parallelen solcher Art so gut wie nie fiir
die Konstruktion einer verlisslichen Chronologie verwerten.'® Es
muss daher bei der Vermutung bleiben, dass der Borysthenitikos wohl
nicht allzu lange nach Dions Heimkehr aus der Verbannung in Prusa
gehalten wurde.

2. Eine eigenwillige Rhetorik: Der Aufbau der Borysthenes-Rede

Der Borysthenitikos ist als literarisches Gebilde auBerordentlich viel-
seitig; er enthilt autobiographische Erziéhlung, philosophischen (‘so-
kratisch-platonischen’) Dialog sowie zwei Reden, von denen eine im
wesentlichen aus einem Mythos besteht. Das Ganze soll eine Rede
gewesen sein, die Dion als solche in seiner Heimatstadt vortrug (vgl.
0.); man wird sich allerdings schwer tun, in dieser Rede einen ‘schul-
méBigen’ Aufbau zu finden: Das eigentlich iibliche exordium oder
prooemium fillt weitgehend mit einer narratio zusammen, in der der
Redner tliber seinen Aufenthalt am Ort der urspriinglichen Rede be-
richtet und in die mehrere Exkurse (digressiones) eingelegt sind. Ge-
gen Ende der narratio erfolgt eine erste propositio: Dion bietet seinen
Zuhorern an, ,,iiber die Polis* zu sprechen (Kap. 15). Die Rede iiber
dieses Thema wird dann (groBtenteils als ‘wortliches’ Zitat) in den
Kapiteln 18 bis 23 dargeboten und ldsst sich ihrerseits in ein prooe-
mium (18-19) und eine dreigeteilte argumentatio (20-23) gliedern
(eine narratio fehlt). Es kommt aber weder zum Abschluss dieser

7 Die beiden genannten Reden werden auch von JONES 1978, 138 noch in
die gleichen Jahre datiert.

18 Gegen solche Versuche etwa bei Lukian hat tiberzeugend Jennifer HALL,
Lucian’s Satire (New York 1981) 44-63 argumentiert.
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argumentatio noch der Rede iiberhaupt, weil sich jetzt der alte Olbio-
polit Hieroson zu Wort meldet und gewissermaBien in einer kleinen
Gegenrede (24-27) Dion um die Behandlung eines etwas anderen
Themas bittet, ndmlich der ‘géttlichen Polis’, die Dion in einer ersten
Skizze in 22 hatte aufscheinen lassen. Dion geht darauf ein und be-
ginnt in 28 mit seiner zweiten, viel lingeren Rede (bis 61) iiber das
von Hieroson erbetene Thema; auch diese hat wieder ein eigenes Pro-
oemium (28) und gliedert sich dann in zwei ldngere argumentationes:
Die erste, philosophische (daher auch in 38 als Adyog bezeichnet)
kniipft zunéchst an den Gedanken der ‘Gétter-Polis’ aus 22 an und
prézisiert diesen (29-30); in einem weiteren Schritt wird auf Gedanken
aus 23 zuriickgegriffen und die Vorstellung einer den gesamten Kos-
mos (und damit auch die Menschenwelt) umfassenden, von einem
obersten géttlichen Herrscher gelenkten Polis entwickelt (31-32), die
sich wie ein platonisches ‘Urbild’ zum Abbild des rémischen Men-
schenreichs verhilt."” Nach einem Exkurs iiber die Dichter als mehr
oder weniger unsichere Zeugen dieses Logos wird er in 36-38 abge-
schlossen. Es folgt die zweite (erheblich umfangreichere) argumenta-
tio (39-60), die in 39 ausdriicklich als ud0@o¢ zoroastrischer Magier
eingefiihrt wird. Dieser Mythos gliedert sich nach einer Art eigenem
doppeltem prooemium (40-41, narratio: exkursartige Vorstellung des
Urhebers des Mythos, Zoroaster, und seiner Nachfolger, der irani-
schen Magier; 42-43a: eigentlicher Vorspann des Mythos mit captatio
benevolentiae wegen seiner Seltsamkeiten) in drei Teile, die von
einem ‘krénenden Finale’ abgerundet werden (das jedoch nicht mehr
einen integralen Bestandteil des Magier-Mythos zu bilden scheint™),
in dem der (immer wieder) glinzende Neuanfang der Welt geschildert
wird (55-60). Danach folgt nur noch ein ganz knappes Schlusswort
des Redners (61, kaum als peroratio zu bezeichnen), und der Text ist
zu Ende; vielleicht wollte Dion ganz bewusst den iiberwiltigenden
Schlusseindruck des Mythos nicht durch einen ldngeren ‘Abspann’
schmilern. Insgesamt zeigt dieser Aufbau einen souverinen, aber auch

19 Vgl. dazu FORSCHNER, u. S. 143-146.

2 Das ist bisher immer anders gesehen worden (noch RUSSELL 1992, 231
bezeichnet die Kapitel 39-61 insgesamt als ,,Myth of the Magi); in Kap. 55
gibt es jedoch deutliche Zeichen eines Neueinsatzes, vgl. die Anm. 207 und
208 zur Ubersetzung.
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recht eigenwilligen Umgang mit den Gliederungskategorien der
Schulrhetorik.

Schematisch nimmt sich der Aufbau der Rede folgendermafen aus:

Kap. la: Narratio (‘Rahmenhandlung’): Dions Aufenthalt in Olbia
Kap. 1b-6: Exkurs I: Olbia und seine Umgebung, gegliedert in 3 Ab-
schnitte:
Kap. 1b-3: die natiirliche Umgebung der Stadt
Kap. 4-5: Olbias Geschichte
Kap. 6: Olbias derzeitiger Zustand
Kap. 7: Rickkehr zur ‘Rahmenhandlung’: Dion und die Borystheniten;
Auftritt des Kallistratos
Kap. 8: Exkurs II: Kallistratos und die Homosexualitét bei den Bo-
rystheniten
Kap. 9a: Beginn eines‘Sokratischen’ Gespréichs mit Kallistratos
Kap. 9b: Exkurs III: die Homer- und Achill-Verehrung der Borysthe-
niten
Kap. 10-15: Fortsetzung des Gesprichs: Vergleich von Homer und Phoky-
lides
Kap. 16-17a: Fortsetzung der ‘Rahmenhandlung’: Dion und seine Zuhorer
gehen zum Zeustempel
Kap. 17b: Exkurs IV: das AuBere der Borystheniten
Kap. 18-23: Dions 1. (Binnen-)Rede: Uber die Polis, ihren Begriff und ihre
Erscheinung in der Menschenwelt
Kap. 18-19: Prooemium dieser Rede: Notwendigkeit der Definition
eines Redegegenstands
Kap. 20-21: Argumentatio, 1. Teil: Begriff der Polis und seine kor-
rekte Anwendung in der Menschenwelt
Kap. 22: Argumentatio, 2. Teil: die himmlische Gétterwelt als Polis
Kap. 23: Argumentatio, 3. Teil: die Gemeinschaft von Géttern und
Menschen als Polis
Kap. 24-27: Intervention und Gegenrede des Hieroson
Kap. 24-25: Prooemium: Captatio benevolentiae (Appell an Dions
Versténdnis flir die Unterbrechung)
Kap. 26: Narratio: die Wirkung von Dions erster Rede auf seine Zu-
hérer und deren intellektuelle Verfassung

Kap. 27: Argumentatio: Dion soll aufgrund der Wirkung seiner ersten
Rede nun iiber die ‘himmlische Polis’ sprechen
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Kap. 28: Dion geht auf Hierosons Wunsch ein und beginnt seine 2., um-
fangreichere (Binnen-) Rede tber die gottliche Lenkung des Kosmos und
die Weltperioden (- Kap. 61). Ihr interner Aufbau:
Kap. 28: Prooemium: captatio benevolentiae — Dions sieht sich auBer-
stande, mit den groBen Autoren Homer und Platon zu konkurrieren
Kap. 29-30: 1. (philosophische) Argumentatio, 1. Teil: Prizisierung
des in 22 formulierten Gedankens der ‘Gétter-Polis’
Kap. 31-32: 1. (philosophische) Argumentatio, 2. Teil: Ankniipfung an
Gedanken aus 23 (‘Polis-Gemeinschaft’ von Géttern und Menschen) —
der ganze Kosmos als géttlich gelenkte Polis
Kap. 33-35: Exkurs: die Dichter und ihr ‘Wissen’ von der gott-
lichen Weltordnung
Kap. 36-38: 1. (philosophische) Argumentatio, 3. Teil und Abschluss:
der Kosmos als ‘Haus’ und ‘Polis’ unter der Leitung des gottlichen
Weltherrschers
Kap. 39: Beginn der 2. (mythischen) Argumentatio: der géttliche
Weltherrscher als Wagenlenker
Kap. 40-41: Exkurs: Vorstellung der Zeugen dieses Mythos: Zoro-
aster und seine Anhénger, die Magier
Kap. 42-54: Der Magier-Mythos
Kap. 42-43a: Einfilhrung in den Magier-Mythos; Hinweis auf
seine Seltsamkeiten (captatio benevolentiae)
Kap. 43b-47a: der Mythos, 1. Teil: Vorstellung der vier gottlichen
Pferde am Weltenwagen: ‘Zeus-Pferd’ (43a-44), ‘Hera-Pferd’
(45), ‘Poseidon-Pferd’ (46a), ‘Hestia-Pferd’ (46b-47a)
Kap. 47b-50: der Mythos, 2. Teil: die ‘kleineren’ Katastrophen
durch Feuer und Wasser, die durch die gottlichen Pferde des
Weltenwagens hervorgerufen werden.
Kap. 51-54: der Mythos, 3. Teil: die periodische Auflésung des
Weltenwagens im Feuer des ‘Zeus-Pferdes’
Kap. 55-60: Abschluss der 2. Argumentatio: Die Neuschaffung der
Welt durch den im Feuer der Ekpyrosis prasenten gottlichen Geist
Kap. 61: Abbruch der vorangehenden Schilderung und kurze apologetische
Abschlussbemerkung

3. Das grofe literarische Vorbild:
Platon und seine Funktion in Dions Rede

Wie bereits Photios — und dies sogar gleich zweimal®' — iiber Dion
ausfiihrt, ist das literarisch Auffélligste im Borysthenitikos der immer

2! Neben der eingangs (0. S. 11) zitierten Partie vgl. auch Bibl. cod. 209 p.
165b18-23: ,,Er hat vor allem Freude daran, seine Mahnreden mit mythologi-
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wieder festzustellende Bezug auf Platon, der (auch dies hat bereits
Photios festgestellt) iiber die Prisenz Platons in den meisten anderen
Reden Dions erheblich hinausgeht.”

Zum einen spielt dabei Platons Dialog Phaidros eine besondere
(und in der Sekundirliteratur auch schon mehrfach gewiirdigte) Rolle:
Bereits die Eingangssituation hat vieles mit der des Phaidros gemein-
sam:” Hier wie dort begegnet ein alterer Hauptredner (Sokrates /
Dion) einem jiingeren Gesprichspartner (Phaidros / Kallistratos) vor
den Toren der Stadt. Daneben verdankt vor allem die in Kap. 22 be-
schriebene Gotterprozession wesentliche Anregungen ihrem Vorbild
in Phdr. 246e4-247c2,** und die Vorstellung von dem auf zyklischer
Bahn befindlichen gottlichen Wagengespann, das fiir den Magier-
Mythos so bedeutsam ist, hat Pendants — wenn auch bescheidenere —
sowohl in dem in Phdr. 246a6-b4 und 253c7-254e8 beschriebenen
‘Seelenwagen’ mit seinen beiden sehr ungleichen Pferden und Lenker
als auch im Zeus-Wagen von Phdr. 246e4f.”

Daneben lassen sich aber auch bemerkenswert viele Parallelen zu
Platons Politeia ausmachen, die bisher noch nicht in gréBerem Um-
fang zusammengestellt worden zu sein scheinen: Wie Dions Rede ist
die Politeia eine (wenn auch erheblich umfangreichere) Ich-Erzih-
lung”® und enthilt gerade am Anfang ausgedehntere ‘autobiographi-

schen Erzihlungen zu verflechten; daher scheint er auch den einfach-kunstlo-
sen Stil anzustreben. So ist es selten, dass man ihn einmal dabei findet, in
Nacheiferung Platons Mythen zu verwenden, die der Rede Erhabenheit und
Gewicht verleihen, wie im Borysthenitikos* (Xoipel 8¢ pdhota xoi pobo-

AoyAuact 1&g mopovésel cuvdianiéxery, d10 xal 10 doelig drdkev
Sokel- omdviov yap el 11g ebpor xord 1OV MAatwvikdv {ihov Toig Slapua
xod Syxov évepyalopévoig 1 Adyw, donep év 1® BopuoBevik®, poborig
avTOV AMOYPAOUEVOV).

z Vgl. vor allem TRAPP 1990, 147-155 und TrRAPP 2000, 214-219.

B Vgl. TRAPP 1990, 150 und u. Anm. 45 zur Ubersetzung.

2 Vgl. u. Anm. 96. 190 zur Ubersetzung.

B Vgl. u. Anm. 170. 197 zur Ubersetzung.

2 Wihrend der Phaidros ein direkter, nicht durch eine Erzihlung vermit-
telter, Dialog ist.
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sche’ Partien.”” Wie Dions Rede enthilt sie ferner sowohl dialogische
Partien als auch lingere Reden,? und ein Hauptthema des Gesprichs
bzw. der Reden bildet in beiden Werken die Frage nach einer idealen
Staatsform (wobei diese Frage freilich sehr verschieden angegangen
wird).

Neben diesen mehr allgemeinen struktuellen und inhaltlichen Par-
allelen gibt es auch beachtliche speziellere: Am Ende des 4. Buchs der
Politeia beginnt eine Diskussion iiber Entartungserscheinungen der
idealen Polis-Form; aber die damit am Beginn des 5. Buchs verbun-
dene Ankiindigung, die vier Degenerationsformen im Einzelnen vor-
zustellen, kann der Hauptsprecher Sokrates (jedenfalls zunéchst) nicht
einlosen (erst viel spéter, im 8. Buch, kommt man darauf zuriick): Als
er sich ndmlich zu ihrer genaueren Vorstellung anschickt, wird er
iiberraschend von mehreren seiner Gespréchsteilnehmer daran gehin-
dert; die wollen ndmlich erst einmal Genaueres héren iiber das heikle
Thema ‘Frauen und Kinder der ¢OAoxeg’ (zu dem Sokrates in IV
423e6-424al eine ‘fahrldssige’ Bemerkung gemacht hatte, die ihn
jetzt einholt). In recht vergleichbarer Weise wird auch der Hauptspre-
cher Dion im Borysthenitikos von Hieroson unterbrochen (Kap. 24):
Vorher ging es hier — eine bezeichnende Parallele auch inhaltlicher
Art — ebenfalls um gute und weniger gute Staatsformen; und da Dion
in diesem Zusammenhang (Kap. 22) von der vollkommenen Gotter-
Polis im Himmel gesprochen hatte, greift Hieroson dieses Stichwort
auf und bittet ihn, mehr iiber dieses Thema zu erzidhlen. Der Vorgang
ist strukturell vollig und inhaltlich zumindest weitgehend analog zu
dem am Beginn von Politeia V.

SchlieBlich wird am Ende von Buch IX der Politeia festgestelit,
dass es die ideale Polis nur als ‘Modell’ (rapé&derypc) im Himmel
gibt. Diese Meinung hatte Dion ebenfalls bereits in dem erwéhnten
Kapitel (22) vertreten, und nachdem er (nach der Unterbrechung durch
Hieroson) seine Rede wieder aufgenommen hat, bezeichnet er in Kap.
32 auch seinerseits die Himmelsherrschaft des héchsten Gottes als

77 Vagl. bereits den allerersten Satz (I 327al-3): ,,Ich ging gestern hinunter
in den Pirdus ..., um zur Géttin zu beten, und weil ich gleichzeitig auch das
Fest anschauen wollte ...

2 Was fur sich genommen freilich noch nicht sehr signifikant wire, denn
diese Mischung ist auch in anderen platonischen Dialogen vorhanden.
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napddetypa fiir eine gute Ordnung schlechthin (und damit auch fiir
Herrschaftsformen auf der Erde).

Ungeachtet der Frage, welchen Quellen er letztlich entstammt,”
darf auch der groBe Schlussmythos — in mehrfacher Hinsicht — vor
allem als platonisches literarisches Erbe angesehen werden: Struktu-
rell gibt es auch hier erneut Parallelen zur Politeia: Dort wie bei Dion
bildet ein Mythos das Finale, und in beiden Féllen folgen auf das Ende
des Mythos nur noch wenige Sitze. Der Mythos der Politeia handelt
von einem Pamphylier namens Er, Sohn des Armenios; mit Pamphy-
lien (6stliches Kleinasien) sind wir dem iranischen Bereich, aus dem
Dion seinen Mythos bezogen haben will, schon relativ nahe. Im
pseudo-platonischen Axiochos steht — ebenfalls am Ende — sogar ein
Mythos, den ein Magier namens Gobryes berichtet haben soll (371a).
Auf die deutlichen inhaltlichen Parallelen in Dions Mythos zu den
mythischen Bildern im Phaidros wurde bereits hingewiesen (vgl. o. S.
19).

¥ Vgl. dazu u. den Beitrag von DE JONG, u. S. 157-178. Eine sehr dezi-
dierte Meinung dazu hat bereits 1778 C. MEINERS, ein frithes Mitglied der
Gottinger Akademie der Wissenschaften (die damals noch ‘Konigl. Gesell-
schaft der Wissenschaften zu Goéttingen’ hieB) geduBert. Vor allem auf den
Seiten 64-66 wendet sich MEINERS Dions Zoroaster-Mythos zu und kommt
dabei zu einem eindeutig negativen Ergebnis: ,,illud ... nunquam mihi persua-
deri patiar, Persarum Magos, a Z[oroastre] edoctos, ipsum Jovem pro perfec-
tissimo auriga habuisse, ejusque laudes in Mysteriis a Z[oroastre] conditis
cecinisse ... Omnium enim, qui post Dionem floruerunt, summorum virorum
silentium probat, opinionem illam de Jove auriga, et sacris huic Deo mysteriis,
nunquam inter Persas invaluisse. Totius quoque sermonis compositio Grae-
cum ingenium Platoni innutritum prodit ... (65f.). Ebenso eindeutig 71f.:
»Quam ... Dio ... de Jove, ejus curru et equis narrat fabulam, ea quidem tan-
tum a Persarum ingenio, et antiqua huius gentis indole abhorret, ut illam vel
ab ipso Dione vel etiam ab alio umbratico Doctore inventam et Persarum
Magis affictam esse quivis paulo doctior facile intelligere possit. ... Hic igitur
declamator vel audierat forsan vel legerat, Jovi et Soli inter Persas currus et
equos sacratos esse, eamque igitur famam tanquam praeclaram dicendi mate-
riam e manibus non dimittendam ratus fabulam inde composuit, qua vel Pla-
tonem, delicias suas, aequare, civiumque suorum .. animos in stuporem rapere
posset. Equi enim currus Jovi atque Soli inter Persas sacri, Platonis ipsi pv@ov

... € Phaedro notum in mentem revocabat; hunc igitur sermonem cum Persa-
rum consuetudine copulabat ...
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Diese starke Prisenz Platons im Borysthenitikos (die von Dions
Gesprichspartner Hieroson in Kap. 27 noch dazu explizit erbeten
wird) hat sicher nicht nur rein literarische Griinde (d.h. die einer ange-
strebten Mimesis, wie sie fiir viele Autoren der Zweiten Sophistik
charakteristisch ist). Dass es hier auch um Inhaltliches geht, legt ge-
rade die Auswahl der platonischen Modelle nahe: Wie in der Politeia
geht es um die Frage nach dem guten und mdéglichst sogar idealen
menschlichen Staat, wie im Mythos des Phaidros geht es um die Ein-
bindung des Menschen in ein groBeres, d.h. kosmisches und von guten
Gottern gelenktes Ganzes. Schon Platon musste zur Ergriindung sol-
cher Themen zu Mythen greifen, weil die kosmische Dimension dem
rein menschlichen Logos nicht mehr ohne weiteres zugénglich war;
bei Dion verhilt es sich sichtlich nicht anders.

4. Kosmische Ordnung und menschliches Zusammenleben:
Parallele Motive in anderen Reden Dions

So wie der Blick auf Platon klarer hervortreten l4sst, um was fiir Fra-
gen es Dion im Borysthenitikos vor allem geht, kann schlieBlich auch
eine vergleichende Betrachtung anderer Reden aus Dions umfangrei-
chem Oeuvre die Intentionen unseres Textes — und die Art und Weise,
wie sein Autor sie umzusetzen versucht — besser verstehen lehren.

Es wurde schon darauf hingewiesen, dass von Arnim vor allem
zwei andere Dion-Reden heranzog, um den Borysthenitikos genauer
datieren zu konnen (o. S. 15): die erste Rede ‘Uber das Kénigtum’ (or.
1) und die Rede ‘Uber die Eintracht mit den Biirgern von Apameia,
vorgetragen in der Heimatstadt’ (or. 40). So fragwiirdig diese Me-
thode ist, so richtig und erhellend sind die dabei herausgearbeiteten
inhaltlichen Parallelen, denn sie lassen Einiges iiber die Verkniipfung
bestimmter Vorstellungen in Dions Denken erkennen.

In or. 1,37-46 wird der hochste Weltengott als Vorbild und Mentor
des guten irdischen Monarchen vorgestellt: Bereits in Kap. 37 wird er
den irdischen Konigen zur Nachahmung empfohlen, so wie seine
Herrschaft auch im Borysthenitikos als Modell vorgestellt wird (Kap.
32); in Kap. 39f. erhilt er (neben weiteren Bezeichnungen) auch das
Attribut ‘Vater’, das ihm auch in unserer Rede (Kap. 32 und 35f.)
verliehen wird. Schliellich wird in Kap. 42 ein Bild entworfen, in dem
sozusagen das gesamte Weltall als auf einer zyklischen Reise durch
die Zeit befindlich dargestellt wird, wie dies dhnlich auch der ‘Wel-
tenwagen’ des Borysthenitikos tut: ,,... wie das Universum selbst als
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ein Gliickliches und Weises sich stets auf der Reise durch den gren-
zenlosen Aion befindet, ohne Unterlass in endlosen Umléufen ...** ;
noch im gleichen Kapitel wird auch die Gemeinschaft dieses kosmi-
schen Ganzen mit den Menschen evoziert wird: ,,und (wie) es uns als
gleichartige darbietet, die gemiB einer gemeinsamen Natur, die die
seine und die unsere ist, unter ein und derselben gesetzlichen Ordnung
stehen und am gleichen Staatswesen teilhaben“*' — dieses gemeinsame
‘Staatswesen’ der Menschen und kosmischen Michte ist wiederum
Thema im Borysthenitikos (Kap. 23. 31. 36f.). In Kap. 46 wird der
schlechte Ko6nig, der sich nicht nach dem Vorbild des hochsten Gottes
richtet, mit dem ‘iiber die Strénge schlagenden’ Phaethon verglichen,
und dieser wird als Negativbeispiel auch im Borysthenitikos (Kap. 48)
herangezogen.*

Im Schlussstiick der 40. Rede parallelisiert Dion erneut die von
Frieden und Eintracht bestimmten Verhltnisse im Kosmos> und in

30 dmoidv ye 1O Edpmav adtd te ebdanpov kol copdv del Sramopedetat
tOv dnerpov aidvo cvveyds év dneipog neprddorg ...

31 .. hudg te dpoioug mapéyerar, kot POV KOV TH ardTod Kol Thv
nuetépav v’ évi Oeopd xai vope xexoounpévoug xoi tfig ovtiig
petéyovtag TOMTELOG.

32 Dariiber hinaus lassen sich noch strukturelle Parallelen zwischen or. 1
und or. 36 ausmachen. Fast unmittelbar nach der o. besprochenen Kapitel-
folge 37-46 leitet Dion in or. 1 in die Darstellung eines Mythos zur Illustrie-
rung guter und schlechter Kénigsherrschaft iber, so wie auch in or. 36 auf den
Logos der Philosophen von Kap. 39 an der Magier-Mythos folgt. In or. 1
bietet Dion als Vorspann zum Mythos ein Stiick autobiographischer Erzih-
lung aus den Jahren seiner Verbannung (Kap. 50-56): Er habe auf seinen
Wanderungen einmal in einer einsamen Gegend Arkadiens eine Seherin ge-
troffen (hier diirfte die Diotima aus Platons Symposion Pate gestanden haben),
welche ihm, bevor sie dann den Mythos erzéhlte, weissagte, er werde nicht
mehr allzu lange in der Verbannung ausharren miissen — ganz #hnlich orakelt
ja auch der alte Hieroson in or. 36,25. Wenn die arkadische Seherin dann auch
noch zwischen wertvoller, ndmlich gottlich inspirierter und wertloser, ndmlich
rein menschgemachter Dichtung unterscheidet (or. 1,57f.), so ist auch hier die
Parallele zum Dichterexkurs in or. 36,33-35 mit Hinden zu greifen.

33 Kap. 35: ,,Seht ihr nicht des gesamten Himmels und der in ihm befindli-
chen gottlichen und gliickseligen Wesen ewige Ordnung, Eintracht und
Selbstbeherrschung ...7“ (o¥y opate 10D Edunaviog ovpavod kol @V év
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der Menschenwelt, so wie sie in letzterer jedenfalls sein sollten. Bei
der Darstellung der himmlischen ai®viog 16€ig wird in diesem Ab-
schnitt dem Zusammenbhalt und der Harmonie der vier Elemente Erde,
Wasser, Luft und Feuer besonderes Augenmerk gewidmet (Kap. 35);
wiirde diese Gemeinschaft gestort oder gar beseitigt (tadTng ... Tfig
xowvoviag dialvbeiong), misste man — obschon dies eigentlich un-
glaublich (&miot0g) ist — sogar mit einer Vernichtung des Kosmos
rechnen (Kap. 36). Im Magier-Mythos des Borysthenitikos sind die
vier Pferde des Weltenwagens wenigstens zum Teil so gekennzeich-
net, dass man sie mit den vier Elementen gleichsetzen kénnte (vgl. or.
36,45-47). Aus dem Veérhalten dieses Gespanns kénnen zum einen
‘kleinere’ Feuer- und Wasserkatastrophen in der Welt entstehen (Kap.
47-50); zum anderen fiihrt das periodische Uberhandnehmen des &u-
Bersten ‘feurigen’ Pferdes zu einer Gesamt-Ekpyrosis (Kap. 51-53).
Zwei sehr dhnliche Moglichkeiten werden in der 40. Rede flir das
Zusammmenspiel der vier Elemente evoziert (Kap. 37): zum einen das
,bei den Weisen so bezeichete Uberhandnehmen des Athers“ (7 ...
Aeyopévn mapd 101G Gooig émkpdTnoig 0iBépog), wobei die bestim-
mende Komponente in diesem Ather (év § 10 Baocidedov xoi 0
kvpidtatov) das Feuer ist; zum anderen ,,das Mehr-Haben-Wollen
und der Streit der anderen® Elemente (7 ... 1@dv dAAov nAeovelio kol
Swagopd), der in gewisser Hinsicht Verderben bedeuten kann (¥yet
kivduvov 0AéBpov), allerdings niemals fiir das Ganze des Alls (nepi
tdv Shwv odnote éodpevov). In Kap. 39 schlieBlich ist die Anord-
nung der vier Elemente genauso beschrieben wie die Anordnung der
vier Pferde am ‘Weltengespann’ des Magier-Mythos (or. 36,45-47*%).
Der Vergleich fithrt zu dem Schluss, dass Dion in beiden Reden den
Aufbau des Kosmos in gleichartiger Weise darstellt, sich in der 40.
Rede dazu aber lediglich der in der griechischen Philosophie seit lan-
gem heimischen Vier-Elemente-Lehre bedient, wihrend er diese im
Borysthenitikos noch mit dem Gespann-Bild des Magier-Mythos um-
kleidet.

avtd Belov xai paxapiov aidviov 1é€v xai dpdvolav kai cwppocivnv
i)
34 In Kap. 30 des Borysthenitikos sind die vier Elemente explizit als Indiz

fur die Vielgestaltigkeit des ganzen Kosmos genannt, der zugleich von einem
einigenden Prinzip durchwaltet wird.
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In beiden hier zum Vergleich herangezogenen Partien ist sozusagen
die ‘ReferenzgroBe’ die Vorstellung von einem sinnvoll strukturierten
und unter der Lenkung eines guten Universalgottes stechenden Kos-
mos, doch wird diese Vorstellung jeweils verschieden eingesetzt: In
der 1. Rede ist sie Modell (und zugleich Legitimation) des guten
Reichsherrschers auf Erden, in der 40. soll sie die streitenden Biirger
der beiden Nachbarstiddte Prusa und Apameia dazu anhalten, iiber
ihren Tellerrand hinwegzublicken und die im Kosmos sichtbare Ein-
tracht auch in ihrem kleinen Bereich zum Vorbild zu nehmen. Im
Borysthenitikos scheint beides zusammenzukommen: Die Biirger von
Olbia — aber auch die Biirger von Prusa — diirfen sich bei aller Gefihr-
detheit, die schon jenseits ihrer schwachen Mauern beginnt, geborgen
futhlen innerhalb einer groBeren Ordnung, die zum einen die des gott-
lich gelenkten Kosmos ist, zum anderen aber auch die eines irdischen
Reiches, das (im jedenfalls anzustrebenden bestmoglichen Fall) ein
Abbild dieses Kosmos darstellen kann.

5. Kurze Hinweise zum Text

Photios (vgl. seine eingangs zitierten Sitze) hat den Borysthenitikos
als ,,19. Rede“ bezeichnet; dass diese Nummerierung, weil auf &ltere
('Jberlieferungsfamilien35 zuriickgehend, die dltere darstellt, der man
daher eher folgen sollte, hat vor tiber 100 Jahren von Arnim (1893,
II-XL) zu erweisen versucht. Da aber alle nachfolgenden Ausgaben
diesem Nachweis nicht gefolgt sind, ist auch hier die konventionelle
Nummerierung, in der der Borysthenitikos Rede Nr. 36 darstellt, bei-
behalten.

Als Textgrundlage dient dem vorliegenden Band die Ausgabe von
Russell 1992; auch wenn Russell selbst diese bescheiden als ,,not a
critical edition® bezeichnet, stellt sie die beste derzeit existierende
Ausgabe unserer Rede dar. Die wenigen Stellen, an denen es Veran-
lassung gab, von Russells Text abzuweichen, sind im folgenden auf-
gefiihrt:

Kap. 3, Z. 1 EAddng (bAwdng Russell)
Kap. 4, Z. 5 (€ahwke 8¢&) (von St. Schroder vorgeschlagen; (Edhw
8€) Russell)

35 Ubersichtliche Darstellung dieser Uberlieferungsfamilien zuletzt bei
KLAuck 2000, 21-25.
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Kap. 5, Z. 3 xoi todta mAeiotov (kai 1dv tAeioctov Russell)

Kap. 5, Z. 10 éundprov o0tdv xatackevdcoachor (Epndpilov
obTdv xatackevdoacBot Russell)

Kap. 14, Z. 1 {0109’} (bei Russell im Apparat vorgeschlagen)

Kap. 22, Z. 2 [Bvntiv] (Bvnthv Russell)

Kap. 26, Z. 8 1@v toAtdv (t@v motdv Russell)

Kap. 32, Z. 1 einep & (von St. Schréder vorgeschlagen; iiberliefert
ist Smep d1)

Kap. 33, Z. 2 &nd oxonod (von Russell im Kommentar vorge-
schlagen; iiberliefert ist &rd otox0VL)

Kap. 44, Z. 6-8 tadta 8¢ — drabéovtag vom Anfang des Kapitels
an das Ende versetzt (bei Russell im Apparat vorgeschlagen)

Kap. 54, Z. 6 [Epyoig te dyaBoig xoi pApacy edeipoig] (Vor-
schlag von St. Schrider; [oVtwg &M Aéyopev xai HelG TIH@VTESG
xoi oefdpevor 1ov péyrotov Bedv Epyorg Te dyoboic xai pApacty
e0@nuoig] Russell nach Casaubonus)
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Narratio, 1. Teil: Dions Aufenthalt in Olbia (Kap. 1a)
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Exkurs: Olbia und seine Umgebung (Kap. 1b-6)
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«Die borysthenitische Rede,
die er in seiner Heimatstadt vortrug»'

Narratio, 1. Teil: Dions Aufenthalt in Olbia (Kap. 1a)
1. Ich hielt mich gerade’ zur Sommerszeit in Borysthenes® auf; ich
war nimlich damals* dorthin gefahren, weil ich — falls moglich —
durch das Land der Skythen® zu den Geten® gelangen wollte, um mir
anzusehen,” wie die Verhltnisse dort sind. Und so wanderte ich denn
zur fortgeschrittenen Morgenzeit® am Ufer des Hypanis’ entlang.

Exkurs: Olbia und seine Umgebung (Kap. 1b-6)
Die Stadt hat ndmlich ihren Namen vom Borysthenes erhalten wegen
der Schonheit und GroBe dieses Flusses,'® sie liegt jedoch am Ufer
des Hypanis;'' nicht nur die jetzige, sondern auch die frithere hatte
diese Lage, nicht weit oberhalb vom so genannten Kap des Hippo-
laos'? auf der gegeniiberliegenden Seite.
2. Dieser Teil des Landes ist spitz und fest” wie ein Schiffsschna-
bel,"* um den herum die Fliisse zusammenstrémen. Schon von hier an
bilden sie bis zum Meer einen See, auf ungefihr zweihundert Stadien
hin;'* auch die Breite der Fliisse ist an dieser Stelle nicht geringer.
Der groBere Teil davon ist seicht, und bei schonem Wetter kommt es
wie auf einem stehenden Gewisser zu einer volligen Ruhe des Was-
sers; auf der rechten Seite dagegen erscheint es noch als Fluss, und
diejenigen, die vom Meer hereinfahren, schlieBen von der Stromung
auf die Wassertiefe. Auf dieser Seite'® auch befordert der Fluss sein
Wasser ins Meer, aufgrund der Stirke seiner Stromung; ohne sie
wiirde er leicht blockiert, weil der Siidwind stark im Bereich der Miin-
dung hinein blést.
3. Das iibrige'” ist sumpfiges'® und dicht mit Schilfrohr und Biumen
bestandenes Ufer. Viele von den Bidumen tauchen auch mitten aus
dem See auf, so dass sie Schiffsmasten gleichen, und manche von den
Unerfahreneren haben sich tiuschen lassen, so als ob sie auf Schiffe
zusteuerten. Es gibt hier auch das Hauptvorkommen der Salinen,'® aus
denen die Mehrzahl der Barbaren ihr Salz durch Kauf bezieht sowie
von den Griechen und Skythen diejenigen, die die taurische Cherso-
nes” bewohnen. Die Fliisse miinden ins Meer am Kastell des Alek-
tor’', von dem es heiBt, es gehore der Gemahlin des Koénigs der Sau-
romaten.”
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4. Was nun die Stadt der Borystheniten betrifft, so entspricht sie an
GroBe nicht mehr ihrem alten Ruhm, und zwar weil sie immer wieder
erobert wurde und in Kriege verwickelt war. Sie liegt ja schon seit so
langer Zeit inmitten der Barbarenvolker,” und dies auch noch inmit-
ten der kriegerischsten, und so steht sie stdndig in kriegerischen Aus-
einandersetzungen und ist auch schon oft erobert worden;** der letzten
und verheerendsten Eroberung ist sie vor nicht mehr als hundertfinf-
zig Jahren erlegen.”® Neben ihr eroberten die Geten auch die iibrigen
(griechischen) Stidte in den nordlichen® Ufergebieten des Pontos bis
hin zu Apollonia.”’

5. Infolge dieser Ereignisse erfuhr die Lage der hier lebenden Griechen
denn auch einen betréchtlichen Niedergang: Ein Teil der Stidte wurde
gar nicht mehr wieder aufgebaut,”® die anderen mehr schlecht als recht,
und dabei” sind noch sehr viele Barbaren in sie eingestromt.” Es hat
ndmlich viele Eroberungen in vielen Teilen der griechischen Welt
gegeben, da sie sich auf viele Orte verteilt. Als die Borystheniten nun
damals’' erobert worden waren, bauten sie ihre Stadt wieder auf; die
Skythen waren — wie ich glaube — damit einverstanden, weil sie es
notig hatten, dass die Griechen mit ihnen handelten und mit ihren
Schiffen hier landeten. Diese hatten ndmlich nach der Zerstérung der
Stadt aufgehort, hierher zu fahren, weil sie zu ihrem Empfang nie-
manden mehr hatten, der die gleiche Sprache redete, und weil die Sky-
then weder willens noch in der Lage waren, selbst’’> einen Handels-
platz nach griechischer Art zu errichten.

6. Ein deutliches Zeichen der Zerstérung ist der schlechte Zustand der
Gebdude und auch die Tatsache, dass die Stadt auf ein kleines Areal
geschrumpft ist.”* Sie ist nimlich an einen Teil des alten Mauerrings
angebaut, dort, wo noch einige Tiirme verblieben sind — nicht viele
jedenfalls im Vergleich zur (einstigen) Groe und Stirke der Stadt.
Der dazwischen liegende Raum® ist in jenem Bereich® verbarrikadiert
durch die Hiuser, die nichts haben, was wie auch immer einen Zwi-
schenraum bote.”® Davor’ ist dort eine kleine Mauer hingesetzt, die
sehr niedrig und schwach ist.”* Von den Tiirmen gibt es manche, die
weit entfernt von dem jetzt bewohnten Gebiet stehen, so dass man gar
nicht vermuten wiirde, dass sie einmal zu ein und derselben Stadt ge-
horten. Neben diesen ins Auge springenden Zeichen der Eroberung ist
ein weiteres die Tatsache, dass keines von den Kultbildern in den Hei-
ligtimern unversehrt geblieben ist, sondern alle samt und sonders
Verstiimmelungen erfahren haben, so wie® die Statuen auf den Gra-
bern.
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Narratio, 2. Teil: Dion und die Borystheniten (Kap. 7-17)
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Narratio, 2. Teil: Dion und die Borystheniten (Kap. 7-17)

7. Wie ich also sagte,” spazierte ich gerade vor der Stadt fiir mich
hin, und einige von den Borystheniten kamen aus der Stadt zu mir
heraus, wie sie es gewohnt waren. Dann kam Kallistratos*' zu Pferd
aus der Umgebung auf uns zu und ritt zunéchst an uns vorbei, als er
aber noch ein wenig weitergeritten war, stieg er ab, vertraute das Pferd
seinem Diener”” an und kam dann selbst sehr hoflich auf uns zu,
nachdem er zuvor seine Hand unter dem Gewand verborgen hatte.”’ Er
hatte am Giirtel ein groBes Schwert — von der Art, wie es Reiter haben
—, und er trug Hosen sowie auch die iibrige skythische Tracht, dazu
von den Schultern herabfallend einen kleinen schwarzen Umhang aus
diinnem Stoff, wie es die Borystheniten gewohnt sind. Auch die iib-
rige Kleidung, die sie tragen, ist in der Regel schwarz; dies kommt
von einem Skythenvolk, das — wie ich glaube — deshalb von den Grie-
chen auch ‘Schwarzmiintel’* genannt worden ist.

8. Kallistratos war etwa achtzehn Jahre alt;* er war sehr gut aussehend
und groB und hatte viel Ionisches® in seinem Aussehen. Es hieB von
ihm auch, er sei tapfer im Krieg und habe schon viele von den Sau-
romaten”’ teils getotet, teils im Kampf gefangen genommen. Er war
aber auch an Rhetorik und Philosophie®® interessiert und hatte von
daher den Wunsch, mit mir zusammen auf Fahrt zu gehen. Wegen all
dem stand er bei seinen Mitbiirgern in hohem Ansehen, besonders je-
doch aufgrund seines guten Aussehens, und hatte viele Liebhaber.”
Dies niamlich ist noch in starken MaBe von ihrer Mutterstadt™ her
haften geblieben, die Liebesbeziehungen zwischen Ménnern, so dass
sie sich sogar darauf einlassen, manche von den Barbaren zu solchen
Beziehungen iiberreden zu wollen; dies fiihrt aber kaum zu etwas Gu-
tem, sondern dazu, wie eben jene eine solche Beziehung aufnehmen
wiirden, das heiBt in ungriechischer und durchaus frevelhafter Weise.”

9. Da ich nun wusste, dass er Homer sehr verehrte, stellte ich ihm zu
diesem Thema sogleich eine Frage. Ubrigens halten mehr oder weniger
alle Borystheniten diesen Dichter sehr hoch, vielleicht weil sie auch
heute noch von kriegerischer Art sind, vielleicht ja auch wegen ihrer
groflen Sympathie fiir Achill; ihn nédmlich ehren sie iiber die Maflen
und haben ihm zum einen auf der sogenannten Achilleus-Insel einen
Tempel erbaut, zum anderen auch in der Stadt,”> und so wollen sie iiber
keinen anderen als Homer iiberhaupt etwas horen. Und wiéhrend sie im
iibrigen kein reines Griechisch mehr sprechen,” weil sie mitten unter
Nichtgriechen wohnen, kennen sie gleichwohl fast alle die Ilias
auswendig.
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10. Ich sagte nun im Scherz zu ihm: ,Kallistratos, scheint dir Homer
ein besserer Dichter zu sein oder Phokylides™?“ Und er lachte und
antwortete: ,,Von dem anderen Dichter kenne ich jedenfalls ja nicht
einmal den Namen, aber auch von den anderen hier niemand, glaube
ich; ja, wir halten keinen anderen als Homer tiberhaupt fiir einen Dich-
ter. Diesen aber kennen ja doch so gut wie alle: Allein Homer nimlich
unter ihresgleichen® zitieren die Dichter in ihren Gedichten und pfle-
gen ihn auch bei sonstigen Gelegenheiten zu nennen, stets aber dann,
wenn sie ihre Mitbiirger ermuntern, die sich anschicken, in den Kampf
zu ziehen [wie die Gedichte des Tyrtaios in Sparta vorgetragen wur-
den].’® Es sind aber alle diese”’ blind und glauben nicht, dass jemand
auf andere Weise zu einem Dichter werden konne.
11. ,Diese Bescherung®, so sagte ich, ,haben sie®® von Homer wie
von einer Augenkrankheit.” Den Phokylides nun kennt ihr zwar nicht,
wie du sagst, doch ist er einer von den ganz beriihmten Dichtern. Nun
macht ihr es ja auch folgendermaen, wenn einer von den Héndlern
iiber See zu euch kommt, der vorher noch nicht da war: Ihr verachtet
ihn nicht von vornherein, sondern kostet zuerst einmal von seinem
Wein und nehmt auch von seiner iibrigen Fracht — wenn er welche hat
— eine Probe, und wenn sie euch zusagt, dann kauft ihr, wenn aber
nicht, lasst ihr es bleiben: Auf die gleiche Weise“, sagte ich, ,kannst
du auch in aller Kiirze eine Probe von der Dichtung des Phokylides
nehmen. 12. Er gehort ndmlich nicht zu denen, die eine lange, zusam-
menhéngende Dichtung ausspinnen, so wie euer Homer eine einzige
Schlacht schon der Reihe nach in mehr als fiinftausend Versen be-
handelt,* sondern innerhalb von zwei oder drei Hexametern®' findet
bei ihm die Dichtung sowohl Anfang als auch Ende. Daher setzt er
auch seinen Namen bei jedem Gedanken hinzu, weil er ihn fiir ge-
wichtig und wertvoll hilt, und nennt sich nicht wie Homer nirgendwo
in seiner Dichtung.
13. Oder scheint dir Phokylides nicht mit gutem Grund seinen Namen
einem Gedanken und Ausspruch folgender Art hinzugesetzt zu ha-
ben:

Auch dies ist ein Wort des Phokylides: Eine Stadt, auf einem Fels in guter Ordnung

bewohnt, ist, auch wenn sie klein ist, besser als das unverniinftige Ninos.®
Sind diese Verse nicht genauso viel wert wie die ganze Ilias und
Odyssee, jedenfalls fiir die, die sie mit Aufmerksamkeit héren? Oder
bringt es euch mehr Vorteile, von dem Herumspringen® und dem
Vorstiirmen Achills zu héren und von seiner Stimme, dass er allein
dadurch, dass er sie ertonen lieB, die Trojaner in die Flucht schlug?®
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Diese Dinge auswendig zu lernen bringt euch gréBeren Nutzen als
jenes, dass die kleine Stadt, die auf rauem Fels liegt, besser und von
Gliick begiinstigter ist — gesetzt den Fall, dass sie in guter Ordnung
bewohnt wird — als eine grofie Stadt inmitten einer sanften und weiten
Ebene,* wenn diese ohne gute Ordnung und in gesetzloser Weise von
unverniinftigen Menschen besiedelt ist?

14. Er nahm dies ziemlich ungnidig auf und erwiderte: ,,Fremder, du
weiBt,”” dass wir dich schitzen und groBen Respekt vor dir haben;
denn sonst wiirde es keiner von den Borystheniten hinnehmen, wenn
jemand derartiges gegen Homer und Achill sagte. Letzterer ndmlich ist
ein Gott bei uns, wie du siehst,” und ersterer kommt in seiner Ehre
ziemlich bald hinter den Géttern.” Ich nun — ich wollte ihn besénfti-
gen und zugleich auf einen besseren Gedanken bringen — sagte darauf:
,Ich bitte dich, mir zu verzeihen, ‘wenn’ — um es mit Homer auszu-
driicken — ‘jetzt etwas Ubles gesagt wurde’.”’ Ein andermal werden wir
Achill loben und auch Homer fiir all das, was er unserer Meinung
nach in richtiger Weise zu sagen scheint. 15. Im Augenblick aber soll-
ten wir das Wort des Phokylides néher betrachten; denn er scheint mir
iiber die Polis™ etwas auBerordentlich Schones zu bemerken.“ ,Nun,
so betrachte®, antwortete er, ,,du siehst ja, dass auch diese’' alle den
Wunsch haben, dich zu héren und deswegen hierher an den Fluss
gestromt sind, obwohl sie sich in ziemlich groBer Unruhe befinden;
denn dir ist ja wohl bekannt, dass die Skythen gestern um die Mit-
tagszeit angegriffen und einige von unseren Posten, die unaufmerksam
waren, getdtet und einige weitere vielleicht auch gefangen genommen
haben; wir wissen es noch nicht, weil sie einen lingeren Fluchtweg
hatten,” da sie nicht zur Stadt hin flohen.“

16. In der Tat verhielt es sich so; auch waren die Stadttore geschlos-
sen worden, und das Zeichen” hing auf der Mauer, das Krieg signali-
sierte. Dennoch aber waren sie so erpicht aufs Héren und so echte
Griechen in ihrem Charakter,” dass nahezu alle — freilich in ihren
Waffen — zugegen waren, weil sie zuhdren wollten. Und voller Be-
wunderung fiir ihr Interesse sagte ich: ,,Wollt ihr, dass wir zu irgend-
einem Ort in der Stadt gehen und uns dort hinsetzen? Denn jetzt horen
vielleicht nicht alle gleich gut wihrend des Umbhergehens, sondern die
Hinteren haben Schwierigkeiten und bereiten solche dann auch den vor
ihnen Befindlichen, da sie sich stindig darum bemiihen, niher heran-
zukommen.“

17. Als ich das gesagt hatte, setzten sich sofort alle zum Heiligtum
des Zeus” in Bewegung, wo sie ihre Ratsversammlungen abzuhalten
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pflegen. Die &ltesten und angesehensten sowie diejenigen, die ein Amt
bekleideten, nahmen ringsum auf den Tempelstufen Platz; die tibrige
Menge stand aufrecht dabei. Es gab nimlich eine groBe offene Fliche
vor dem Tempel. Ein Philosoph hitte an dem Anblick eine groSe
Freude gehabt, denn alle trugen nach alter Sitte — so wie Homer die
Griechen beschreibt”® — lange Haare und wallende Birte; nur ein einzi-
ger unter ihnen war glatt rasiert, und den beschimpften und hassten sie
alle. Es hief}, er tue das nicht einfach so, sondern weil er den R&-
mern”’ schmeicheln und sein freundschaftliches Verhltnis zu ihnen™
zur Schau stellen wolle. So konnte man an ihm sehen, wie schindlich
— und keineswegs fiir Ménner schicklich” — so etwas ist.*

Dions 1. Rede (Kap. 18-23)

18. Nachdem Ruhe eingekehrt war, begann ich meine Rede damit,
dass sie mir — als Bewohner einer altehrwiirdigen®' griechischen Polis
—recht zu tun schienen, wenn sie etwas iiber die Polis héren wollten.
,Und das Wichtigste jedenfalls82 ist“, fuhr ich fort, ,ssich klarzuma-
chen, was das ist, worilber gesprochen wird;*® denn auf diese Weise
diirftet ihr zugleich auch im Bilde dariiber sein, was fiir Eigenschaften
es hat. Die meisten Menschen namlich®, so sprach ich weiter, ,.kennen
zwar die Bezeichnung eines jeden Gegenstandes als solche und neh-
men sie auch in den Mund, den Gegenstand aber kennen sie nicht.**
19. Die Gebildeten® aber sind darum bemiiht, auch die Bedeutung
eines jeden Gegenstandes zu kennen, iiber den sie reden. Zum Bei-
spiel: Den Begriff ‘anthropos (Mensch)’ fithren alle, die Griechisch
reden, in dieser Weise im Mund; wenn man aber jemand von ihnen
fragt, was er bedeutet — ich meine: welche Eigenschaften einen Men-
schen auszeichnen und in welcher Hinsicht er keinem anderen Gegen-
stand gleicht —, dann kann er es nicht sagen, sondern hochstens auf
sich oder einen anderen zeigen, ganz wie die Barbaren dies tun.*® Der
Wissende aber antwortet dem, der danach fragt, was ein Mensch ist:
ein mit Vernunft begabtes sterbliches Lebewesen;” dies zu sein nim-
lich kommt allein dem Menschen zu und keinem anderen.

20. Ebenso nun sagt man auch, dass die Polis eine Vielzahl von am
gleichen Ort wohnenden Menschen ist, deren geordnetes Zusammen-
leben vom Gesetz bestimmt wird.*® Damit ist bereits klar, dass ein
Anrecht auf diese Bezeichnung keiner von den sogenannten Stidten
zukommt, die ohne Vernunft und ohne Gesetz sind. Folglich hitte der
Dichter auch iiber Ninos wohl nicht wie liber eine Polis gesprochen,
da sie ja ,unverniinftig® war.* So wie nimlich auch jener kein
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Mensch ist, dem der mit Vernunft begabte Seelenteil™ fehlt, so ist
auch jene keine Stadt,” der die Eigenschaft fehlt, eine gesetzliche Ord-
nung zu haben; eine solche aber wird sie niemals haben, wenn sie
ohne Vernunft und ohne Ordnung ist.

21. Vielleicht kénnte nun jemand fragen, ob man denn — falls die lei-
tenden Amtstréger klug und weise sind und die iibrige Menge sich
nach deren Urteil in gesetzestreuer und verniinftiger Weise regieren
ldsst — eine solche Stadt nach ihren Regierenden eine verniinftige und
gesetzliche und eben wahrhafte Polis nennen soll;”” so wie wir wohl
auch einen Chor als ‘musikalisch’ bezeichnen wiirden, wenn der Chor-
fithrer musikalisch ist und die anderen sich nach ihm richten und
nichts — oder nur geringfligig und unbemerkt — gegen die Melodie er-
klingen lassen.

22. Denn eine gute Polis aus lauter guten Biirgern,” von der weiB
weder jemand, ob es sie frither gab,94 noch ist es der Mithe wert, sich
vorzustellen, dass es sie jemals kiinftig geben wird; es sei denn eine
Polis seliger Gotter im Himmel,” ganz und gar nicht ohne Bewegung
und in Ruhe, sondern voller Energie und voranschreitend, wobei die
einen Gotter fithren und die ersten sind, die anderen die zweiten und
folgen,”® ohne dass es dabei zu Streit und Zuriicksetzung kommt;
denn weder dass Gotter streiten noch dass sie den kiirzeren ziehen,
wire recht,”’ weder untereinander — denn sie sind einander freundlich
verbunden — noch gegeniiber anderen stirkeren, sondern dass sie die
ihnen zukommenden Werke ungehindert tun, innerhalb einer univer-
sellen Freundschaft, die stets allen gemeinsam ist; dabei ziehen die
sichtbarsten je ihren eigenen Weg — doch schweifen sie nicht aufs
Geratewohl in unverstindiger Irrfahrt herum, sondern tanzen einen
gliickseligen Reigen,” der von Vernunft und klarem Denken begleitet
ist —, wihrend die ubrige Menge vom gemeinsamen Schwung mitge-
zogen wird, wobei den ganzen Himmel ein einziges Urteilsvermogen
und ein einziger Antrieb regieren.

23. Einzig diese namlich soll man eine ungetriibt gliickliche™ staatli-
che Ordnung — oder auch Polis'® — nennen, die Gemeinschaft der
Gotter untereinander, selbst dann,'®’ wenn man auch alles, was mit
Vernunft begabt ist, zusammennehmen mochte, indem man die Men-
schen mit den Gottern zusammenzihlt,'” so wie man sagt, dass Kna-
ben zusammen mit erwachsenen Ménnern Anteil an einer Polis haben:
Sie sind Mitbiirger von Natur her, nicht jedoch dadurch, dass sie
denken und die Aufgaben der Biirger erfiillen konnten, und auch nicht
dadurch, dass sie Anteil am Gesetz hitten, denn sie verstehen es nicht.
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Wihrend aber die tibrigen'® mehr oder weniger alle und iberall ein-
fach verfehlt und schlecht sind — jedenfalls im Vergleich zu der abso-
luten Vollkommenbheit des gottlichen und gliickseligen Gesetzes und
seines idealen Waltens —, so werden wir aus ihrem Kreis gleichwohl
fiir unsere gegenwirtigen Zwecke'® mit dem Beispiel einer Staatsform
dienen koénnen, die gegeniiber der ganz und gar verdorbenen einen
besseren Zustand zeigt;'® unter ausnahmslos Kranken stellen wir
damit gleichsam denjenigen, dem es noch am besten geht, dem in der
schlechtesten Verfassung gegeniiber.*

Narratio, 3. Teil:
Intervention und Gegenrede des Hieroson (Kap. 24-27)

24, Ich also steuerte mit meinen Ausfilhrungen auf einen solchen
Punkt hin; mitten hinein aber meldete sich vor allen laut einer von
den Anwesenden zu Wort; es war der &lteste von ihnen und der mit
dem grofiten Ansehen, doch sprach er sehr respektvoll: ,,Halte keines-
wegs, Fremder, ein solches Verhalten — dass ich dich mitten in dei-
nem Sprechen hindere — fiir baurisch oder barbarisch. Bei euch ist so
etwas ja nicht Sitte, weil ihr ein reiches Angebot an philosophischen
Reden habt und weil ihr iiber alles, was auch nur immer einer begehrt,
von vielen horen kénnt; bei uns jedoch ist dies — deine Ankunft bei
uns — wie ein Wunderzeichen in Erscheinung getreten. 25. Sonst aber
kommen hier fiir gewdhnlich nur Leute an, die dem Namen nach Grie-
chen sind, in Wahrheit aber noch ungriechischer als wir, Héndler und
Marktleute,'” die iible Lumpen und schlechten Wein mitbringen,
allerdings auch nichts von uns wieder mitnehmen, was in irgendeiner
Weise besser als diese Dinge wire. Dich aber scheint uns Achill selbst
hierher von seiner Insel'”’ geschickt zu haben, und wir sehen dich sehr
gern und horen auch sehr gern, was immer du zu sagen hast. Jedoch
glauben wir, dass diese Zeit (deines Aufenthalts) keine lange sein
wird, und wir wollen dies auch nicht, sondern dass du Gliick haben'®
und moglichst schnell nach Hause zuriickkehren wirst.

26. Da du jetzt nun mit deiner Rede das gottliche Walten'® berithrt
hast, so fithle ich mich dadurch selbst in eine ungeheure Erwartung
versetzt''° und sehe ferner, wie auch alle diese hier ganz begierig auf
jene Ausfiihrungen sind. Denn wir haben den Eindruck, dass du alles,
was du vortrugst, in prachtiger Weise und dem Gegenstand vollig an-
gemessen gesagt hast und genau so, wie wir es gerne horen wiirden.
Denn in jener Philosophie, die alles so ganz genau nimmt,'"' sind wir
nicht bewandert, Homer''? aber, wie du weiBt, lieben wir und manche
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— nicht viele — auch Platon. Von diesen siehst du einen auch in mir;
ich lese stets in seinen Schriften, auf welche Weise ich es eben ver-
stehe. Doch ist es vielleicht seltsam, dass jemand, der wie ein Barbar
spricht,'” sich ausgerechnet am griechischsten und weisesten seiner
Mitbiirger'"* freut und den Umgang mit ihm sucht — wie wenn ein
nahezu Blinder das tibrige Licht verschméhte, dagegen aber gerade zur
Sonne hinaufblickte.'"* 27. So also liegen die Dinge bei uns. Du aber,
wenn du uns allen einen Gefallen erweisen mochtest, so verschiebe die
Darlegung iiber die Menschen-Polis noch — fiir den Fall, dass unsere
Nachbarn uns morgen eine Verschnaufpause gewihren und wir nicht
gegen sie zu unserem Training’''® antreten miissen, wie wir das so oft
gewohnt sind — und sprich jetzt iber die, wie du sie auch gerne nen-
nen magst, gottliche Polis oder Ordnung, némlich iiber ihre wahre Na-
tur und Beschaffenheit,'"” und halte dich dabei moglichst eng an Pla-
tons Freiheit im Stil,''® wie du es uns ja auch soeben zu tun schienst.
Wenn wir ndmlich auch nichts anderes verstehen, so doch seine Spra-
che: Wir sind mit ihr vertraut, weil er sich erhaben und nicht sehr ver-
schieden von Homer'" ausdriickt.“

Dions 2. Rede (Kap. 28-60)
Prooemium (Kap. 28)

28. Ich nun freute mich auBerordentlich iiber die einfache und direkte
Art des alten Mannes und erwiderte lachend: ,Lieber Hieroson,'”
wenn du mich gestern, als die Feinde bei euch eingefallen waren, auf-
gefordert hittest, die Waffen zu ergreifen und wie Achill zu kémpfen,
hitte ich mich zu dem einen iiberreden lassen — ich hétte versucht,
Freunde zu verteidigen —, das andere jedoch hitte ich, glaube ich,
nicht gekonnt, auch wenn ich es sehr gewollt hitte, nimlich es dem
Achill im Kampf gleichzutun. Auch jetzt nun werde ich von dem,
wozu du mich aufforderst, das eine tun — ich werde gern die Darle-
gung vortragen, wie ich es auf meine eigene Weise kann —; ,,doch mit
der Vorzeit Helden streb’ ich nicht nach Vergleichung,'”' weder mit
Platon noch mit Homer.'? Denn auch dem Eurytos, so sagt der Dich-
ter,'” geriet es nicht zum Nutzen, dass er mit denen wetteifern wollte,
die stidrker waren. Dennoch®, so fuhr ich fort, ,,werde ich es an Eifer
jedenfalls in keiner Weise fehlen lassen.“
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1. (philosophische) Argumentatio (Kap. 29-38)

29. Trotz dieser Worte, die ich an ihn richtete, fithite ich mich doch
ein wenig bewegt und in gewisser Weise erhoben, wihrend ich mich
an Platon und Homer erinnerte.

,Was den Begriff ‘Polis’'** betrifft, begann ich, ,,s0 muss man ihn so
verstehen, dass unsere Denker'” das Weltall nicht einfach geradewegs
zur Polis erkldren; denn dies liefe auf einen Widerspruch zu ihrer Dar-
stellung der Polis hinaus, welche sie, wie ich ja sagte,' als einen
‘Zusammenhang von Menschen’'”” definierten. Zugleich wire es viel-
leicht auch nicht angemessen noch {iberzeugend gewesen, nachdem sie
gesagt hatten, das Weltall sei ein Lebewesen,'” spiter zu behaupten,
es sei eine Polis. 30. Dass nédmlich ein und dasselbe sowohl eine Po-
lis als auch ein Lebewesen sei, eine solche Annahme diirfte, glaube
ich, niemand leicht hinnehmen. Nein, es ist vielmehr die derzeit exi-
stierende'” Weltordnung — da das All aufgeteilt und zergliedert ist in
viele Gestalten: Pflanzen und Lebewesen, sterbliche und unsterbliche,
ferner die Elemente Luft, Erde, Wasser und Feuer, wobei es jedoch
gleichwohl von Natur aus eines ist in allen diesen und von einer einzi-
gen Seele und Kraft durchwaltet wird —, es ist diese Weltordnung, die
sie in gewissem Sinn mit einer Polis vergleichen wegen der Vielzahl
dessen, was in ihr entsteht und wieder vergeht, femer wegen ihrer
Struktur und wohl geordneten Verwaltung.

31. Diese Darlegung'™® hat, kurz gesagt, das Ziel, mit dem Gotter- das
Menschengeschlecht zu verbinden und mit einem einzigen Begriff
alles zu umfassen,”' was Vernunft hat, denn darin allein"” findet sie
eine starke und unauflosliche Grundlage fiir Gemeinschaft und Gerech-
tigkeit."* Von einer Polis nimlich konnte man eben in dieser Hin-
sicht sprechen, von einer Polis, die — beim Zeus!"** — keine schlechten
und unbedeutenden Fiihrer erlangt hat und die auch nicht von Tyran-
nen oder Volksmassen'* oder auch Zehnerherrschaften”® und Oligar-
chien oder irgendwelchen anderen Krankheitserscheinungen'’ solcher
Art zerrissen und in sténdiger innerer Zwietracht gehalten wird, son-
dern die sich durch die besonnenste und beste Konigsherrschaft aus-
zeichnet, da sie in Wahrheit von einem Koénig nach Gesetz und in
volliger Freundschaft und Eintracht regiert wird — 32. wenn denn in
der Tat'® der weiseste und #lteste” Herrscher und Gesetzgeber iiber
alle Sterblichen und Unsterblichen gebietet — er, der Fithrer des ge-
samten Himmels'*’ und Herr allen Seins —, er selbst in dieser Weise
den Weg zeigt'*' und sein eigenes Walten iiber die gliickselige und
gottliche Welteinrichtung als Vorbild bietet.'” Thn haben die gottli-
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chen Dichter von den Musen kennen gelernt und rithmen ihn bereits
damit, wie sie ihn nennen: als «Vater der Gotter und Menscheny.'®
33. Es scheint ndmlich das Dichtergeschlecht nicht ginzlich die heili-
gen Darlegungen' zu verfehlen'*’ und auch nicht ins Blaue hinein'*
solche Wendungen'"’ oft erténen zu lassen; freilich scheint es auch
nicht in ungetriibter Form — nach heiliger Satzung derer, die sich
initiieren lassen — eingeweiht zu sein und ebenso wenig liber das
Weltganze sozusagen irgendetwas Sicheres von dem, was der wahre
Sachverhalt ist, zu wissen. Vielmehr scheint es einfach den Dienern
der Mysterienfeiern zu dhneln, die sich drauflen an den Tiiren befin-
den: Sie schmiicken den Eingangsbereich und richten die im Freien
befindlichen Altire und das Weitere dieser Art her, gehen aber niemals
nach drinnen. Deswegen bezeichnen sie sich selbst ja auch als «Diener
der Museny,'*® nicht als Mysten oder mit einem anderen ehrwiirdigen
Namen. 34. So ist es natiirlich, dass diejenigen, die sich, wie ich
sagte, nahe bei einer Mysterienfeier — bei den Eingéngen — aufhalten,
soviel jedenfalls von dem, was drinnen vor sich geht, mitbekommen,
sei es den Ausruf eines mystischen Wortes oder das Hochflackern von
Feuer;'¥’ und so gelangte manchmal auch zu den Dichtern — zu den
ganz alten, meine ich — ein kurzes Wort von den Musen oder auch
wohl ein Anhauch gottlicher Natur und Wahrheit, so wie der Glanz
eines Feuers, das aus unsichtbarer Quelle aufleuchtet. Dies erfuhren
von den Musen — und waren in ihrem Bann — Homer und Hesiod."*
35. Die Dichter aber, die nach ihnen kamen,"' produzierten nur ihre
eigene ‘Weisheit’ auf Bithnen und Theatern; selbst uneingeweiht,
stellten sie ebenso Uneingeweihten oft Kostproben von heiligen Riten
zur Schau, die mit wahrer Einweihung nichts zu tun hatten;"** doch
wurden sie von der Menge bewundert und versuchten daraufhin selbst,
die Masse einzuweihen, wobei sie jedoch in Wahrheit nur offene Biih-
nen fir Bakchos-Riten'” an irgendwelchen tragischen StraBenkreu-
zungen'** zusammenzimmerten.'*’

In jedem Fall'*® nennen alle diese Dichter'”’ in gleicher Weise den
ersten und groften Gott Vater des ganzen vernunftbegabten Geschlech-
tes insgesamt und eben auch seinen Konig.

36. Thnen folgend, errichten die Menschen Altidre fiir ‘Zeus den Ko&-
nig’, und manche zdgern auch nicht, ihn in ihren Gebeten als ‘Vater’
anzureden,'*® da sie glauben, dass eine derartige Herrschaft und Ord-
nung des Alls existiert. Infolgedessen diirften sie, wie ich glaube,
auch nicht z6gern, das ganze Weltall zum Haus des Zeus zu erklédren —
wenn er doch der Vater derer ist, die in ihm leben — und, beim Zeus,



50 or. 36, 36-40: Text

noAv, onep uelg npooeikdlopev kot thy peilova dpyhv. 37. Po-
oikeia yap morer paAdov fi oike mperdviwg &v Aéyorto. od yap oM
Baoréa eindvreg tOV éni 1@V SAwv odk Gv BacidedecBon 0 Shov
opoloyotev, 008t PacidedecBon gnoavteg odk &v moArtedecHa
@aiev, 008 eivon moAteiav [Bactiikhv] 100 Tavtds. molteiov 8 ad
oLy OPOVVTEG TOAY OVK BV GOTPEROIVTO OHOAOYELY 1 TL T0VTQ Tat-
PORAAGIOV TO ROALTEVOUEVOV.

38. 8¢ ptv odv 6 1@V PrAocoQv Adyog, dyobiy kol @AdvOpmmov
amodercvdg kowvoviav dopdvev koi avBpdnwv, petadidodg vépov
kol oAteiog od 1015 TuXoDoL TV Ldwv, GAL’ Goolg péteott Adyov
kol QpovicEmS, TOAD KpeiTto kol Sikootépav ThHe Aakwvikig vo-
noBeciog eionyoduevog, kol fiv 008t Vrdpyer oig EtAwot yevéoBon
Iraptidtong: 00ev 81 xai Sratehodowv émPoviedoves tf Endpry.

2. (mythische) Argumentatio (Kap. 39-60)

39. gtepog & pdbog év droppiitorg tedetails Hrd pdywv dvdpdv &deton
Bavpaldpevos, ol Tov Bedv TodToV DuvodoLY (g TELEIOV TE KOl Tp@TOV
fivioxov 100 tedeotdrov Gpuotoc. 1O yop ‘HAlov dpuo vedtepov
Qacwy givor TPdg EKeIvo KpLvOpevoy, pavepdv Ot Toig moAloig, dte
npodilov yiyvopévng Tig eopds. 80ev kowiig @fiung Tuyxdvew, g
£oikev, AnO TPATOV oYEdOV TL T@V mOUTAV Avatoldg kai Svoelg
gkdiotote Aeydviay xatd tonth méviev éEnyovpévav Levyvopévoug
1€ To06 Trmovug xai tov “HAov adtov émPaivovia 1od digpov.

Der ‘Magier-Mythos’ (Kap. 40-54)
40. 10 6t ioyvpdv kai téAetov dppa 10 Awg ovdeig &po. Vuvnoev
a&iwg tdv fide obte “Ounpog obte ‘Hoiodog, dAAL Zwpodotpng kol
péyov noideg Gdovor map’ éxeivov paBévies: v IMépoor Aéyovov



or. 36, 36-40: Ubersetzung 51

auch zur Polis, so wie wir'” den Vergleich mit Blick auf die groBere
Herrschaftsform'® ziehen. 37. Von ‘Konigsherrschaft’ diirfte nimlich
man eher bei einer Polis als bei einem Haus in geziemender Weise
sprechen. Denn man kann wohl nicht von einem Konig iiber das Welt-
ganze sprechen und dann nicht anerkennen, dass dieses Ganze von
einem Konig beherrscht wird; sodann kann man wohl nicht sagen, es
werde von einem Konig beherrscht, und dann behaupten, es werde
nicht in einer ordentlichen Form regiert,'® oder, es gebe keine ordent-
liche Regierungsform des Weltganzen. Gesteht man aber diese Regie-
rungsform zu, dann kann man wohl auch nicht vermeiden anzuerken-
nen, dass das, was da in ordentlicher Form regiert wird, eine Polis
oder etwas diesem Phidnomen Vergleichbares ist.

38. Dies also ist die argumentative Darlegung der Philosophen: Sie
zeigt eine Gemeinschaft von gottlichen Wesen und Menschen auf, die
etwas Gutes und den Menschen Wohlwollendes ist; sie bietet Teilhabe
an Gesetz und staatlicher Ordnung nicht allen méglichen Lebewesen,
sondern all denen, die Anteil an Vernunft und Denken haben; und sie
fithrt damit eine viel bessere und gerechtere Gesetzgebung ein als die
spartanische,'® nach der es nicht einmal'® den Heloten mdoglich ist,
Spartiaten zu werden; weshalb sie ja auch stindig Intrigen gegen
Sparta schmieden.'**

2. (mythische) Argumentatio (Kap. 39-60)

39. Es gibt aber noch eine andere'® Darlegung: einen bewunderten'®
Mythos,'®’ der in geheimen Mysterienfeiern von Magiern'® gesungen
wird; sie besingen diesen Gott, als sei er der vollkommene und erste
Wagenlenker des vollkommensten Wagens. Was némlich den Wagen
des Helios betrifft, so sagen sie, er sei — mit jenem verglichen — jiin-
ger und dazu der groen Menge sichtbar, da sich seine Fahrt in aller
Offentlichkeit vollziehe. Daher sei er ein Gegenstand allgemeiner
Kunde geworden, und dies, wie es scheint, seit die Dichter, die damit
wohl den Anfang gemacht haben, jedes Mal, wenn sie von Sonnenauf-
und -untergéingen sprechen, alle in gleicher Weise darstellen, wie die
Pferde angeschirrt werden und Helios selbst auf den Wagen steigt.'®

Der ‘Magier-Mythos’ (Kap. 40-54)
40. Den starken und vollkommenen Wagen des Zeus'™ aber hat noch
niemand von unseren hiesigen Dichtern in wiirdiger Weise besun-
gen,'”" weder Homer noch Hesiod;'” Zoroaster'” dagegen und die

Magier, ™ die es von Zoroaster gelernt haben, besingen ihn. Von ihm
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erzdhlen die Perser, er habe sich aus Verlangen nach Weisheit und
Gerechtigkeit von den iibrigen Menschen abgesondert und fiir sich auf
einem Berg gelebt; dann sei der Berg in Flammen geraten, nachdem
gewaltiges Feuer vom Himmel niedergefahren sei und habe in einem
fort gebrannt. Da sei nun der Konig zusammen mit den angesehensten
Persern in die Nihe des Berges gekommen, weil er zum Gott habe
beten wollen, und da sei der Mann unversehrt aus dem Feuer heraus-
getreten, habe sich ihnen freundlich gezeigt und sie angewiesen, guten
Mutes zu sein und bestimmte Opfer zu vollziehen, da der Gott an
diesen Ort gekommen sei.'” 41. Und danach habe er nicht mehr mit
allen verkehrt, sondern nur noch mit denen, die die besten Anlagen
zur Wahrheit hatten und den Gott verstehen konnten; die Perser nann-
ten sie Magier,"”® weil sie sich auf die Verehrung des Gottlichen ver-
standen, nicht aber in der Weise, wie die Griechen aus Unkenntnis des
Begriffs Menschen nennen, die Scharlatane sind. Jene vollziehen nach
heiligen Uberlieferungen nicht nur die iibrigen Riten, sondern ziehen
insbesondere auch ein Wagengespann mit nisaeischen Pferden'” fir
Zeus auf — dies sind die schonsten und groften Pferde, die man in
Asien findet —, dem Helios aber nur ein einziges Pferd.

42. Die Magier legen diesen Mythos aber nicht so dar, wie die bei uns
amtierenden Prophetai'”® der Musen alle Einzelheiten mit groBer Plau-
sibilitidt wiedergeben, sondern in einer sehr kompromisslosen Weise:
Es gebe ndmlich in Bezug auf das Weltganze ein einziges Fiihren und
Wagenlenken, das stets von der hochsten Erfahrung und Stirke voll-
zogen werde, und dies ohne Unterlass in unaufhorlichen Umldufen
wihrend des Weltalters. Die Bahnen der Sonne und des Mondes seien
— wie ich sagte — Bewegungen von Teilen (dieses Ganzen), weshalb
sie von den Menschen deutlicher wahrgenommen wiirden; von der Be-
wegung und dem Dahinziehen des Weltganzen aber bemerke die grofe
Masse nichts, sondern sei in Unkenntnis iiber die Grofle dieses ge-
waltigen Prozesses.

43. Was nun das darauf Folgende betrifft, so habe ich grofle Bedenken
wiederzugeben, wie sie in ihrer Darlegung iiber die Pferde und das
Wagenlenken sprechen; denn sie kiimmern sich iiberhaupt nicht da-
rum, dass ihnen die Zeichnung ihres Gleichnisses in allen Details in
sich stimmig gerit.'” Vielleicht erscheine ich ja auch auf Abwege zu
geraten, wenn ich neben Liedern griechischer Anmut nun noch einen
barbarischen Gesang anstimme; gleichwohl: es muss gewagt werden.
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Sie sagen, das erste von den Pferden — am oberen Rand (des Ge-
spanns) — zeichne sich durch unermessliche Schénheit, Gréfe und
Schnelligkeit aus, da es in der duBleren Position den lidngsten Teil der
Bahn durchlaufe, und sei Zeus selbst heilig. Es sei auch gefliigelt und
von leuchtender, reinsten Glanz verbreitender Farbe; Sonne und Mond
konne man an ihm als deutlich sichtbare Zeichen sehen — so wie es
auch, glaube ich, an unseren irdischen Pferden Zeichen gibt: die einen
halbmondformig, die anderen von anderer Gestalt —, 44. und sie hét-
ten eine eigene Bewegung fiir sich. Auch die iibrigen Sterne zeigten
sich an jenem Pferd verteilt; und wihrend alle zusammen von Natur
aus Teile jenes Pferdes seien, liefen die einen zusammen mit ihm ihre
Kreisbahn und hitten nur diese eine Bewegung, die anderen aber zo-
gen andere Bahnen."*® Bei den Menschen hitten letztere jeder einen
eigenen Namen; die ersteren seien in gréBeren Mengen zusammenge-
ballt und aufgeteilt in gewisse Figuren und Gestalten,'' und diese
wilrden von uns als in engem Verbund befindliche gesehen, wie kréf-
tigelsl;"unken, die im hellen Glanz einer Flamme ihre Bahn durchei-
len.

45. Das am hellsten strahlende, am stéirksten gemusterte'® und Zeus
selbst liebste Pferd wird also mehr oder weniger in dieser Weise von
ihnen besungen und hat als erstes mit Fug und Recht auch die bedeu-
tendsten Opfer und Ehren erhalten. Das zweite Pferd nach jenem — es
beriihrt es und ist ihm am nichsten — ist nach Hera benannt;'** es ist
gefligig und zahm, aber viel schwicher an Kraft und Schnelligkeit.
Was seine Farbe betrifft, so ist es zum einen von Natur aus schwarz,
doch wird jeweils der Teil, der von der Sonne bestrahlt wird, hell
erleuchtet;'® der Teil dagegen, der beim Umlauf in den Schatten gerit,
nimmt wieder seine urspriingliche Farbe an.'*® 46. Das dritte ist das
Pferd des Poseidon, (noch) langsamer als das zweite. Von ihm — so
fabulieren die Dichter — habe es in der Menschenwelt ein Abbild
gegeben, dasjenige Pferd, wie mir scheint, das sie Pegasos'®’ nennen;
und sie sagen, es habe in Korinth eine Quelle entstehen lassen, indem
es mit seinem Huf die Erde aufriss."®® Das vierte Pferd nun ist von
allen am wenigsten stimmig in diesem Gleichnis unterzubringen: es
ist fest und unbeweglich — geschweige denn, dass es Fliigel hitte'® —
und nach Hestia benannt."”® Dennoch geben sie das Gleichnis (des
Pferdegespanns) nicht auf, sondern behaupten, auch dieses Pferd sei an
den Wagen angeschirrt, bleibe aber an seinem Platz, wihrend es in
einen Zaum aus Stahl beifle. 47. Und es presse sich selbst mit seinen
Teilen von allen Seiten fest zusammen,'® und in gleicher Weise neig-
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ten sich die beiden, die ihm nahe sind, zu ihm hin, indem sie gera-
dezu auf es fielen und bedringten; das zuduBerst aber laufe stets um
das stehende herum wie um eine Wendemarke in der Rennbahn.

In der Regel nun kommen sie in Frieden und Freundschaft miteinan-
der aus und leiden voneinander keinen Schaden; doch ist schon ein-
mal, innerhalb der ganzen langen Zeit und der vielen Umliufe, ein
kriftiges Schnauben des ersten Pferdes auf die anderen niedergefahren
und hat sie — weil es eben von starkem inneren Feuer erfullt ist —
erwirmt, dabei aber noch besonders heftig das letzte Pferd, und es
setzte damit sowohl dessen M#hne in Brand, mit der es am meisten
prunkte, als auch dessen gesamten Schmuck.'” 48. An dieses Ereignis
— so sagen sie — erinnerten sich die Griechen ein einziges Mal und
verkniipften es mit Phaéthon, da sie das Wagenlenken des Zeus nicht
tadeln konnten und die Umléufe des Helios nicht tadeln wollten. Des-
wegen sagen sie, ein jiingerer Wagenlenker, ein sterblicher Sohn des
Helios, habe Verlangen bekommen nach einem Spiel, das schwierig
und fiir alle Sterblichen schédlich sein sollte; er habe von seinem Va-
ter den Wagen erbeten und bestiegen, sei dann in chaotischer Weise
dahingerast, habe alle Lebewesen und Pflanzen in Brand gesetzt und
sei am Ende selbst umgekommen, niedergeworfen von einem noch
stirkeren Feuer.'”

49. Wenn aber wiederum nach recht vielen Jahren das den Nymphen'*
und Poseidon heilige Pferd sich aufbdumt, da es wider seine Gewohn-
heitin Aufregung und Unruhe gerit, so iiberschiittet es eben das glei-
che Pferd'®, da es sein Gespanngenosse ist, mit viel SchweiB;'”’” und
so erlebt dieses nun eine Katastrophe, die von entgegengesetzter Art
zu der fritheren ist: Es wird einer massiven Wasserflut ausgesetzt.
Auch was einen solchen Wassersturm betrifft, erzihlten die Griechen
[so sagen die Magier] infolge ihrer Jugend und ihres schwachen Ge-
déchtnisses'”® nur von einem einzigen; damals habe'” Deukalion als
Konig geherrscht und sie vor der volligen Vernichtung bewahrt.

50. Da diese Ereignisse sich aber nur selten zutriigen, schienen sie den
Menschen wegen ihres eigenen Untergangs nicht nach einer rational
erkldrbaren Weise einzutreten und auch nicht an der Ordnung des
Weltalls teilzuhaben; doch sei ihnen damit verborgen, dass sie durch-
aus in rechter Weise und nach dem Willen dessen geschehen, der das
All bewahrt und lenkt. Es sei ndmlich ein #hnlicher Vorgang, wie
wenn der Lenker eines Wagens eines von den Pferden ziichtigt, indem
er am Zaumzeug zieht oder es den Stachel fiihlen ldsst; dann bdumt
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das Pferd sich auf und gerit in Unruhe, wobei es aber sogleich in den
Zustand versetzt wird, in dem es sein soll.”®

Dies ist daher die eine Art kraftvollen Wagenlenkens, von der sie
erzihlen, wobei das All nicht als ganzes zugrunde geht. 51. Wiederum
eine andere aber ist die der Bewegung und Wandlung der vier Pferde,
wenn sie sich in einander verwandeln und ihre Gestalten austauschen,
bis alles — dem Stéirkeren unterlegen — sich in einer einzigen Natur
vereinigt hat. Dennoch aber erkiithnen sie sich, auch diese Bewegung
noch mit dem Lenken und Fahren eines Wagens zu vergleichen, wobei
sie des Gleichnisses in noch abwegigerer Form bediirfen: etwa so, wie
wenn ein Spielzeugmacher®' aus Wachs Pferde formt und sodann von
einem jedem (Wachs) wegnimmt und abschabt und bald diesem, bald
jenem hinzufiigt, schlieBlich aber alle vier verbraucht hat, um ein
einziges zu schaffen, und so aus der ganzen Materie eine einzige Ge-
stalt herstellt. 52. Doch sei dieser so geartete Vorgang nicht wie bei
unbeseelten Figuren, wo der formende Handwerker’” von auen ein-
greift und die Materie umformt, sondern jene Pferde erlebten ihn
durch sich selbst, indem sie wie in einem groen und wahren Agon
um den Sieg wetteiferten; dabei werde der Sieg und sein Kranz aber
notwendigerweise demjenigen Pferd zuteil, welches das erste und
beste an Schnelligkeit, wehrhafter Stirke und tiberhaupt jeglicher Vor-
ziiglichkeit sei, von dem wir zu Beginn dieser Ausfithrungen sagten,
es sei das auserwihlte Pferd des Zeus.

53. Dieses Pferd namlich, weil es das von allen wehrhafteste und von
feuriger Natur sei, ‘verbrauche’ rasch die iibrigen, so als seien sie
tatsichlich, méchte ich meinen, aus Wachs — dies geschehe innerhalb
einer Zeit, die nicht lang sei, uns aber, gemessen an unserem eigenen
Verstand, unendlich scheine —, und nachdem es sidmtliche Substanz
von allen in sich aufgenommen habe, sei es in seiner Erscheinung
noch viel besser und gldnzender als in seiner fritheren Gestalt und sei
durch niemand sonst von den Sterblichen oder Unsterblichen, sondern
ausschlieBlich durch sich selbst’”” zum Sieger in diesem groften Wett-
streit geworden. Und wie es da so erhaben und prangend stehe und
sich an seinem Sieg freue, nehme es den grofitmoglichen Platz ein
und bediirfe zu diesem Zeitpunkt groBeren Raumes infolge seiner Stér-
ke und seines Mutes.”*

54. An diesem Punkt ihrer Darstellung angelangt, haben sie nun doch
Bedenken, die Natur dieses Lebewesens noch mit dem gleichen Na-
men zu benennen:’” Es sei nimlich nunmehr einfach die Seele des



60 or. 36, 54-57: Text

Abschluss der 2. (mythischen) Argumentatio (Kap. 54 Ende-60):
Die Neuschaffung der Welt
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Wagenlenkers und Herrn, oder vielmehr sogar der denkende und fiih-
rende Teil dieser Seele selbst.

Abschluss der 2. (mythischen) Argumentatio (Kap. 54 Ende-60):
Die Neuschaffung der Welt

In dieser Form bezeichnen nun auch wir ehrend und anbetend” den
groBten Gott [mit guten Werken und frommen Worten].”” 55. Denn
als nun® der Geist allein iibrig geblieben war und einen unfassbaren
Raum mit sich selbst erfiillt hatte, da er in gleicher Weise nach allen
Seiten sich verstromt hatte — nichts Verdichtetes war in ihm zurlick-
geblieben, sondern eine vollige Durchlédssigkeit herrschte, da er so
wunderschén wurde —, und da er jetzt die Natur angenommen hatte,
die die reinste ist, aus unbeflecktem Glanz, so sehnte er sich nun
sogleich wieder nach dem Leben, wie es am Anfang war. Und da ihn
nun Verlangen ergriff nach jenem Wagenlenken und jener Herrschaft
und nach der Eintracht der drei Naturen’” und der Sonne, des Mon-
des, und der iibrigen Gestirne”' und iiberhaupt einfach aller Lebewe-
sen und Pflanzen, so ging er daran, zu zeugen und alles einzeln zu
verteilen und herzustellen den jetzt existierenden Kosmos von Anfang
an, aber als einen viel besseren und gldnzenderen, da er jiinger ist.

56. Und mit seinem ganzen Wesen lieB er einen Blitz hervorbrechen,
nicht einen regellos dahinzuckenden oder mit schmutzigen Beimen-
gungen — wie er oft im Gewitter durch die Wolken schieft, wenn sie
allzu heftig gegeneinander getrieben werden —, sondern einen reinen
und mit keinerlei Dunkel gemischten, und so vollzog er die Verwand-
lung leicht, im gleichen Augenblick wie ihre gedankliche Konzipie-
rung.”'" Da er sich aber an Aphrodite und die Zeugung erinnerte, be-
sénftigte er und entspannte er sich selbst, 16schte viel von seinem
Licht und wandelte sich in feurige Luft, die aus sanftem Feuer be-
steht. Und nun vereinigte er sich mit Hera und hatte auf diese Weise
teil am vollkommensten Hochzeitsbett; und da er mit ihr schlief,*
lieB er den ganzen Samen fiir das All stromen. Dies ist es, was die
Weisen®"” in geheimen heiligen Feiern®™ als die gliickselige Hochzeit
der Hera und des Zeus’" besingen.

57. Er machte seine ganze Substanz fliissig, zu einem einzigen Samen
fir das All, und bewegte sich selbst in diesem schnell in alle Rich-
tungen, so wie der (zeugende) Hauch in der Samenflissigkeit,”'® der
formt und erschafft, und jetzt glich er am meisten der Zusammenset-
zung der anderen Lebewesen, insoweit man von diesen mit gutem
Grund sagen kénnte, dass sie aus Seele und Korper bestehen, und so
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einelv &ing otite 1@v vidv olite 1dv npdtepov, el uh Modoai 1e kol
"AnéAAwv év Bl puBud thg elhkpvods 1€ kol Gxpag Gdppoviag.
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formte und gestaltete er leicht auch endlich das Ubrige und lieB seine
Substanz — glatt und sanft und in ihrer Génze leicht nachgebend — um
sich herumstrémen.

58. So schuf und vollendete er noch einmal von neuem den jetzt be-
stehenden Kosmos und machte ihn wohlgestaltet und unfasslich schon
und in der Tat viel strahlender noch, als man ihn jetzt sieht.”'” Auch
sonst sind ja wohl alle Werke von schaffenden Kiinstlern, die neu aus
ihrer Fertigung und soeben aus den Hinden dessen kommen, der sie
gemacht hat, besser und glinzender. Auch bei den Pflanzen sind die
jlingeren von blithenderer Gestalt als die alten und gleichen ganz und
gar jungen Sprosslingen. Und doch auch die Tiere haben viel Anmut
gleich nach ihrer Geburt und sind lieblich anzusehen, nicht nur die
schonsten unter ihnen, Fohlen und Kélber und Hundewelpen, sondern
auch die Jungen der wildesten Tiere.

59. Was niamlich die Natur des Menschen angeht, so ist sie zu diesem
Zeitpunkt*'® noch unverstindig und schwichlich, vergleichbar dem
noch unvollkommenen griinen ‘SchéBling der Demeter’; gelangt sie
jedoch zum vollen MaB ihrer Bliite und Jugend, dann ist sie ein Ge-
wiéchs, das besser und ansehnlicher als schlechthin jegliche Pflanze
ist. Der Himmel aber und der Kosmos in seiner Gesamtheit — ausge-
stattet, als er zuerst vollendet wurde, von der weisesten und besten
Kunst, soeben aus den Hinden seines Schopfers/Bildners entlassen,
glidnzend, von innen heraus leuchtend und in allen seinen Teilen strah-
lend — war zu keiner Zeit unverstindig und schwach, wie es die natiir-
liche Schwiche des Menschen und Sterblichen ist, sondern jugendlich
und auf der Hohe seiner Bliite gleich von Anfang an.*"”

60. Damals war nun auch sein Schopfer und Vater, als er ihn sah,
keineswegs einfach froh — denn dies ist eine niedrige Empfindung und
kommt auch nur bei niedrigen Wesen vor —, sondern er freute’® sich
von ganzem Herzen und wurde von auBerordentlichem Entziicken
erfiillt, ,,sitzend auf dem Olymp, und es lachte das freundliche Herz
ihm, / als er die Gotter sah“*' alle zusammen, da sie nunmehr in die
Existenz getreten und zugegen waren.”” Die damalige Gestalt des
Kosmos aber — und ich meine damit die Bliite und Schénheit von
etwas, das stets in unsagbarer Weise schon ist —, die kann wohl kein
Mensch in wiirdiger Weise gedanklich erfassen und sprachlich be-
schreiben, weder von den jetzigen noch von den fritheren, abgesehen
von den Musen und Apollon im gottlichen Rhythmus ihrer reinen
und hochsten Harmonie.
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Abbruch der 2. Rede Dions und Schlussbemerkung
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Abbruch der 2. Rede Dions und Schlussbemerkung

61. Deshalb eben will auch ich dies jetzt lassen, nachdem ich ja nicht
gezdgert habe, meine Rede soweit zu erheben, wie es mir mdglich
war. Wenn sich aber die Gestalt dieser Rede als etwas herausgestellt
hat, das sich geradezu in ihrer eigenen Hohe verliert — so wie die im
Vogelflug Kundigen sagen, dass der Vogel, der nach ganz oben fliegt
und sich in den Wolken verbirgt, die Weissagung unvollendet ldsst —,
dann soll man dafiir nicht mich verantwortlich machen, sondern den
Wunsch der Borystheniten; denn jene befahlen mir damals, so zu re-
den.



Anmerkungen

Zur Uberschrift und zur Situation, in der die Rede gehalten wurde, vgl.
die Einfuhrung, o. S. 12-15.

Mit étdyyavov pév beginnt eine beriihmte Rhesis in Euripides' Orestes:
(866f.: étvyyavov pév &ypdBev nuddv éow / Baivev ...). Dion selbst be-
ginnt auch seine berithmte Erzzhlung im Euboikos so (or. 7,2):
éroyyavov pdv and Xiov meporodpevog petd tivav aliéov € thg Oe-
Pviig Hpag v KPP TavTEADS GKaTiq ...

Der Name ‘Borysthenes’ fiir die Stadt Olbia ist in der griechischen Lite-
ratur seit Herodot geldufig (IV 17,1. 24,1. 78,3. 79,2; vgl. Lukian, Tox.
61). Ebenfalls seit Herodot ist aber auch der Name ‘Olbia’ bekannt: In IV
18,1 weist Herodot selbst darauf hin, dass die Einwohner der Stadt selbst
sich Olbiopoliten nennen, von anderen, am Hypanis/Bug wohnenden
Griechen aber als Borystheniten bezeichnet werden (#hnlich noch Steph.
Byz. s.v. BopvoOévng, p. 176,12-18). Strabon (VII 3,17 p. 306) und
Klaudios Ptolemaios (Geogr. III 5,14; VIII 10,3) kennen beide Namen;
der anonyme Periplus Ponti Euxini (Arriani?) 60 und Ps.-Skymnos, Or-
bis descriptio 804-812 bringen sie in ein chronologisches Verhiltnis und
teilen mit, die Stadt sei zuerst Olbia, spéter aber Borysthenes genannt
worden. Zu den wohl ‘realen’ Benennungsverhiltnissen vgl. BABLER, u.
S. 96f., 114 mit Anm. 4.

Die hier nicht libersetzten Worte petd tiyv ouyiyv (,nach meiner Verban-
nung®) wurden bereits von EMPERIUS getilgt, dem RUSSELL folgt. Dieje-
nigen, die sie halten mdchten, wollen sie als ,,nach der Verhidngung der
Verbannung® verstehen (vgl. DESIDERI 1978, 361: ,,dopo che ero stato
esiliato“; ebenso zuletzt T. WHITMARSH («‘Greece is the world’: exile
and identity in the Second Sophisticy, in: GOLDHILL 2001, 293 Anm.
109); damit kdnnte dann auch die Zeit vor dem Ende der Verbannung be-
zeichnet werden, doch ist eine solche Auffassung der Worte weder na-
tiirlich noch nahe liegend (man wiirde peté thv @uymv zunichst immer
auf die ganze Verbannungsperiode beziehen; aber Dion war eben nicht
nach, sondern wihrend seiner Verbannung in Olbia; vgl. auch die Einfiih-
rung, o. S. 13). WHITMARSH wendet ferner gegen die Tilgung ein: ,,remo-
ving the phrase makes the whole clause vapid“; doch sollte man beden-
ken, dass Dion vor seinen Zuhérern in Prusa eine solche Angabe gar
nicht nétig hatte, noch dazu eine so missverstindlich formulierte.

Skythen: Seit Mitte des 6. Jh.s v.Chr. befindet sich ein Kerngebiet skythi-
scher Stimme in den ,,Steppen- und Waldsteppenzonen des unteren
Dnepr* (R. ROLLE, «Skythen», DNP 11, 2001, 645), d.h. in unmittelbarer
Nihe von Olbia; laut Herodot IV 17,1 ist diese Stadt ,,in der genauen
Mitte des ganzen Skythenlandes“. Um 500 v.Chr. bildete sich am Hypa-
nis (vgl. u. Anm. 9) ein skythisches Reich (bei Herodot die sogenannten
,»KoOnigsskythen®, IV 20,1-2; 22,3; 56; 57; 59,1; 71,2); vgl. I. v. BREDOW,
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«Skythen», DNP 11 (2001) 655. In den folgenden Jahrhunderten gab es
immer wieder Perioden skythischer Oberherrschaft tiber Olbia (Einzel-
heiten bei BABLER, u. S. 101f,, 107f., 109) bis nach der Mitte des 1. Jh.s
n.Chr. Seit dem 3. Jh. v. Chr. hatten sich die Skythen zunehmend des
Vorriickens der Sarmaten / Sauromaten aus dem Osten zu erwehren, die
bereits bei Herodot (IV 57) Nachbarn der Konigsskythen sind. In der er-
sten Hilfte des 1. Jh.s n.Chr. gelangen Teile der Sarmaten bis an die un-
tere Donau, so dass die ‘Skythen’, von denen Dion hier spricht, auch
Sarmaten gewesen sein kdnnten (vgl. auch u. Kap. 3 und 8).

Die Geten sind ,,thrakische Stimme siidlich der unteren Donau ... und im
Hinterland der nordwestgriechischen Kolonien an der Schwarzmeerki-
ste“ (I. v. BREDOW, «Getai», DNP 4, 1998, 1025); bereits Herodot be-
zeichnet sie als die ,tapfersten und gerechtesten der Thraker* (IV 93);
laut Strabon VII 3,17 p. 306 liegt jenseits von Olbia zwischen den Fliis-
sen Borysthenes und Istros (d.h. der Donau) eine T'et@v épnuic. Dion
erwihnt einen Aufenthalt bei den Geten in or. 12,16-20, der aber wahr-
scheinlich nicht mit dem hier in Aussicht genommenen identisch ist (zu
den Schwierigkeiten, beide Stellen zusammenzubringen, gut Russell ad
or. 12,16-20): Der in or. 12 erwihnte Aufenthalt steht wahrscheinlich in
Zusammenhang mit Trajans Dakerkriegen (seit 101 n.Chr.), wihrend der,
auf den sich die vorliegende Rede bezieht, in der Zeit von Dions Verban-
nung stattgefunden haben sollte (d.h. bis 96 n. Chr.; vgl. u. Anm. 108 zu
Kap. 25). Méglicherweise hat Dion die Geten nicht von den Dakern un-
terschieden, die ebenfalls thrakische Stimme sind (sie siedelten etwas
weiter westlich im heutigen Siebenbiirgen) und das Ziel der erwihnten
Dakerkriege waren, wihrend die eigentlichen Geten bereits bei der Griin-
dung der rémischen Provinz Moesien 95 n.Chr. in den Reichsverband
integriert wurden.

Mit diesem Wunsch nach Autopsie (,,etwas mit eigenen Augen sehen
wollen®) wandelt Dion deutlich auf Herodots Spuren. In or. 32,44
schreibt Dion denselben Wunsch (in diesem Fall auf Griechenland und
seine Bewohner bezogen) sozusagen mit vertauschten Rollen dem be-
rithmten Skythen Anacharsis zu.

nepl nARBovoav dyopdv: wortl.: "zur Zeit der Marktfiille". Kurz vor
Mittag ist die Agora voll von geschiftigen Menschen (vgl. Hdt. IV 181,3;
Plat. Gorg. 469d; Xen. Anab. 18,1; 11 1,7, Mem. 1 1,10; bei Dion selbst
or. 67,5).

Hypanis: Der Bug in der heutigen Ukraine (zuerst beschrieben von Hero-
dot IV 52), der sich kurz vor seiner Miindung ins Schwarze Meer mit
dem Borysthenes (Dnepr, vgl. die nichste Anmerkung) vereinigt. Noch
zu Strabons Zeiten (II 4,6 p. 107) waren weder seine noch des Bo}ysthe-
nes Quellen der griechisch-rémischen Welt wirklich bekannt.

Borysthenes: der Dnepr, der schon in der Spétantike auch den Namen
Danapris trug (vgl. den Periplus Ponti Euxini eines Anonymus, Kap. 58.
60. 91). Herodot hat dem Lob dieses groBen Flusses ein recht umféngli-
ches Kapitel gewidmet: IV 53.
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So auch Hdt. IV 18,1 (oi oixéovteg éni 1@ ‘Yrdvi motoud); IV 53,6 (éni
19 'Yrévi Bopuoleveitan xatoiknvra).

Zum Kap des Hippolaos vgl. bereits Hdt. IV 53,5-6: "Ayxod te & Oa-
Adaong 6 BopuoBévng péwv yiverar xai ol cuppicyeton 6 “Yravig &g
T@dVTO EAog €xd1d0v¢. TO 88 perald 1@v notoudv tovtwv é0v Eufolov
i xopng ‘Inndlew &xpn xaléeton, év 3¢ adt® ipov Afuntpog
évidputar: mépnv 8¢ 100 ipod éni 1@ 'Ymévi BopuvoBeveiran
KoTolkmvIaL.

Wohl im Gegensatz zu der weithin sumpfigen Umgebung (vgl. die fol-
genden Sitze).

Zu #uPolog, "Schiffsschnabel”, vgl. Aesch. Pers. 415; Hdt. I 166,2.
Dions Beschreibung nimmt hier groBenteils wortlich Herodots Beschrei-
bung (IV 53,6: To 8¢ perod 1dv notapudv tovtwy €ov Eufolov Thig
xopng ‘Innddew &xpn xadéetor) auf.

Strabon VII 3,17 p. 306 bestitigt, dass man vom Meer 200 Stadien land-
einwirts fahren muss, um nach Olbia zu gelangen; der anonyme Periplus
Ponti Euxini (Kap. 60) dagegen spricht von 240 Stadien.

So wird 80evrep vom ersten deutschen Ubersetzer, H. STICH, und von
RUSSELL 1992, 213 verstanden, wihrend LAMAR CROSBY 30evnep kausal
auffasst (,,And this explains ...“).

Wohl im Gegensatz zu dem in Kap. 2 genannten ‘Schiffsschnabel’.

»Sumpfig® (EAmdng) ist Konjektur von EMPERIUS; RUSSELL hilt das
iiberlieferte bAmING (,,waldreich®) im Text, doch wird die Beschreibung
damit an dieser Stelle nahezu tautologisch; ferner spricht auch Herodot
(IV 53,5) vom €Aoc, in dem sich Hypanis und Borysthenes vereinigen.

Auf die groBen Salzvorkommen weist ebenfalls bereits Herodot hin (IV
53,3: &heg te éni 1® otépatt odtod [ndmlich des Flusses Borysthenes]
ovtopatol myvuvtal drAetot); vgl. BABLER, u. S. 115.

Taurische Chersones: die heutige Halbinsel Krim. Sie war zu dieser Zeit
wohl bereits ein Riickzugsgebiet der Skythen gegeniiber dem immer
weiteren Vordringen der Sarmaten (vgl. 0. Anm. § und u. Anm. 22).

Kastell des Alektor: Der Alektor, nach dem das Kastell heifit, ist unbe-
kannt.

Zu den Sauromaten / Sarmaten, die seit ldngerer Zeit auf dem Vormarsch
in das ehemalige Kernland der Skythen waren, vgl. 0. Anm. 5. Dass in
unmittelbarer Nihe von Olbia eine Landmarke liegt, die der Gemahlin
des Sauromatenkdnigs gehdren soll, sagt einiges iiber die Machtverhilt-
nisse in Olbias Umland aus; dass gerade die Sauromaten die direktesten
Feinde der Olbiopoliten sind, zeigt u. Kap. 8.

Ahnlich sagt bereits Herodot (IV 17,1): 1odto yap [scil. 0 BopucOe-
veitéwv éundprov] tdv nopabaloacciov pesaitatdv ot ndong T
Zrvbdic.

Zu der Schwierigkeit, was mit diesen fritheren Eroberungen gemeint sein
kénnte, vgl. BABLER, u. S. 116.
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Gemeint ist wahrscheinlich der Eroberungszug des Getenfiirsten Burebi-
sta (worauf auch der folgende Satz hindeutet, der von Eroberungen der
Geten spricht), vgl. BABLER, u. S. 108. 116. Zum Text: die Ergénzung
£€dAoxe O¢ hat SCHRODER brieflich vorgeschlagen, nachdem RUSSELL
1992, 213 nach é&Aoxev einen durch Haplographie bedingten Wortaus-
fall angenommen und in seinen Text é&Aw 8¢ eingefuigt hat (Reiske hatte
mit der Ergdnzung 8¢ vor televtaiov auszukommen geglaubt).

Woértlich: "denen zur linken Hand". Fihrt man aus dem Bosporos (also
von Westen) kommend ins Schwarze Meer ein, liegt das Nordufer in der
Tat zur linken und das Siidufer zur rechten Hand.

Apollonia: Apollonia Pontica (Sozopol), etwa 125 km nordwestlich von
Byzanz (Istanbul), heute an der bulgarischen Kiiste.

Zu cvvokilo = ,wiederaufbauen“ vgl. Eur. Hec. 1139.

xol 10V mAcictav BapPdpav eig adtdg cuppuvéviev kann nur heiBen
,»und die meisten [zu erginzen: Stidte wurden wieder aufgebaut] unter
Zusammenstréomen von Barbaren“ oder ,,und die meisten, die ihnen zu-
sammenstrémten, waren Barbaren“. Beide Versionen liefern nur einen
fragwiirdigen Sinn; RUSSELL 1992, 214 zweifelt daher zu Recht, ob xai
1@v vor mAeictov richtig tiberliefert ist, und erwigt eine Tilgung der
beiden Worte. Man kénnte aber auch an eine Anderung in xoi todto
denken (,,und dies, wobei noch ...*); xai todta mit einem Genitivus ab-
solutus wie hier findet sich z.B. Hdt. II 120,4; Dem. or. 18,39; Luc. De-
mon. 34, Catapl. 1, JTr. 36; bei Dion selbst ist die Wendung sogar recht
haufig (vgl. or. 11,60. 120. 129. 139. 31,143. 32,3. 40,11. 55,21. 61,6.
65,7. 66,5 (bis). 77/78,8).

Zu der Tatsache, dass wohl auch im Olbia der Zeit Dions Nichtgriechen
wohnten, vgl. BABLER, u. S. 123f.

Wohl bei der "letzten und verheerendsten Eroberung", die im vorange-
henden Kapitel erwiéhnt ist.

LAMAR CROSBY und RUSSELL haben im Text abtdv, die anderen Edito-
ren (EMPERIUS, VON ARNIM) abt@dv, das hier iibernommen wurde (keine
der fritheren Editionen gibt iiber die Handschriften Auskunft).

Dazu BABLER, u. S. 108. 116.

To peta&d muss wohl die Zwischenrdume zwischen den gerade er-
wihnten Tirmen bezeichnen, an die die jetzige Stadt herangebaut ist. So
auch RUSSELL 1992, 214, der aber auch die abweichende Meinung von
Wasowicz 1975, 119 zitiert, die unter 10 pera&d die ganze Oberfliche
der Stadt zu Dions Zeit verstehen méchte.

xot’ éxeivo bezeichnet das Teilgebiet der einstigen viel grofieren Stadt-
flache, das wieder bewohnt ist.

Die Worter onola diadeiner sind problematisch und haben (zusammen
mit dem vorangehenden odx éxodooug) seit Casaubonus (1559 — 1614)
immer wieder zu Konjekturen angeregt (vgl. die Apparate von EMPERIUS
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und VON ARNIM), ohne dass eine {iberzeugende Verbesserung schon ge-
funden schiene.

Nimlich zur Abgrenzung der nunmehrigen Wohnfliche gegeniiber dem
fritheren Areal der Stadt, das jetzt unbewohnt ist. Anstelle von mo-
paBéBAntor hat eine spite Handschrift (T) — wohl als Konjektur — das
verfuhrerische (vgl. RUSSELL 1992, 214: ,may well be right) ne-
pBéPAnton (= ,herumgefiihrt“; so iibersetzt STICH), das jedoch zu sehr
nach einer Vereinfachung aussieht.

Zur Frage der kaiserzeitlichen Befestigungsmauern Olbias vgl. BABLER,
u. S. 1171,

Bezeichnet ionep einen wirklichen Vergleich (d.h. die Kultbilder in den
Heiligtiimern sind so verstimmelt, wie man es oft bei Grabstatuen sieht;
so SCHRODER brieflich) oder ein zusitzliches Zeichen der Zerstdrung, die
Olbia uber sich ergehen lassen musste? So verstehen STICH und LAMAR
CROSBY (der jedoch hinter donep noch ein von Herwerden konjiziertes
kot in seinen Text setzt). In der Tat kann man sich fragen, ob Dion einen
solchen Vergleich nétig gehabt hitte, um seinem Publikum verstiimmelte
Kultbilder anschaulich zu machen. Da andererseits donep fiir sich kaum
additiv verwendet wird, muss man eventuell wirklich zu Herwerdens
Konjektur greifen.

Vgl. o. Kap. 1.

Der Name wirkt verdichtig passend fiir einen kriegerischen jungen Mann
und konnte daher fiktiv sein; er ist aber inschriftlich in Olbia belegt (/n-
scriptiones Olbiae, Leningrad 1968, 83.7).

Hier zuerst erwihnt, aber sicher begleitete er Kallistratos bereits auf sei-
nem Ritt in der Umgebung Olbias.

Zu diesem Verhalten vgl. Aeschin. or. 1,25 (Koi ottwg Aoav odepoveg
ol dpyoiol ékeivol PTOPES ..., BoTE B VUV ThvTeg év E0eL mpdtTopey,
70 Ty xeipo EEw Exovieg Aéyewy, Tdte ToDT0 Bpaod T1 £30KkeL elvon kol
evAafodvto adtd npdrrerv) und Plut. Phoc. 4,3.

Zuerst bei Herodot IV 20,2 als ndrdliche Nachbarn der Kdnigsskythen
erwihnt (vgl. auch IV 100,2. 101,2), dort aber ausdriicklich als nicht-
skythisch bezeichnet (vgl. auch IV 119,1. 125,2f. 5); in IV 107 werden
ihnen aber skythische Sitten zugeschrieben und ihr Name von ihrer Klei-
dung abgeleitet.

Ein junger Athener dieses Alters hitte die Bezeichnung ‘Ephebe’ getra-
gen. Die folgende Beschreibung des Kallistratos l4sst in manchem an den
jungen Alkibiades denken (schén, tapfer, viele Liebhaber), und als sein
potenzieller Mentor (vgl. weiter u. in diesem Kapitel) wird Dion selbst zu
einem neuen Sokrates. Daneben soll man sich natiirlich auch an den jun-
gen Phaidros (aus dem gleichnamigen platonischen Dialog) erinnert fith-
len: TRAPP 1990, 150 weist auf die Ahnlichkeit des ‘Setting’ zu Beginn
des Phaidros und unserer Rede hin (vgl. auch die Einleitung, o. S. 19).

Tonisches: Ein Hinweis auf die ionische Herkunft (Olbia war eine Kolo-
nie der groBen ionischen Stadt Milet), aber mdglicherweise auch eine
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Anspielung auf etwas Verweichlichtes in seiner Erscheinung (bei Bak-
chylides 18,2 heiBen die Ionier &BpoPror; RUSSELL 1992, 215 verweist
auf Ar. Thesm. 160-163). Dies mag gegeniiber seiner sonst hier sehr po-
sitiven Einfilhrung als junger Kriegsheld nicht ganz passend erscheinen
(so SCHRODER brieflich), konnte aber andererseits erkldren helfen, warum
er viele ménnliche Verehrer hat (vgl. u. Anm. 49).

Ein klarer Hinweis auf die nichtgriechischen Hauptgegner der Olbiopoli-
ten.

Rhetorik und Philosophie sind die beiden wichtigsten Bildungsgegen-
stdnde in der fortgeschrittenen Antike.

Der schone Kallistratos als Gegenstand homoerotischer Bemithungen
ldsst an manche platonischen Dialoge denken (z.B. den Charmides), er
~seems (mutatis mutandis) to be like a typical character in a Platonic
dialogue* (RUSSELL 1992, 216).

Die Mutterstadt Olbias ist Milet (vgl. 0. Anm. 46); Homosexualitit ist
allerdings nichts typisch Milesisches (vgl. DOVER 1978, 81. 194).

Dion diirfte damit sublimierte Formen der Homosexualitit (vgl. die Dar-
stellung der Knabenliebe in Platons Symposion 178c-180b) von kruderen
unterscheiden, die er offensichtlich nicht gutheiit. Vgl. DOVER 1978, 34-
39 (zum Phinomen ‘Hybris’ in einer homoerotischen Beziehung).

Zu den beiden Achill-Heiligtiimern in bzw. in der Nihe von Olbia vgl.
BABLER, u. S. 98. 110f. 120.

Zum ‘EAAnviCew vgl. Arist. Rhet. 111 5, 1407al19ff.; zu Entstellungen des
Griechischen durch Kontakt mit Barbaren vgl. Strab. XIV 2,28 p. 662
(BapBapootouia, i Tig ‘EAAVilwv uf xaropBoin, GAA’ otte Aéyor 1&
dvépata dg ot BapPapor oi elcaydpevor eig tov ‘EAAnvicudv odx
iox0ovteg &pTioTOUETY).

Phokylides: ein aus Milet (also der Mutterstadt Olbias) stammender
Dichter von I'vipat (,,Sinnspriichen®) im 6. (vielleicht auch schon im 7.)
Jh. v.Chr. In or. 2,5 l4sst Dion keinen Geringeren als den jungen Alexan-
der d.Gr. die Dichter Phokylides und Theognis negativ mit Homer ver-
gleichen: dieser allein habe Dichtung hervorgebracht, die einem Herr-
scher angemessen sei.

So RUSSELL 1992, 217, der abt@dv liest (bereits die Handschrift T hat
gowtdv) und den Genitiv als Partitivus auf pévov beziehen méchte.

RUSSELL liest mit EMPERIUS 6ndtav péAdovot pdyeoBon nopokeled-
ovtai 10ig avtdv [Bomep t& Tvptaiov év Aakedaipovi édéyeto], wih-
rend VON ARNIMS Text el 8¢ ondtav péAdwot pdyecdon [rapaxeded-
ovtal 10ig avtdv donep t& Tvptaiov év Aaxedaipovi éAéyero] lautet;
die umfinglichere Tilgung stammt von Cobet. Mit EMPERIUS’ L8sung
l4sst sich der offensichtliche Zusatz iiber Tyrtaios (der nicht von Kalli-
stratos gesprochen worden sein kann) glatter herauslsen.
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Offenbar sind wieder die Dichter gemeint (dazu, dass viele Dichter als
blind galten oder dargestellt wurden, vgl. RUSSELL 1992, 217); aber der
Satz bleibt nichtsdestoweniger etwas unklar.

Die an dieser Stelle iiberlieferten Worte ot nowmtai adtdv (,ihre Dich-
ter*) sind eine spiéter in den Text eingedrungene Wiederholung aus dem
vorangehenden Kapitel und wurden bereits von Jacobs getilgt, dem
RUSSELL folgt.

Der Satz wirkt einigermaBen sarkastisch; aber dies gehort vielleicht zu
Dions Strategie, Phokylides gegenitber Homer und dessen Nachfolgern —
die offenbar so weit gehen zu glauben, in Nachfolge Homers miisse jeder
echte Dichter ebenfalls blind sein — aufzuwerten.

Der dritte Kampftag der Ilias, der die lange Schlacht zwischen Griechen
und Trojanern um die Mauern des griechischen Schiffslagers darstellt,
beginnt mit dem Anfang des 11. Buches und endet erst mit Vers 242 in
Buch 18; das sind zusammen 5294 Verse.

Die meisten der erhaltenen Phokylides-Spriiche bestehen aus zwei He-
xametern; das lingste seiner Gedichte umfasst acht Verse (fr. 2 G.-P.);
die Echtheit eines Epigramm aus zwei elegischen Distichen (fr. 17 G.-P.)
ist sehr zweifelhaft (vgl. M. L. WEST, lambi et Elegi Graeci 11, Oxford
21992, 95). Eine unter seinem Namen gehende Spriichesammlung aus
insgesamt 230 Hexametern entstand im 1. Jh. v. oder n. Chr. in jidisch-
hellenistischem Umfeld (P. W. VAN DER HORST, The Sentences of
Pseudo-Phocylides, Leiden 1978; P. DERRON, Pseudo-Phocylide, Senten-
ces, Paris 1986).

Phokylides fr. 4 in B. GENTILI — C. PRATO, Poetarum Elegiacorum
Fragmenta (Leipzig 21988); noch einmal paraphrasiert bei Themistios
(or. 24 = Protr. Nicomed. 307c).

Ninos = Ninive, Hauptstadt der Assyrer, von den Medern 612 v.Chr.
erobert und zerstért. In der griechischen Literatur wird die Stadt — nach
Phokylides — erstmals bei Herodot I 102,2 erwihnt; vgl. I 103,2f. 106,2.
178,1. 185,1. 193,2; 11 150,2f.).

Achill wird in der llias immer wieder als ,,fuBstark® (roddpxng) be-
zeichnet, in JI. XXI 269 muB er springen (¢nAda), um sich vor dem wii-
tenden Fluss Skamander in Sicherheit zu bringen (vgl. auch XXI 302).

Vgl. Hom. /l. XVIII 196-229.

Die Firbung, die Dion dem St#dtevergleich des Phokylides gibt — ein
raues felsiges Umfeld gegeniiber einer weiten tippigen Ebene -, erinnert
an die Lektion, die Kyros d. Gr. seinen Persern im letzten Kapitel von
Herodots Werk erteilt (IX 122): Gute Ménner gedeihen nur in karger
Umgebung.

0160’ wird bei RUSSELL 1992, 219 von Doreen Innes als Erginzung
vorgeschlagen; Reiske (berichtet in der Ausgabe von EMPERIUS, der aber
nichts indern méchte) erwog, hinter &rodeEduevog ein 160’ oder dveyo-
uebé cov einzuschieben.
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»Wie du siehst“ diirfte ein direkter Hinweis auf das Achill-Heiligtum in
der Stadt sein; vgl. 0. Kap. 9.

Die Wendung &l 1 xoxov viv / eipnron ist Teil eines Zitats (Hom. /. IV
362f.), mit dem Agamemnon den Odysseus um Verzeihung fur tadelnde
Worte bittet.

Die Polis (als Begriff kaum iibersetzbar) — in der Regel ein Gebiet mit
geringer Fliche, dessen freie Bewohner sich als zusammengehdrig be-
trachten, mit einem mehr oder weniger stidtischen Mittelpunkt — ist die
klassische Form griechischer staatlicher Organisation und als solche seit
Platon und Aristoteles immer wieder Gegenstand philosophischer Be-
trachtungen gewesen.

»Diese alle®: vgl. 0. Kap. 7 (wo aber nur von ,.einigen” die Rede war).

Die Skythen miissen also in den Riicken der griechischen Posten gelangt
sein und ihnen den Weg zur Stadt abgeschnitten haben.

Laut RUSSELL 1992, 219 (er vergleicht die Wendung t& onpeia fjpbn
Thuc. T 49,1 und 63,2) kénnte es sich bei diesem ‘Zeichen’ um eine
Fahne oder einen (das Sonnenlicht reflektierenden) Schild (vgl. Hdt. VI
115, 121,1. 123,1. 124,2) gehandelt haben.

Als ‘echt griechisch’ scheint hier die Freude an einer Rede und die darauf
moglicherweise folgende Diskussion bezeichnet zu werden.

Zu der Schwierigkeit, dieses Heiligtum und den in ihm befindlichen
Tempel zu lokalisieren, vgl. BABLER, u. S. 118-121.

Vgl. die x&pn xopdwvreg 'Axaiot, die sehr oft als homerische Formel
auftauchen (zuerst /. II 11 und dann noch an 25 weiteren Stellen in der
llias sowie an 3 Stellen in der Odyssee). Vom Bart der Helden ist bei
Homer jedoch nicht in gleicher Weise die Rede.

Romische Portrits in dieser Zeit zeigen immer glattrasierte Wangen und
Kinn (vgl. die Kaiser-Portriits bis und mit Trajan). Zur rémischen Prisenz
in Olbia am Ende des 1. Jh.s n. Chr. vgl. BABLER, u. S. 108f.

®1Aia konnte hier eine wechselseitige Beziehung andeuten (Hinweis von
SCHRODER brieflich), d.h. der glattrasierte Olbiopolit kdnnte durch seine
Bartlosigkeit auch haben zeigen wollen, dass er bei den Rémern etwas
galt, und dadurch Respekt von seinen Mitbiirgern beansprucht haben, die
aber offenbar gerade entgegengesetzt reagierten.

Dion spricht sich auch an anderen Stellen fir einen ‘anstidndigen’ Mén-
nerbart aus: or. 7,4. 47,25 (das yévewn £xew als BaciAucdv). 72,2 (der
Bart als Philosophenmerkmal). In or. 33,63 schildert er zunehmendes
Scheren von Haar und Bart geradezu als Zeichen moralischen Verfalls; er
schrieb ferner ein ‘Lob des Haares’, das noch in Ausziigen in Synesios’
Lob der Kahlkipfigkeit erhalten ist. Zum Bart als Zeichen des Philoso-
phen vgl. (neben der gerade zitierten Dion-Stelle) auch Dions Lehrer
Musonius 21 p. 114-116 Hense (der Bart als Zeichen des Mannes, das
nicht gestutzt werden diirfe) und mehrfach — dort allerdings meist negativ
— Lukian (JTr. 16, Icar. 5. 21. 29, Tim. 54, Bis Acc. 6. 11. 28, Philops. S.
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23, Merc. Cond. 12. 25. 40, Eun. 8f., Peregr. 40, Fug. 27, Dial. Mort.
20,8f.). Vgl. auch ZANKER 1995, 108f. (Philosophenbart) und 206-211
(Bartlosigkeit bei den Rémern und die Bartmode seit Hadrian); KLAUCK
2000, 117f. (Anm. 80).

Zu Dions eigener Einstellung zu den Rémern vgl. die differenzierten
Angaben von RUSSELL 1992, 220.

Olbia ist zum Zeitpunkt von Dions Anwesenheit bereits iiber 600 Jahre
alt; zur Stadtgeschichte vgl. BABLER, u. S. 95ff.

RUSSELL 1992, 221 erwigt die Einschiebung eines d&i vor yvdvan (oder
alternativ dazu yvwotéov statt yv@dvar), weil der Satz sonst elliptisch
wirke und man yv@vat kaum noch auf das vorangehende BovAduevor
beziehen konne, weil die Borystheniten nichts davon gesagt haben, dass
sie eine Definition von Polis hdren wollten. Es gibt aber auch noch die
Mbéglichkeit, yvdvor coeag als Subjekt des Satzes mit npdrov als zuge-
horigem Pridikatsnomen (und hinzuzudenkendem éotiv) zu verstehen
(Hinweis von SCHRODER brieflich; vgl. bereits die Ubersetzung bei
STICH: ,,Das erste nun, was wir zu tun haben, ist ...*).

Die Forderung nach einer Definition des Gegenstandes, der zur Diskus-
sion steht, ist bereits platonisch (vgl. TRAPP 1990, 150f. und TrAPP 2000,
218; auBerdem FORSCHNER, u. S. l33f) vgl. z. B. Lach. 190b, Phdr.
237b7-c1 (Iepi nowtog ;.ua ap)m 10i¢ uéAdovot xaldg BovAevoe-
ofou- eidévan dei mepi ou av ﬁ | Bouln) dann in 237c8-d2 das konkrete
Beispiel: nspl epmtog olév 1" Eomt kol nv exel Suvauw op.o)»oytq
0éuevor Gpov, eig T0V10 dmoPAémovteg kol dvogépovieg Ty oxéyty
nowdueda ... Vgl. auch Gorg. 448¢2-449a4.

Vgl. Plat. Phdr. 237¢2-3: 1obg 8¢ moAlodg AéAnBev 11 ovx Toact Ty
ovoiav ExdoTov.

Der “‘Gebildete’ (renaidevpévog, d.h. der in der griechischen Paideia
Erzogene) ist eine sehr stark rhetorisch geprigte Idealvorstellung in Di-
ons Zeit (vgl. G. ANDERSON, «The pepaideumenos in Action: Sophists
and their Outlook in the Early Roman Empire», ANRW I1.33.1, 1989,
79-208). Zum Gegensatz noAAoi — nenaidevpévor vgl. H. D.
VOIGTLANDER, Der Philosoph und die Vielen (Wiesbaden 1980) passim
(uber die moAloi-Antithese in der griechischen Philosophie bis auf Ari-
stoteles).

Hier klingt noch die urspriingliche Bedeutung des Wortes ‘Barbar’ an:
derjenige, der nicht richtig (d.h. griechisch) sprechen kann. Freilich ge-
niigt Dions Darlegung zufolge auch bloBes ‘EAAnvi{eiwv noch nicht, um
ein denkender Mensch zu sein.

Eine weitverbreitete philosophische Definition des Menschen (vgl. Sext.
Emp. Pyrrh. 11 26. 209, Math. VII 269, X 288, XI 8), oft noch mit der
Erginzung vod xoi ériotipung dextixdv. Sie scheint auf die Stoiker zu-
riickzugehen (vgl. SVF 11 224), die gelegentlich auch Gvntdv hinzufiigten
(vgl. Epict. Diss. I 9,2) und dementsprechend ein gottliches Wesen als
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Cdov dBdvartov Aoywcdv definierten (vgl. Diog. Laert. VII 147 = SVF II
1021).

Wohl auch wieder eine stoische Definition; vgl. Clemens Al. Strom. IV
172,2 = SVF III 327; unsere Dion-Partic = SVF III 329. Zu den hier
dargelegten Gedanken vgl. auch bereits Plat. Leg. III 689b: &voiav npoo-
ayopedo TOAEQS ..., Stav &pxovoy koi vépolg pi neibnton 1o TARBog
... Vgl. ferner die ps.-platonischen Definitiones, 415¢: [16Aig oixnoig
nABovg &vBpdrwv xowvoig déynactv ypopévev: nAfifog dvBpdnmv
V1o vopov tov adtov Svimv.

Vgl. das Phokylides-Zitat in Kap. 13.

Die Unterteilung der Seele in ein Aoywkdv (einen ‘verniinftigen Seelen-
teil’) und ein &Aoyov (einen ‘unverniinftigen Seelenteil’, der einerseits
wieder aufgespalten werden kann) wird bereits auf Pythagoras und Platon
zuriickgefihrt, vgl. Aétius IV 4,1 p. 389,16-19 Diels (Doxographi
Graeci, Berlin 1879), und wird in der platonischen Schule weitertradiert
(vgl. Xenokrates bei Aét. IV 4,2 p. 389,21-390,1 Diels; Albinos, Didasc.
5,2); sie findet sich aber auch in anderen Schulen (zu Epikur vgl. Aét. IV
4,6 p. 390,14-18 Diels, Diog. Laert. X 66). Die Stoiker sprechen weniger
von einem Aoywv als von einem fiyepovikdv , vgl. Aét. IV 4,4 p. 390,5-
13 Diels.

Der Vergleich zwischen der Seele des einzelnen Menschen und der Kon-
stitution einer Stadt ist bereits ein Grundmotiv in Platons Politeia; vgl.
aber auch z.B. Plut. De sera 15, 559A.

Die hier von Dion entwickelte Vorstellung von Polis ist offensichtlich
keine Demokratie im modernen Sinne (oder auch nur in dem des klassi-
schen Athen), lieBe sich aber gut mit der Idealstaatsvorstellung der plato-
nischen Politeia vereinbaren, wo ebenfalls eine Gruppe von @pdvipor
xai cogot den Ton angibt.

Vgl. dazu die Evokation des absolut guten Staates in Platons Nomoi (V
739a-¢).

Bvntiv wird von RUSSELL 1992, 222 im Text gehalten; es ist aber sicher
mit VON ARNIM zu streichen (vgl. auch TRAPP 1990, 151 Anm. 21), weil
es schon hier eine Differenzierung zwischen sterblich und unsterblich
hineinbringt, die erst in der zweiten Hilfte dieses Satzes tiberhaupt eine
Rolle spielt.

Schon der platonische Sokrates weist in Plat. Rep. IX 592ab darauf hin,
dass der in der Politeia entworfene Idealstaat yfic ye o0Sapod, sondern
hochstens év odpavd iowg als napaderypa zu finden ist.

Die Texterginzung t@v 8¢ devtépwv te xoi Enopévov stammt von
RUSSELL (vgl. 1992, 222); bereits VON ARNIM hatte mit einem Ausfall
von t®v Ot émopévav gerechnet. Zu der im folgenden beschriebenen
Gotterprozession vgl. Plat. Phdr. 246e4-247¢2.

Eine Gleichsetzung von dixaiov und Béuig findet sich in or. 64,8 (diese
Rede wird in der Regel Dions ‘Schiiler’ Favorinos zugeschrieben). —
Dass es zwischen Géttern keinen Streit geben kann (w#hrend solcher
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Streit im griechischen Mythos und seit Beginn der griechischen Literatur
— vgl. bereits Homers llias und Hesiods Theogonie — ein immer wieder-
kehrendes Thema ist), sagt Platon an mehreren Stellen: Phdr. 247a7
(9Bvog yop EEw Betov yopod Totarar), Rep. 11 378a-d, Criti. 109b1-5.
Offensichtlich sind diese Gotter mit den Planeten identisch gedacht, die
sich auf sicherer Bahn um die Erde bewegen; vgl. Plat. Tim. 40c. Vom
»Tanz der Sterne/Planeten“ spricht Dion auch in or. 12,34 und 40,39.

Mit der Wortkombination xoBapdg edSaipova kénnte wieder eine Re-
miniszenz an die im Phaidros beschriebene gliickselige Prozession der
Géotter und unsterblichen Menschenseelen verbunden sein (250b5-c5:
x6Alog 8t 161’ v i8eiv Aaunpdv, Ste obv eddaipovi yopd paxopiov
dywv 1e xal Oéav ... 160V te kol dredoDvio TdV TEAETOV v Béuig
Aéyewv paxapiwtatny, fiv opyialopev oAdxAnpor pév avtol Svreg ...,
OMdxAnpa 8¢ xai ... eddaipova 9dopota ... émontedovieg év adYR
xoBapd, kabapoi dvreg ...).

Zu der stoischen Vorstellung vom Himmel als einer Polis der Himmels-
korper vgl. die ironischen Bemerkungen Plutarchs, Comm. not. 34,
1076F.

Der Ubergang von der reinen Gotter-‘Polis’ zum Gedanken der Gemein-
schaft der Gotter und Menschen wird hier ziemlich abrupt bewerkstelligt
(Casaubonus vermutete hier deshalb einen Textausfall; seine Erwigung,
das hier iiberlieferte neptAGPn — mit der Variante nepyBéAn — durch na-
paPdaAn zu ersetzen, wird jedoch durch die Wendung nepidoBeiv nav to
Aoywov in Kap. 31 widerlegt). Es kommt viel darauf an, wie man die
Verbindungsworte &av 1e xai auffasst: additiv wie Stich (,,oder wenn
man“) oder konzessiv wie Lamar Crosby (,.even if*)? Bei dieser konzes-
siven Auffassung bliebe es dabei, dass allein die reine Gottergemein-
schaft ungetriibt gliickselig, xoBapdg eddainwv, ist (so wie es zu Beginn
des Kapitels ausdriicklich festgestellt wird); die gemischte aus Gottern
und Menschen kommt an dieses Gliick nicht heran, ist aber immerhin die
zweitbeste und kann damit als nrapd&derypo tfig émeixéotepov €xovong
npdg Tv mavieddg drepbopuévnv dienen, mithin auch als Vorbild fiir
eine anzustrebende moglichst gute staatliche Gemeinschaft hier auf Er-
den.

Diese Auffassung der Gesamtfamilie des Ebpnoav Aoykdv findet sich bei
den Stoikern: SVF III 333. 335-9 (334 ist die vorliegende Stelle); Diog.
Laert. VII 138; Epict. I 9,4. Von einer ,,gemeinsamen Stadt“ (dotv xo1-
vov) der Goétter und Menschen, die ,,mit Rechtlichkeit und Tugend, in
Einklang und Gliickseligkeit zusammenleben werden®, spricht auch Plut-
arch, Comm. not. 14, 1065EF.

Gemeint sind jetzt rein menschliche staatliche Ordnungen.
Gemeint ist das in Aussicht ggnommene Redenthema: nepi noAewc.

Vermutlich die irdische Form der Monarchie, die dhnlich von Dion auch
z.B. in or. 3,45-49 (im Vergleich mit Aristokratie und Demokratie) be-
urteilt wird.
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106 Zu diesen beiden Gruppen von Handeltreibenden vgl. Xen. Vect. 3,12f.
107 Zur Achilleus-Insel vgl. o. Kap. 9 mit Anm. 52.

108 Wohl eine Anspielung auf das baldige Ende von Dions Exil; vgl. die
Einflihrung, o. S. 12 sowie 0. Anm. 4.

109 Riickverweis auf Kap. 23 (thv &xpav e080tnra 10d Oeiov xai paxopiov
vépov xai tiig 6pBiig drohiceng).

110 Zu &ventépopor vgl. Ar. Av. 433; vielleicht ist dieses Wort dem Platon-
Liebhaber Hieroson (vgl. u. Anm. 115) auch in den Mund gelegt, um an
das platonische avantepdooav in Phdr. 255¢7 zu erinnern.

111 In der zweiten Rede ldsst Dion den jungen Alexander d.Gr. zu seinem
Vater sagen, dass es fiir einen Konig nicht nétig sei pihosogiog dnte-
oBa pdG 1O dixpréotatov (or. 2,26).

112 Zu der hier zumindest impliziert vorhandenen Vorstellung, dass sich auch
Homer als Philosoph betrachten lasse, vgl. Dion selbst, or. 47,5 ("Oun-
pog, 00 pévov momig dyaBog Bv, dAAE kai Td Tpéne erAdcopog); fer-
ner Clem. Strom. V 24,1; David In Porph. Isag. p. 106,5 Busse (6
“Ounpog d1& poBwv v idiav grlocopiav £58i8ake). Vgl. auch Heracl.
Alleg. 23,1. 26,3. 35,9. 48,5. 60,1; Schol. Aeschin. or. 1,141; Schol. Hom.
Il. XV 19. Umfangreiche Ausfithrungen tiber Homer als ‘ersten
Philosophen’ finden sich in der pseudo-plutarchischen Vita Homeri
2,122-144 (vgl. den abschlieBenden Satz dieser Sektion: ot® pév odv
np@rog “Ounpog &v te NBkoig kai PuoiKoic PLAocoQET).

113 BapBapilw (vgl. LSJ s.v. I) bildet hier die Entsprechung zu odxétt
capds ‘EAAnviCewv in Kap. 9.

114 RUSSELL (vgl. 1992, 224) hat Heinzes Konjektur toint@v statt toAitdv
in den Text aufgenommen; ob zu Recht, scheint fraglich: Platon verwen-
det zwar poetische Elemente in seinen Schriften, ist aber trotz allem kein
Dichter; als ‘Mitbiirger’ dagegen lieBe er sich vielleicht doch — in Hin-
sicht auf die gemeinsame griechische Kultur, um deren Erhaltung sich
Hieroson ja nach Kriften bemiiht — verstehen. Auf keinen Fall sollte man
— wie LAMAR CROSBY und ELLIGER dies in ihren Ubersetzungen tun -
noAudv auf BapBapilovta ... pdAioto und damit auf Hieroson selbst
beziehen und ihn zu dem am schlechtesten Griechisch sprechenden von
allen Borystheniten machen! Das Adverb pdAota gehort entweder zum
Superlativ ‘EAAnvikotdto - eine Redundanz, die auch sonst vorkommt —
oder zu yaipewv kai Euveivan (so RUSSELL 1992, 224f)).

115 Es ist kaum ein Zufall, dass gerade dieser letzte Satz an Platons Gleichnis
vom Weg aus der Hohle zur Sonne in der Politeia erinnert (VII 514a-
517a); der alte Hieroson stellt damit auf unaufdringliche Weise seine
Platon-Kenntnis unter Beweis.

116 Ironische Anspielung auf offenbar fast tigliche Kémpfe mit den skythi-
schen bzw. sarmatischen Nachbarn.

117 Mit dieser Themenangabe driickt sich der Sprecher selbst ausgesprochen
platonisch aus (vgl. Plat. Rep. X 612a3-5: xoi 161 &v Tig 1801 adtiig
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[scil. der menschlichen Seele] thv &AnBf @Oow, eite moAveldng eite
povoedic, eite 8nn Exer xai Snawg ; vgl. auch 621b5, Phd. 100d6, Tim.
37b1, Leg. II 652a6, X 89929, b8, XII 966a7, Epin. 990b3, Epist. 7,
347el), befleiBigt sich also genau des Stiles, den er dann auch Dion zu
verwenden bittet. Vgl. auch Dion selbst in or. 49,7 (die dgyptischen Prie-
ster, T& Ebunavio yryvdokovreg Srn te kol Srag Exor).

118 Positive Urteile tiber Platons Stil: vgl. Dion. Hal. Dem. 3 (wo Platon in
Bezug auf xaAAdoyio mit Isokrates auf eine Stufe gestellt wird; dhnlich
in 16) und 6; in Kap. 5 und 7 derselben Schrift &ulert sich Dionysios al-
lerdings kritischer, und in Kap. 23 widerspricht er denjenigen, die Platon
fir eine Art Nonplusultra (rdvtov ... tAocdépev 1€ xai pntdpav
gpunvedoon & npdyporae dorpovidratov) halten. Immerhin zeigt diese
Reaktion, wie sehr Platon auch als Stilist von vielen geschitzt wurde. Zu
diesen gehort auch der anonyme Autor (‘Pseudo-Longin’) der Schrift
Vom Erhabenen (13,1; vgl. 32,8. 36,2).

119 00d¢ ndppw 10D ‘Ounpov ist doppeldeutig: Vordergriindig ist gemeint,
dass die Stil-Ahnlichkeiten zwischen Platon und Homer den Borystheni-
ten als guten Homerkennern es erméglichen, auch Platon zu verstehen;
daneben wurde von antiken Literaturkritikern aber auch die Meinung
vertreten, dass Platon viel von der epischen Erhabenheit Homers hat (vgl.
wieder Ps.-Longin 13,3)

120 Wie Kallistratos (vgl. 0. Anm. 41) ist auch der Name Hieroson (hier im
Text nur entstellt Giberliefert, aber von Boeckh zu Recht hergestellt) in
Olbia historisch belegt (Inscr. Olb. 87). Der Umstand, dass Dion Hiero-
son direkt mit Namen anspricht, zeigt, dass er ihn bereits kennt und sein
Aufenthalt in Olbia schon einige Zeit dauert.

121 Das Zitat ist Hom. Od. VIII 223 (die deutsche Ubersetzung nach Johann
Heinrich Voss, leicht abgewandelt).

122 Die Wortfolge oVte [TAdtove odte ‘Opfpew ist eine Adaptation des Ho-
merverses Od. VIII 224: 010’ ‘HpoaxAfii odt’ Edpdte OixaMii.

123 Die Geschichte steht gleich hinter dem gerade zitierten Homer-Vers, in
Od. VIII 224-228: Konig Eurytos von Oichalia forderte den Gott Apollon
im BogenschieBien heraus, verlor diesen Wettkampf und wurde getdtet
(Schol. Hom. Od. V1II 224; Luc. Pisc. 6).

124 Der Begriff Polis (vgl. 0. Anm. 70) ist in der Ubersetzung belassen, weil
‘Stadt’ (jedenfalls in unserem heutigen Verstindnis) nicht wirklich das
gleiche bedeutet. Mit ‘Polis’ ist vor allem die Menschengemeinschaft be-
zeichnet, die sich um einen stidtischen Mittelpunkt schart, die sich selbst
regiert und dies idealerweise so tut, dass mdglichst viele Angehdrige der
Polis (was in antikem Versténdnis jedoch immer nur erwachsene Ménner
sein kdnnen) an dieser Selbstregierung Anteil haben.

125 Die Stoiker? Zur kosmischen Polis der Stoiker vgl. SVF Il 527; ScHo-
FIELD 1991, Kap. 3 (‘The cosmic city’, die Seiten 57-92 und 57-64 sind
dem Borysthenitikos gewidmet).
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126 Riickverweis auf Kap. 20. Der Begriff cbotnua avlpdnov fiel dort

allerdings nicht.

127 Die Definition einer Polis als ‘Zusammenhang von Menschen’ (c0otnuo

avBpodnwv) ist auch sonst in stoischem Schrifttum belegt: Vgl. Areios
Didymos bei Stob. 11 7,11i p. 103 W. = SVF III 328: Tpuydc 8¢ Ae-
yopévng tiic morewe, Thig 1€ xaTd TO oixnThplov, Kol THG KaTd TO
cvomuo 1@V dvBpdrav, xai tpitov 10 xot’ duedtepa tovtwy ...; dhn-
lich SVF II 528. (Der vorliegende Abschnitt aus Dions Rede ist tibrigens
SVF I 1130.)

128 Das Weltall als Lebewesen: vgl. SVF II 633-638 und bereits Plat. Tim.

30b7-cl.

129 Die Wendung % vdv droxdouncic weist darauf hin, dass das hier Be-

schriebene die derzeit bestehende und keineswegs ewige Ordnung des
(als solchen unvergénglichen) Kosmos ist; sie ist vielmehr — wie der
Schlussmythos zeigt — einmal der Zerstdrung preisgegeben, um danach
aber wieder als neue zu entstehen. Da diese diaxdouncic in viele Ge-
stalten und Erscheinungen zergliedert ist, lisst sie sich mit einer (4hnlich
zergliederten) Polis vergleichen; mit einem Kosmos im Zustand der Ek-
pyrosis ginge das nicht. Zur Differenzierung der Stadien Siaxéouncig /
ékndpootg in stoischem Kontext vgl. Orig. Cels. IV 14 p. 284,23-26
Koetschau: 6 tdv Ztoikdv 0edg ... 6t& uév fyepovixdv &xer v Anv
ovotav, Stav 1} éxmbpocig f+ 61¢ 8¢ émi pépovg yiveron adriig, Srav
Saxdounoig.

130 Namlich die gerade skizzierte ,,unserer Philosophen®, dass sich das Welt-
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ganze — sei es ganz direkt oder zumindest in iibertragenem Sinn — als
‘Polis’ bezeichnen lasst.

Das griechische Wortspiel (évi Adyo neprhoBeiv nav 10 Aoywkdv: alles
Aoywcov ist durch einen einzigen Adyog, nimlich den Logos, miteinander
verbunden) ist im Deutschen nicht reproduzierbar.

Im Adyog, der alles Aoyixdv auszeichnet (so auch LAMAR CROSBY und
ELLIGER in ihren Ubersetzungen; etwas unklar die Ubersetzung von
STICH) und die Verbindung von Géttern und Menschen tiberhaupt erst
herstellt. — Es bleibt die Frage, worauf es Dion in diesem Satz vor allem
ankommt: eben auf die Verbindung von Gottern und Menschen, in der
man (durchaus mit Dions Absicht) ein vorbildhaftes Paradigma fiir das
Zusammenspiel der monarchisch gefihrtenrémischen Reichsregierung
und ihren (jeweils regional unterschiedlich konstituierten, aber am Herr-
schafts- und Verwaltungsprozess durchaus beteiligten) Untertanen sehen
konnte (so FORSCHNER brieflich, der aber auch die folgende Moglichkeit
nicht ausschlieBt), oder auf die Verwirklichung von echter Gemeinschaft
und Gerechtigkeit (so SCHRODER brieflich), was sich wie ein eher ab-
straktes, an Platons Vorhaben in der Politeia gemahnendes Ziel aus-
nimmt? Vielleicht sollte man hier weniger ein ,Entweder / Oder” als
vielmehr ein ,,Sowohl / Als Auch*“ annehmen.

In dem letzten Teilsatz dieses Satzgefliges (,,denn darin allein findet sie
eine starke und unauflésliche Grundlage fir Gemeinschaft und Gerech—
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tigkeit «) ist das eigentliche Ziel von Dions Ausfiihrungen in diesem Ab-
schnitt ausgesprochen: Nur wenn Gétter und Menschen auf der Grund-
lage einer ihnen gemeinsamen Vernunft eine gemeinsame ‘Polis’ bilden,
lassen sich — wenigstens ansatzweise — auf Erden xowwvia und dikato-
oovn verwirklichen (SCHRODER [brieflich] weist auf die Wiederauf-
nahme dieses Gedankens in Kap. 38 hin).

134 Auch in diesem Ausruf darf man wieder ein Wortspiel sehen: der oberste
Lenker dieser gottlichen Weltordnung ist der — stoisch verstandene —
Gottervater Zeus selbst.

135 Gegen die Demokratie spricht sich Dion sehr dezidiert z.B. in or. 3,47
aus und steht damit nicht zuletzt wieder in der Nachfolge Platons, vgl.
Rep. VIII 555b-558¢.

136 ‘Zehnerherrschaften’ wurden von den siegreichen Spartanern nach dem
Ende des Peloponnesischen Krieges (404 v.Chr.) in vielen griechischen
Poleis eingerichtet, um diese Stidte in ihrem Machtbereich zu halten; da-
bei handelte es sich um besonders radikale Oligarchien.

137 appdotnua ist ein medizinischer, aber auch von Stoikern verwendeter
Ausdruck: vgl. Cic. Tusc. IV 23 (= SVF 111 424): aegrotationes, quae ap-
pellantur a Stoicis dppwotipata; ferner SVF 111 471. 477. 480; Epict. 11
18,8f.; bei Dion selbst vgl. or. 13,32 (dxoAaciog koi mAeoveEiog kol
1@V 10100T0V GpprcTnidiev), or. 32,7 (t& tHg mdAews dppmwoTAraTa).

138 Die obige Ubersetzung und Interpretation ergibt sich, wenn man statt des
iiberlieferten nep 81 mit SCHRODER (brieflich und miindlich) einep 1
liest. Bleibt man bei dem iiberlieferten dnep &%, entsteht die Schwierig-
keit, dass der oberste Gott ,,genau dies* (ndmlich: nach Recht und Gesetz
sowie in Eintracht und Freundschaft zu regieren; die Herrschaft des ober-
sten Weltgottes wire damit auch hier Vorbild fur die irdische Universal-
monarchie des Rémischen Reiches) nicht nur den Sterblichen, sondern
auch den Unsterblichen befehlen soll, also seinen Mitgdttern, die einen
solchen Befehl nicht notig haben (vgl. auch Kap. 22f., wo auf die véllig
harmonische Beziehung der Gétter untereinander hingewiesen ist). Die
Maoglichkeit, die &Bd&vator hier einfach als polares Komplement zu den
Bvnrol aufzufassen (im Sinne von: der oberste Gott gebietet iiber Sterbli-
che wie Unsterbliche, also iiber schlechthin alle, womit die Gotter nicht
so betont wiren), befriedigt nicht recht, da vorher gerade die Vereinigung
von Gottern und Menschen, als doch recht unterschiedlicher Bestandteile
des mawv ... hoyikdv (vgl. auch Kap. 23), stark hervorgehoben worden ist.
Diese Schwierigkeiten entfallen, wenn man in einep % 4ndert: Man er-
hilt eine ideale kosmische Gemeinschaft (die ,,in Wahrheit von einem
Konig nach Gesetz und in vélliger Freundschaft und Eintracht regiert
wird*), deren Vorziige auch noch einmal in Kap. 38 hervorgehoben wer-
den. Fir die Anderung spricht auch, dass sich dann im folgenden der
Ubergang zu den Dichtern, die Zeus als ,,Vater der Gotter und Men-
schen“ bezeichnet, erheblich glatter vollzieht.
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139 ,,Alteste* impliziert einen Gott, der vor den iibrigen Gottern bereits da

war; auch in der in Platons Timaios beschriebenen Weltschdpfung gibt es
zuerst einen Ur-Gott, der dann das beseelte Weltall und die tibrigen G6t-
ter erschafft (Tim. 29¢e-41a).

140 RUSSELL 1992, 228 weist daraufhin, dass fiyepwv ovpavod ziemlich

141

sicher eine (erneute) Reminiszenz an den platonischen Phaidros ist (dort
heiBt es 246e: 6 ... péyog fyepwv év ovpav® Zeog). Hinzu kommt aber
auch eine deutliche Parallele bei Dion selbst in der dritten Rede IMepi
BaciAetog (or. 3,50), wo unter den zahlreichen ,,Abbildern und Model-
len* (eixdveg ... xai napadeiypata) fiir die gute Monarchie auf Erden
als bestes Vorbild auf ,,die Fithrung des Alls, die unter der Herrschaft des
ersten und besten Gottes steht“ (tfig 100 mavtdg fiyepoviag, §f dnd 1d
npdte Te kol dpiote Oed) verwiesen wird.

Dion diirfte hier mit der Doppelbedeutung von éEnyeicBon spielen, das
sowohl ,Fithrer / Anfiihrer sein“ (LSJ s.v. I 1-2) als auch ,,einen Weg
zeigen / fithren* (LSJ s.v. I 3) bedeutet.

142 Dass Gott sich selbst als Paradeigma ,,fiir alles Schone“ den Menschen

darstellt, sagt Plutarch in De sera numinis vindicta und beruft sich dafiir
auf Platon (5, 550D).

Die Frage, worauf in diesem Satz der Genitiv tfi¢ eddaipovog xoi pa-
xaplag kotaotdoeng zu beziehen ist, wird von den bisherigen Uberset-
zern verschieden beantwortet: LAMAR CROSBY und ELLIGER beziehen ihn
als Attribut auf napdderypa (so auch FORSCHNER brieflich: ,,Beispiel fiir
eine effektive und harmonische Ordnungsleistung®, und SCHRODER
brieflich: ,, Vorbild ... fur die ideale ... Verfassung auf Erden ), STICH
dagegen auf dioiknotv. Eine Entscheidungshilfe konnte in der Beschrei-
bung der xatdotoocig als eddaipwv xoi poxapia liegen: ,,Gliickselig
und gottlich“ kann nur die Situation im Himmel der Gétter sein (vgl.
auch den Anfang von Kap. 23, wo einzig die 8edv npdg dAAAAovG
xowvavio als xaBopde eddaipwv moliteio eite kol ndArg deklariert
wird; daher auch SCHRODER brieflich: ,, die ideale, aber nicht realisier-
bare Verfassung auf Erden*), nicht aber eine Situation in der Menschen-
welt; napdderyna sollte demnach hier sinnvollerweise nicht als Vorbild
fur etwas aufgefasst werden, was auf Erden doch nicht verwirklicht wer-
den kann, sondern die kosmisch-gdttliche Siotknoig Thg evdaipovog xoai
paxapiog kotoctdoens bietet ein Vorbild an sich, dem die Menschen
so gut wie moglich nachstreben sollen, dies aber immer nur mehr
schlecht als recht tun kénnen. Das Wort xotactooig kann gerade in sto-
ischem Kontext die Ordnung des ganzen Kosmos bedeuten: vgl. SVF II
989 (=i t0d xdopov xaractdoet), wo auch (wie hier) von der tod
novtog Sroiknoig die Rede ist. Vgl. auch den Sprachgebrauch des Cle-
mens von Alexandria (Ecl. Proph. 56,3: nAnpwBeiong tadmg tiig xatd
v napodoav xatdotacty neplddov), des Origenes (Matth. fr. p. 5,2:
&v Tf} &n’ dpxfic péxpt cvvreleiog 0D kdopov katootdcet) und des
Eusebios (Praep. Ev. VIII §,19).
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143 ,Vater der Gotter und Menschen® ist eine hiufige homerische Umschrei-
bung fiir den obersten Gott Zeus (vgl. Hom. /I. I 544 u.8.), mit dem die
Stoiker den absoluten Weltenlenker identifizieren (vgl. den Zeushymnus
des Kleanthes, V. 32-35; Arat. Phaen. 15).

144 ‘Heilige Darlegungen / Erzihlungen’ (iepoi Adyot) sind oft ein integraler
Bestandteil von Mysterienkulten, an denen Dion im folgenden gleichnis-
artig verdeutlicht, wie er sich den Zugang der Dichter zu géttlichen
Wahrheiten vorstellt.

145 RUSSELL 1992, 229 weist wiederum auf ein sprachliches Vorbild fiir
diesen Satz bei Platon hin (Tim 19¢): 16 8¢ 1@v co@loTdV YéVO( ... @O-
Boduon ... pf mg ... GoTOXOV ... PrAocéPwV GvEpdv . Vom tdV
nowmrdv yévog spricht Platon in Leg. VII 801b.

146 Uberliefert ist hier &nd otéyov, doch hat RUSSELL 1992, 228f. gegentiber
der — sich zunéchst fast wie ein Wortspiel ausnehmenden — Wérterfolge
00 mévv Gotoxov elvar ... 008t dnd otéxov PBEYYEsOan Bedenken ge-
#uBert (,,the repetition causes one to suspect the text*) und eine Anderung
von &nd otdyov in nd cxornod erwogen. In der Tat scheint dnd ctdyov
als Wendung nur noch an einer einzigen weiteren Stelle im griechischen
Schrifttum vorzukommen, ndmlich im Werk des byzantinischen Kom-
mentators, Theologen und Erzbischofs Eustathios (De engastrimytho
contra Orig. 13,1) vor; énod oxonod dagegen findet sich bereits bei Pla-
ton (Theaet. 179c, Tim. 25¢) und wird auch von griechischen Autoren der
Kaiserzeit verwendet (vgl. Plut. De E 3, 385F; Luc. Icar. 2; viele Stellen
bei Philon von Alexandria).

147 Wie die von Zeus als ,,Vater der Gotter und Menschen®.

148 ‘Diener der Musen’ ist Selbstbezeichnung der Dichter bereits bei Hesiod
(Theog. 100), ferner Theogn. 769; Choeril. fr. 317,2 (SH); bei Dion auch
or. 33,12; parudistisch bei Aristophanes (4v. 909. 913).

149 In antiken Mysterienfeiern spielt das Ausrufen von geheimnisvollen
Spriichen und das Verursachen von plétzlichen feurigen Lichterschei-
nungen in der Tat eine Rolle; vgl. hierzu zuletzt Christina SCHEFER, Pla-
tons unsagbare Erfahrung (Basel 2001) 64 und 217 (Feuer) sowie 115
(Spriiche).

150 Homer und Hesiod gelten den Griechen als die #ltesten ,historisch siche-
ren“ Dichter, wobei in der Antike (wie iibrigens auch in der Moderne) oft
umstritten war, welcher von beiden #lter als der andere gewesen sei. Ho-
mer und Hesiod werden auch wieder in Kap. 40 — hier Zoroaster gegen-
ibergestellt — zusammen genannt. Vielleicht ist hier im Zusammenhang
mit Hesiod auch an dessen Dichterweihe gedacht (die er selbst in Theog.
22-34 beschreibt; vgl. A. Kambylis, Die Dichterweihe und ihre Symbolik.
Untersuchungen zu Hesiodos, Kallimachos, Properz und Ennius, Heidel-
berg 1965, 31-68).

151 Mit seiner negativen Charakterisierung dieser spéteren Dichter kommt
Dion wieder der Vorliebe der Borystheniten, die neben Homer niemand
gelten lassen, bemerkenswert nahe. Dass es sich bei diesen Spéteren vor
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allem um die attischen Tragddiendichter handelt, geht aus dem Text
selbst unmissverstindlich hervor: Diese Dichter zeigen ihre Kiinste ,,auf
Bithnen und Theatern* und produzieren sich mit ihren ,Bakchos-Riten*
(vgl. u. Anm. 153) ,,an irgendwelchen tragischen StraBenkreuzungen®.
Warum aber iiberhaupt dieser Exkurs iiber die spéteren Dichter, der vom
Duktus der Argumentation eigentlich tiberfliissig wire (der letzte Satz
von Kap. 35 kniipft ja eher wieder an das Ende von Kap. 34 an)? Zum ei-
nen driickt sich hier wieder eine deutlich platonische Haltung aus: Platon
bringt an mehreren Stellen seines Werks seine Abneigung gerade gegen
die verderblichen Wirkungen des tragischen Theaters unmissverstindlich
zum Ausdruck (vgl. Gorg. 502b-d; Rep. III 394b-398b. VI 492b. X 595a-
597e. 604e-607a; Leg. II 659a-c. III 701a). Zum anderen wird durch
diese Abwertung der spéteren Dichter klar, dass verldssliche Kunde tiber
Welt und Gétter zu Dions Zeit jedenfalls nicht mehr von den Dichtern zu
erwarten ist, sondern nur noch (in der griechischen Welt jedenfalls) von
den Philosophen und (wie von Kap. 39 an deutlich werden soll) von
Weisheitstrigern anderer Volker.

152 dreAfg bedeutet sowohl ,,unvollkommen® als auch ,,uneingeweiht*; bei-
des schwingt an dieser Stelle mit.

153 Despektierliche Umschreibung fiir Theaterauffithrungen, die ja unter dem
Patronat des Dionysos/Bakchos standen.

154 Diese StraBenkreuzungen (wortlich: ‘Dreiwege’) sind 6ffentliche Plitze,
die vor allem von vulgirem Publikum frequentiert werden (vgl. bei Dion
selbst or. 32,9; Lukian, Nec. 17).

155 Dion orientiert sich bei der Schilderung dieses Vorgangs erneut — zum
Teil wortlich — an Platon, vgl. Leg. VII 817c: un 81 86Ente Audg pading
Y€ 0UTQGg DUBG mote mop’ AUV édoey oxnvds ... miéavrog xot’ dyopav
<y EMLTPEYELY DUV SNUNYOPELY TPOC Ta1dGC TE KOl Yuvaikeg kal TOV
névta Sylov ...

156 Zu der Partikel-Verbindung 8’ odv vgl. J. D. DENNISTON, Greek Particles
(Oxford 21954) 460-468, wobei hier am ehesten der Fall zutreffen diirfte,
den Denniston 463 als ,,resumptive bezeichnet: ,,5’ odv leads back to the
main topic, which has temporarily been lost sight of.

157 ,,Alle Dichter diirfte hier auch die Tragiker umfassen (obwohl man nach
dem despektierlichen Exkurs eher etwas anderes vermuten wiirde); vgl.
Soph. Trach. 275 (6 t@dv andviav Zebg mathp 'Oldumiog), aber auch
Aesch. Sept. 512; Eur. Med. 1352, [Eur.] Rhes. 816.

158 Vgl. Hom. /I. 111 276, Od. VII 331 (und viele weitere Homerstellen), Hes.
fr. 276,1 M.-W.; Pind. OI. 7,87 (und weitere Pindarstellen); Soph. OR
202 (Chor); Callim. Hymn. in Iov. 7. 43. 94; Arat. Phaen. 15; Theocr. Id.
8,59. 12,17. 16,82.

159 Gemeint sind wieder die Stoiker (vgl. 0. Kap. 29f.).

160 GroBer ist dieser Herrschaftsbereich, weil ein Kénig tiber mehr bestimmt
als ein Hausvater. Eine Verbindung zwischen viterlicher Herrschaft und
Konigtum findet sich in Platons Skizze der ‘politischen Evolution’ der
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Menschheit (nach einer groBen zivilisationszerstérenden Katastrophe) in
den Nomoi (111 680¢), und eine Analogie zwischen Hausvater und Kénig
stellt auch Aristoteles in seiner Politik her (I 12, 1259b10-15).

,,In einer ordentlichen Form regiert werden“ ist der Versuch, in einer dem
Gang des Arguments moglichst angemessenen Form zu iibersetzen. Er-
neut ldsst sich dabei im Deutschen der die Argumentation verstirkende
starke etymologische Bezug innerhalb des Wortfeldes noAttedecOor -
noMteio - moMg nicht bewahren. Die hier durchgefithrte Beweisfiihrung,
dass der Kosmos eine Polis darstellt, beruht in der Tat sehr stark auf dem
etymologischen Zusammenhang zwischen néAig und moArtedecBon (was
oft einfach ,,in einer Polis leben“ bedeutet), der im Deutschen kaum
addquat wiedergegeben werden kann. Vgl. SVF III 337 (= Philo De opif.
mundi 142f.), Philo Spec. leg. 11 45.

Der Vergleich mit der spartanischen (lykurgischen) Gesetzgebung ist
deswegen gewihlt, weil diese in der Antike (und noch dariiber hinaus)
generell ein sehr hohes Ansehen genoss; vgl. Elizabeth RAWSON, The
Spartan tradition in European thought (Oxford 1969); S. SCHMAL,
«Sparta als politische Utopie», in: Hellenismus, hrsg. v. Bernd FUNCK
(Tiibingen 1996) S. 653-670. Zu Dion als Beurteiler Spartas vgl. E. N.
TIGERSTEDT, The legend of Sparta in classical antiquity, Bd. 11 (Stock-
holm u.a. 1974) 200-206 u. 487-491.

,Nicht einmal“ heiBt es hier wohl deswegen, weil die Heloten wenigstens
Angehorige — wenn auch rechtlose — des spartanischen Staatsverbandes
waren und nach tapferen Kriegsleistungen zumindest Biirger minderen
Rechts (sogenannte ‘Neodamoden’, erstmals belegt in Thuc. V 34,1) wer-
den konnten, wihrend andere Griechen iiberhaupt keine Chance hatten,
spartanische Biirger zu werden.

164 Es ist auffillig, dass diese Heloten-Intrigen hier von Dion noch wie ein
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Phénomen seiner Gegenwart dargestellt werden: Wéhrend Xenophon
einmal von einem sehr gefdhrlichen Heloten-Komplott am Beginn des 4.
Jh.s zu berichten weiB (Hell. I1I 3,4-11; vgl. Arist. Pol. V 7, 1306b34-
36), diirfte das kaiserzeitliche Sparta am Ende des 1. Jh.s n. Chr. kaum
noch in Angst vor einer solchen Entwicklung gelebt haben; vgl. auch
RUSSELL 1992, 231. Zum Ph#nomen generell vgl. M. CLAUSS, Sparta.
Eine Einfiihrung in seine Geschichte und Zivilisation (Miinchen 1983)
109-115; M. WHITBY, «Two shadows. Images of Spartans and Helots»,
in: A. POWELL — S. HODKINSON (Hrsgg.), The shadow of Sparta (Lon-
don/New York 1994) 87-126; E. BALTRUSCH, «Mythos oder Wirklich-
keit? Die Helotengefahr und der Peloponnesische Bundy, in: Historische
Zeitschrift 272 (2001) 1-24.

In dhnlicher Weise, wie hier Dion zum Nachweis der Allherrschaft eines
héchsten Gottes nicht nur den Logos der Philosophen (und ihm subsididr
Traditionen der Dichter), sondern im Folgenden einen (angeblich? vgl. u.
DE JONG, u. S. 157ff.) nichtgriechischen Mythos heranzieht, fithrt Plut-
arch in De Iside et Osiride die Lehre eines kosmischen Dualismus ein
(De Is. 45, 369B-C): 816 kol mopndAoiog adtn xdrerowy éx Oeodywv
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xai vopoBetdv eig te momTdg kai Prhocdpoug d6Ea, ... 0Ok év Adyorg
uévov o0d’ év efipaig, GAL’ Ev 1e Tedetais Ev 1e Buoiaig xoi PapPd-
poig xoi “EAAnct moAloyod nepipepopévn ...

166 STICH und ELLIGER iibersetzen Qovpaldpevog einfach mit ,,wunderbar®,

167
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aber das sollte eher Oavpactdg (oder Bavpdorog) heiBen. Man kann sich
fragen, ob Oavpalduevog hier wirklich am Platz ist und nicht vielleicht
sogar einen Widerspruch zu év droppntorg tedetaic darstellt. Wie kann
etwas bewundert werden, was geheim ist?

Die Antithese Mythos — Logos ist explizit wohl erstmals in den 422
v.Chr. aufgefiihrten Wespen des Aristophanes zu finden (vgl. K. NICKAU,
«Mythos und Logos bei Herodot», in: W. AX (Hrsg.), Memoria rerum
veterum: Neue Beitrige zur antiken Historiographie und Alten Ge-
schichte. Festschrift fiir C. J. Classen, Stuttgart 1990, 83-100, hier 88);
dieser Antithese voraus ging eine schrittweise Abwertung des noch bei
Homer und Hesiod véllig wertneutral gebrauchten Wortes pd@og und
eine Aufwertung des zunichst recht bedeutungslosen Begriffs Adyog
(dazu H.-G. NESSELRATH, «Mythos — Logos — Mytho-logos: Zum My-
thos-Begriff der Griechen und ihrem Umgang mit ihm», in: P.
RUSTERHOLZ — R. MOSER (Hrsgg.), Form und Funktion des Mythos in
archaischen und modernen Gesellschaften, Bern [u.a.] 1999, 1-26, hier 7-
15); vor allem dank Platon ist dann aber wieder eine Aufwertung des
Mythos-Begriffs zu beobachten (vgl. NESSELRATH a.O., 16-22): Ein
Mythos kann nunmehr Bereiche erschlieBen, die dem menschlichen Lo-
gos nicht gut zuginglich sind, und so wird auch Dions ‘Magier-Mythos’
in kosmische Dimensionen vorstoBen, die anders kaum zu erreichen wi-
ren.

‘Magier’ ist als Bezeichnung eines Unterstamms (yévog; vergleichbar den
Leviten im alten Volk Israel?) der Meder zuerst bei Herodot erwihnt (I
101). In Hdt. I 107,1 (ebenso 108,2. 120,1. 3-6. 128,2; VII 19,1. 37,2)
gehoéren zu diesem Unterstamm professionelle Traumdeuter; in I 132,3
wohnt ein pdyog dvip einem Opferritus bei und singt dabei ein theogoni-
sches Lied (also einen Ritualgesang iiber Gotterentstehung? dies lieBe
sich mit dem hier von Dion den Magiern zugeschriebenen pdfog verglei-
chen); als Opferpriester treten Magier in Hdt. VII 43,2 (vgl. auch VII
113,2) in Erscheinung, in VII 191,2 versuchen sie, mit Opfern und lauten
rituellen Rufen (xataeidovtes Bofior) einen stiirmischen Wind zum Ab-
flauen zu bringen. Noch vor Herodot scheint der Vorsokratiker Heraklit
(VS 22 B 14) von pdyou in eher negativem Kontext gesprochen und sie
mit anderen suspekt-néchtliche Riten Betreibenden zusammengestellt zu
haben. Als ehrwiirdige konigliche Erzieher sind sie dagegen in dem Pla-
ton zugeschriebenen Ersten Alkibiades eingefihrt, wo sie den persischen
Thronfolger payeioav ... Thy Zopodotpov 100 ‘QpopdLov lehren (122a).
Auch in anderen Reden Dions werden sie positiv eingefiihrt, vgl. or. 49,7
(tobg xohovpévoug ... uhyove, ot thg gooeng fioav Eurelpot kai Tovg
Oeobg fidecav dg Sl Bepanebe ; vgl. auch u. Kap. 41). Als ehrwilrdige
Weise werden die iranischen Magier in Apuleius’ Verteidigungsrede De
magia 25,8-27,4 eingefithrt (dazu die Erlduterungen von J.
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HAMMERSTAEDT, in: ders. et al., Apuleius De Magia [SAPERE V],
Darmstadt 2002, 248f.), als Vorldufer griechischer Philosophie bei Dio-
genes Laertios (I 6-9).

169 Ein Beispiel dafiir ist Mimnermos fr. 12,11 WEST (#v0’ énéPn étépav
oxéwv ‘Yrepiovog vidg); aber Dion denkt sicher auch an die unzihligen
Sonnenauf- und —untergéinge in den homerischen (und spéteren) Epen.

170 Zum ,,vollkommenen Wagen des Zeus“ vgl. die in Phdr. 246a7f. be-
schriebenen Wagen der Gétter, die nur aus guten Teilen bestehen (im
Gegensatz zu denen der menschlichen Seelen: 246b1-3) sowie den spe-
zielleren ,,gefligelten Wagen“ des Zeus in Phdr. 246e4f. Dass dieser
Zeus-Wagen hier zu einem Bild fiir den ganzen Kosmos wird, ist kein
ganz neuer Einfall Dions: vgl. Philo Quis rer. div. 301 (16 ntnvov &ppo.,
TOv cOpravta odpovlv, Avioxel xpdpevov adteEovsie kol avtokpd-
topt BaciAeiq); aber auch Plutarch, Quaest. Conv. IX 5,2, 740B (tod t¢
yap odpavod THV vontiiv @Uowv dppo xadelv mtnvov (Sid) thv
évappdviov tod k06 Rov TEPLYOpPAY ...); Zu allem TRAPP 1990, 154f.
RUSSELL 1992, 234f. macht zu Recht wieder auf die deutliche Phaidros-
Reminiszenz aufmerksam, die in diesem Satz liegt (Plat. Phdr. 247c: Tov
&t brepovpaviov t6émov otite 116 Vuvnoé o 1dv 1fide momehg odte notd
duviicer xar’ dEiav). Vgl. auch TRAPP 1990, 149,
172 Die Einschrinkung der ‘hiesigen’ Dichter auf Homer und Hesiod erklért
sich daraus, dass deren Nachfolger noch viel weniger in der Lage waren,
solche kosmischen Geheimnisse dazustellen; vgl. o. Kap. 35.

173 Zu Zoroaster vgl. DE JONG, u. S. 166-168.

174 péyov noideg ist eine Umschreibung der gesamten ‘Berufsgruppe’ 4hn-
lich wie der hiufiger vorkommende Ausdruck iatpév naideg (vgl. Plut-
arch, Anim. an corp. aff. 3, 501A; Lukian, Hist. conscr. 7, Dips. 5). Vgl.
RUSSELL 1992, 235.

175 Dass man sich hier unwillkiirlich an das Gotteserlebnis des Moses auf
dem Berg mit dem brennenden Dornbusch und die Verkldrungsge-
schichte der Evangelien erinnert fithlen kann, scheint bereits MEINERS
1778, 52 anzudeuten: ,,Quisquis enim Dionis Chrysostomi narrationem
de Z[oroastro] in edito quodam et ardenti monte degente ... legerit, illum
sane Judaicae ac Christianae religionis vestigia ... obvia fugere non pos-
sunt.*

176 Zu Vorstellung und Begriff der Magier vgl. 0. Anm. 168.

177 Die von der Nisaeischen Ebene (in Nordmedien, siidlich des Urmia-Sees;
vgl. auch Suda 1 578, v 425) kommenden Pferde werden von einer gan-
zen Reihe Autoren als besonders wertvoll beschrieben (vgl. Herodot I11
106,2; VII 40,2-4; IX 20; Plutarch, Pyrrh. 11,6; Arrian FGrHist 156 F
178; Chariton VI 4,2, Heliodor IX 19,1; Lukian, Hist. conscr. 39; bei
Dion selbst vgl. or. 3,130); vgl. auch die Beschreibung dieser Pferde in
Ar. Byz., Historiae animalim epit. 11 593 (CAG Suppl. I 1, Berlin 1885 p.
147) und Oppian, Cyneg. 1 311-315. Laut dem spétantiken Redner Hime-

17

b
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rios (or. 12,36) wurden nisaeische Pferde fiir den Gott Helios aufgezo-
gen, laut Philostrat (V4 1 31) dem Helios auch geopfert.

178 Prophetai werden die Priester im Orakelheiligtum von Delphi (aber auch

an anderen Orakelstitten) genannt, die der weissagenden Pythia die Fra-
gen der Orakelbesucher vorlegen und anschlieBend die — in Trance erfol-
genden — AuBerungen der Pythia in verstindliche Worte ‘libersetzen’.
Daran ankniipfend spricht Dion an der vorliegenden Stelle von den
Dichtern als ,,Prophetai der Musen®, weil man sich auch die Dichter als
Interpreten einer aus gottlicher Quelle (in diesem Fall den Musen) stam-
menden Inspiration vorstellen kann.

179 Zu dporov ... yiyveoBou vgl. Lukian, Hist. Conscr. 55 Uber die Tugenden

einer guten Erz#hlung (S1iymoic): Aciog 1e xoi dpoids npowuoa xod
autn opotac ... SCHRODER (brieflich) erwigt eine Anderung von potov
in opaAdv.

180 Das Zeus-Pferd reprisentiert offenbar den Himmel in seiner Ginze, und

181

auf ihm lassen sich zwei verschiedene Arten von Himmelserscheinungen
ausmachen: zum einen die Fixsterne, die sich in Ubereinstimmung mit
dem Himmelsganzen bewegen, also sozusagen ‘fix’ sind, und die Him-
melskdrper mit eigenen Bewegungen (Planeten), von denen die ‘promi-
nentesten’, Sonne und Mond, bereits am Ende von Kap. 43 genannt wur-
den.

Gemeint sind Fixstern-Konstellationen; im 4. Jh. v. Chr. hatte Eudoxos
von Knidos iiber sie ein (nicht erhaltenes) Werk verfasst. das seinerseits
dem groBeren Teil von Arats Lehrgedicht Phainomena (das 46 Konstel-
lationen beschreibt) im 3. Jh. v. Chr. zur Grundlage diente.

182 Der Satz tadta 8& — SraBéovrag steht in den Handschriften mehrere

Zeilen vorher, am Beginn von Kap. 44 vor {3iav 8¢ xivnow #xewv xo8’
ovtd. RUSSELL 1992, 238 hat jedoch darauf hingewiesen, dass insbeson-
dere cuveotpappéva nicht zu verstehen ist, wenn es sich auf Sonne und
Mond beziehen soll (,,not an apt description of the sun and moon*). Er
erwiigt deshalb, entweder cuotpegdueva anstelle von cuvestpoppévo
zu lesen (,i.e. ‘turning together’ with the universal fire“, was jedoch
Sonne und Mond keineswegs allein unter den Himmelskdrpern betreffen
diirfte) oder eben den ganzen Satz an das Ende des Kapitels zu verschie-
ben, wo von den Fixsternen die Rede ist und cvvestpappévo. auf deren
Konstellationen hinweisen kénnte.

183 Die ‘starke Musterung’ (der Ubersetzungsvorschlag stammt von

SCHRODER brieflich) ergibt sich aus der in Kap. 43f. geschilderten Pri-
senz der zahlreichen Himmelskdrper auf der Oberfliiche des ‘Zeus-Pfer-
des’ (= Himmel).

184 Das ‘Hera-Pferd’ bewegt sich — diesseits des ‘Zeus-Pferdes’ — auf dem

néchstinneren kosmischen Kreis; dem entspricht die Reihenfolge, die
Dion selbst in or. 40,39 fur die konzentrische Anordnung der vier Ele-
mente beschreibt: Zuunterst (bzw. zuinnerst) ruht die Erde wie der stabi-
lisierende Ballast eines Schiffes, umgeben vom Element des Wassers; um
dieses herum folgt die Luft (A&r) und schlieBlich (zu#uBerst) der feurige
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Aither. Bereits in frithen allegorischen Deutungen der homerischen Got-
terwelt ist der Aér mit der Zeusgemahlin Hera gleichgesetzt (in griechi-
schen Buchstaben springt die enge anagrammatische Beziehung zwi-
schen “Hpo und &np sofort ins Auge; vgl. bereits Platon, Crat. 404c, als
gemeingriechisch dargestellt bei Plutarch, De Is. 32, 363D): und dement-
sprechend wird Zeus als der feurige Aither gedeutet (beides findet sich
zusammen in den Allegoriae des wahrscheinlich friihkaiserzeitlichen
stoisierenden Autors Herakleitos: Alleg. 15,3; ibid. 25,7 wird Hera = Aér
mit Poseidon = Wasser zusammengestellt, vgl. hier bei Dion gleich das
folgende Kap. 46). Es ist auch kein Zufall, dass das Hera-Pferd von Dion
als ,,zahm* (padoxdc) beschrieben ist, denn genau die gleiche Eigen-
schaft hat auch der Aér (= Hera) bei Herakleitos (4lleg. 15,3: pa-
Aaxatepov ototyeiov) sowie auch bei Dion selbst in or. 40,39 (nodaxdg
te ko ednvoug); die dunkle Farbe wiederum ldsst sich mit der Kenn-
zeichnung des Aér als BoAepdg ... xad ... énayAdwv ebenfalls bei He-
rakleitos (A4lleg. 34,2) zusammenstellen.

Mit der in Kap. 45 und 46 durch das ‘Weltengespann’ symbolisierten
Ordnung des Kosmos lésst sich ein dem Chrysipp zugeschriebener und
bei Stobaios (Ecl. I 21,5 = SVF II 527) erhaltener Text vergleichen, in
dem der Aufbau dieses Kosmos nach der Abfolge der vier Elemente
skizziert ist: ZuduBerst (als neprpepdpevov, ‘Umkreisendes’) in diesem
Kosmos erscheint der Aither, als innerstes die Erde, die als (bnépeiopa
nédvrov, ‘Stiitze von Allem’; vgl. cuvepeidetv am Beginn von Kap. 477)
bezeichnet wird; die Erde ist kugelférmig umgeben vom feuchten Ele-
ment, und dieses in gleicher Weise von der Luft. Jenseits der Luft beginnt
dann der Aither, ,,auf dem die Sterne angesiedelt sind, die nicht-wan-
delnden und die wandelnden” (so wie sie in Kap. 43f. auf dem ‘Zeus-
Pferd’ verteilt sind).

185 Vgl. hiermit vielleicht die in Plat. Rep. X 616c4-617b3 beschriebene
‘Spindel der Ananke’, besonders die in 616e9-617al geschilderten Teile:
7OV 8¢ 100 EBS6pov Aounpdtatov, TOV 8 10D dYS60L 1O xpdue Gd TOD
£B3opov Exetv TpocAdunovTog ...

186 Auch hier kénnte man die Gleichsetzung Hera = Aér am Werk sehen: Die
Luft wird nur hell, wenn sie von der Sonne angestrahlt wird.

187 Pegasos: aus dem Hals der Gorgo Medusa entsprungen, nachdem Perseus
ihr den Kopf abgeschlagen hatte (Hes. Theog. 280f.). Medusa hatte sich
zuvor mit Poseidon sexuell verbunden; Pegasos ist also gewissermaBen
eine Frucht dieser Beziechung. Laut Hes. Theog. 284-6 weilt Pegasos in-
zwischen im Himmel und tréigt Zeus’ Donner und Blitz.

188 Mit dieser Quelle muss die Peirene gemeint sein, obwohl sie in den gén-
gigen Mythenversionen nicht durch den Hufschlag des Pegasos entstand,
sondern an ihr der Pegasos durch Bellerophontes gezdhmt wurde (vgl.
Pind. OI. 13,63-69; Strab. VIII 6,21 p. 379). Vielleicht hat Dion die Pei-
rene einfach mit der Hippokrene auf dem Helikon verwechselt, deren
Entstehung regelm#Big dem Hufschlag des Pegasos zugeschrieben wird
(Arat, Phaen. 216-221; Ov. Met. V 251-265; Pausanias IX 31,3).
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189 Nur das erste Pferd wird ausdriicklich als gefliigelt bezeichnet (Kap. 43:
ntnvog); beim zweiten ist dies ebenso anzunehmen, auch wenn es nicht
gesagt wird; beim dritten sind die Fliigel durch den Vergleich mit Pega-
sos, dem Fliigelross par excellence der griechischen Mythologie, immer-
hin angedeutet.

190 Hestia: symbolisiert den ruhenden Mittelpunkt des Weltalls, im herr-
schenden Weltbild der Antike die Erde (vgl. bereits Empedokles VS 31 A
33, Archelaos VS 60 B la; Sophokles fr. 615 Radt; Euripides fr. 944
Nauck: xai Toio pfitep: ‘Eotiav 3¢ 6’ ot cogoi / Bpotdv xaAodov
nuévnv év aibépy; spiter Cornut. Nat. Deor. p. 52,4-9 Lang). Erneute
deutliche Reminiszenz an Platons Phaidros: In dessen Gotterprozession
bildet Hestia ebenfalls einen ruhenden Punkt (247a: péve yap ‘Eotio év
Oedv oixe pévn). Gleich danach hat yoAwvodv ddduavrog évdaxdva ein
sprachliches Vorbild wiederum im Phaidros (254a: évdaxov 1OV Yo-
Awvov, ebenfalls von einem Pferd in einem gleichnishaften Wagenge-
spann gesagt).

191 In cuvepeidetv — toig pépeot konnte eine Anspielung auf die stoische
tbévog-Theorie stecken (so SCHRODER brieflich), derzufolge eine ‘Span-
nung’ oder Kraft (tévog) die ganze Welt durchwaltet und zusammenhlt
(vgl. SVF II 318: t0vog ... 8’ SAov xexwpnkagc; 407: pdung cuvepet-
oTKOV Kal cuvekTikOv €xotong tdvov, vgl. hier cuvepeidewv; 444: yhv
pév y&p @oot xoi ¥dwp o0’ Eavtd cuvéxey od0’ Etepa, ... dépa St
Kol mOp ... 10ig Suoiv éxeivoig Eyxexpapévo tovov mopéxev xai 10
uévipov xoi 00o1HSES).

192 Nicht: den gesamten Kosmos, denn der hier geschilderte Vorgang ist
noch kein totaler Weltenbrand — der tritt erst in Kap. 51-53 ein. Da es
sich um ‘Mihne’ und ‘Schmuck’ des Hestia-Pferdes handelt, miissen
Oberflachenstrukturen der Erde gemeint sein.

193 Zum Weltenbrand und seiner Verkniipfung mit dem Mythos des Helios-
Sohnes Phaethon (der von seinem Vater den Sonnenwagen flir eine
‘Himmelsfahrt’ erbittet, sich bei dieser aber den unbindigen feurigen
Rossen nicht gewachsen zeigt und bei seinem tddlichen Sturz auf der
Erde groBe Briande verursacht; vgl. Diod. V 23,2; Ov. Met. I 751 - 11
105) vgl. bereits Plat. Tim. 22c-d.

194 Von den Nymphen war zuvor noch keine Rede; wahrscheinlich verkor-
pern sie hier zusammen mit Poseidon das nasse Element, fiir das dieses
Pferd steht.

195 Vgl. dazu Kap. 47 Anfang: ,.In der Regel nun kommen sie in Frieden und
Freundschaft miteinander aus ...

196 Also das zuinnerst befindliche Hestia-Pferd.

197 Auch fiir das im UbermaB schwitzende Pferd gibt es ein deutliches Vor-
bild in Platons Phaidros (TRAPP 1990, 150): 6 pév [das eine der beiden
Pferde des Seelenwagens] bn’ aicydvng te xoi 0duPovg idpdt nacav
EBpeke Thv yoynv (Phdr. 254c4f).
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198 Die gleiche Begriindung gibt der #dgyptische Priester auch gegentiber
Solon in Plat. Tim. 22b dafur, dass die Griechen sich nur an die eine
Deukalion-Flut (erwihnt in Tim. 22a) erinnerten.

199 Vor AsvxaAiova hat bereits Reiske im griechischen Text das die indi-
rekte Rede der Magier stérende Aéyovot gestrichen.

200 Das Bild verdeutlicht, dass auch erdumspannende Katastrophen letztlich
auf den géttlichen Lenker des Weltalls zuriickgehen, der damit fiir die
Erhaltung bzw. Wiederherstellung des noch gréBeren Weltganzen sorgt.

201 Diese Bedeutung von Qovpatonoidg kdnnte vom Anfang von Platons
Hohlengleichnis angeregt sein, wo von ‘Puppenspielern’ die Rede ist
(Rep. VII 514b)

202 Mit dnpiovpyodg ist hier (und an spiteren Stellen) sicher auch eine An-
spielung auf den platonischen Demiurgen verkniipft, vgl. Tim. 28a. 29a.
41a. 42¢. 68e.

203 Hier kénnte etwas angedeutet sein, was in spiterer Theologie unter dem
Begriff ‘Aseitit’ als ein zentrales Element eines allméchtigen Gottes ge-
fasst wurde und wo Géttlichkeit sozusagen causa sui ist (Hinweis von R.
Feldmeier); vgl. J. POHLE — M. GIERENS, Lehrbuch der Dogmatik (Pader-
born 81931) Bd. 1, 98f.: Ascitit ,,bezeichnet jene Eigentiimlichkeit des
gottlichen Seins, vermdge deren Gott von sich, aus sich, durch sich ist
und darum mit dem Sein selbst identisch ist*“.

204 Indem das feurige Zeus-Pferd alle iibrigen Pferde in sich aufgenommen
hat, besteht die ganze Welt nur noch aus feuriger Substanz (vgl. die o. in
Anm. 129 zitierte Stelle aus Origenes’ Contra Celsum).

205 D.h. es noch als ‘Pferd’ zu bezeichnen. Dion {ibt neuerliche Kritik an den
Inkonsistenzen des Magier-Mythos: Das allein in der Verwandlung iib-
riggebliebene Zeus-Pferd wird mit dem géttlichen Wagenlenker (genau
genommen: mit dem fyepovikdv, dem leitenden Teil, von dessen Seele),
also mit Zeus selbst gleichgesetzt; gleich darauf wird sogar von der Seele
des Wagenlenkers bzw. von deren leitendem Teil gesprochen.

206 Zu dieser Wortverbindung (tipdvteg xoi oefouevor) vgl. Plat. Leg. V
729¢ (cvyyéverav 8¢ xai dpoyviov Bedv xowvaviav ... Tudv T1g xai
oefbuevog), Xen. Mem. 1V 3,13 (céBecBor xai Tt Tobg Beotg) und
bei Dion selbst or. 1,73; 21,2.

207 Die Worte épyoig te dyaBoig kai pipoaociv edefiporg sind ziemlich sicher
ein christlicher Zusatz von spéterer Hand. Casaubonus hatte den ganzen
Satz oYtmg 3 — pripocty edefporg als nachtrigliche Interpolation ge-
tilgt, und VON ARNIM, DE BUDE und RUSSELL (nicht jedoch EMPERIUS)
sind ihm darin gefolgt. RUSSELL 1992, 243 findet gerade auch die Her-
vorhebung xoi fijuelg unpassend: ,,it does not suit the context to contrast
xoi fueig with the Magi who propound all this“. SCHRODER (brieflich),
auf den der kiirzere Tilgungsvorschlag zurtickgeht, weist aber darauf hin,
dass von den Magiern und ihrem mythischen Weltgespann nach Kap. 54
nicht mehr die Rede ist. In der Tat gibt es Indizien dafir, dass mit Kap.
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55 etwas Neues einsetzt; vgl. dazu die folgende Anmerkung und die Ein-
fithrung, o. S. 16 u. 18.

208 Von hier an — just auf dem Hohepunkt der Ekpyrosis — wird die bisherige
indirekte Darstellungsweise des Mythos (als ‘Referat’ der Magier) aufge-
geben und die Schaffung der neuen Sraxdounorg in direkter Rede (mit
finiten Verbformen mehrheitlich im Aorist, zum Teil auch im Présens)
geschildert. Zugleich verschwindet aus der Darstellung auch fast jede
Spur des von den Magiern bis jetzt so hartnickig aufrechterhaltenen
Pferde-und-Wagen-Bildes (bis auf fvioxficewg in diesem Kapitel).

209 Der Naturen des Hera-Pferdes (Luft), des Poseidon-Pferdes (Wasser) und
des Hestia-Pferdes (Erde).

210 Alles Erscheinungen, die auf dem Zeus-Pferd sichtbar waren (vgl. o.
Kap. 43f.)

211 Also so wie der Gott der Bibel, dessen Beschreibung als Schépfer
Pseudo-Longin bewundernd als groBartige Darstellung gewiirdigt hat
(9,9): tovtn xai 6 t@dv ‘Tovdaiwv Beopobétng, ody 6 Tuxdv dvip,
énedn v 100 Oeiov Sdvapv xatd thv &Eiav éxdpnoe kaEépnvey,
ebBbg év 1fj eioPoAfy ypdyog Tdv vopwv "elnev 6 Oedg”, gnoi, —i;
"yevécBw odc, xoi éyévero- yevésBw ¥i, xai éyévero.”

212 dvonavoduevog diirfte hier ein dezenterer Ausdruck fiir den Hohepunkt
des Geschlechtsaktes sein (Hinweis von SCHRODER brieflich).

213 Eigentlich die ‘Kinder der Weisen’, in einer dhnlichen Umschreibung wie
o. in Kap. 40 péyev noideg (vgl. o. Anm. 174; die vorliegende Um-
schreibung ist allerdings vergleichsweise selten: Ach. Tat. I 17,3; Men.
Rhet. p. 438,25 Sp.; Him. or. 48,13). Wer sind diese noideg copav? Of-
fenbar Philosophen, die hier ganz mit den in 39f. eingefiihrten Magiern
auf eine Stufe gestellt werden (vgl. auch die folgende Anm.).

214 Fast die gleiche Formulierung (év droppiitoig tedetai ... ¢deton) steht
am Beginn von Kap. 39, wo die Magier die Ausfihrenden der teAetadl
sind. RUSSELL 1992, 245 glaubt, dass mit diesen teAetai einfach die
teachings® der betreffenden Philosophen gemeint seien (zu einem Bei-
spiel dafiir vgl. u. Anm. 216); dann wire der Ausdruck év droppiitoig
teletaig allerdings geradezu ironisch zu verstehen, was in diesem Kon-
text nicht leicht vorstellbar ist.

215 Zur Vorstellung der Heiligen Hochzeit, die vor allem mit dem Paar Hera—
Zeus verbunden ist, vgl. J. SCHMID, «Brautschaft», Heilige, RAC II
(1954) 530-540; eine Art ‘Neuauflage’ dieser Hochzeit ist Hom. 1l. XIV
292-353 beschrieben. Ob die Vorstellung des Hieros Gamos auch in My-
sterienfeiern eine Rolle spielte, ist umstritten, aber zumindest im Falle
Eleusis (Verbindung Zeus — Demeter) nicht ausgeschlossen (vgl. SCHMID
a.0. 537f.).Es ist darauf hinzuweisen, dass es zu einem solchen Hieros
Gamos in iranisch-zoroastrischen Quellen keine Parallelen gibt, vgl. DE
JONG, u. S. 176.
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216 Zu dieser Ubersetzung von yov#} (vgl. auch Kap. 56) verweist RUSSELL
1992, 246 zu Recht auf Diog. Laert VII 136 (= SVF II 580), wo stoische
Kosmogonie sich genau dieser Vorgangsbeschreibung bedient

217 Zu der Vorstellung, dass ein junger (oder verjiingter) Kosmos frischere
und schonere Bestandteile hat, vgl. RUSSELL 1992, 246. Das Motiv der
Verjlingung bzw. Wiederherstellung des Kosmos klingt auch in dem My-
thos von der Kronos-Zeit und den einander entgegengesetzten Weltaltern
an, den Platon in seinem Politikos erzihlen lisst (273¢).

218 D.h. unmittelbar nach der Geburt.

219 Und damit auch gbttlich, denn auch Gétterkinder sind schon im griechi-
schen Mythos gleich nach der Geburt im Besitz aller ihrer Fihigkeiten
(vgl. R. KASSEL, Quomodo quibus locis apud veteres scriptores Graecos
infantes atque parvuli pueri inducantur describantur commemorentur,
Wiirzburg 1954, 17-20 = ders., Kleine Schriften, Berlin/New York 1991,
13-16; vgl. ebd. auch 76f.).

220 Bereits in Prot. 337c lisst Platon den Sophisten Prodikos sorgfiltig zwi-
schen edg@paivesBor und #decBon entscheiden, wobei letztere Empfin-
dung rein korperlichen Geniissen zugewiesen wird (eb@paivesBar pév
y&p Eotv pavBdvovd Tu kol gpoviiceng petadoppdvovia adtf T
Swavoig, 11decBar 8¢ éoBiovid T i dAlo 78D ndoyovia adtd td
caport). Der Aristoteles-Kommentator Alexander von Aphrodisias (der
sich selber gegen eine solche semantische Unterscheidung ausspricht,
wie auch bereits Aristoteles selbst in Top. II 6, 112b22-24) fiihrt die Un-
terscheidung zwischen Begriffen wie fdovf, yapd, edppocdvn und
tépyig nach Prodikos explizit auf die Stoiker zuriick: ,,Prodikos ver-
suchte einem jeden von diesen Begriffen eine eigene Bedeutung zu
unterlegen, wie auch die Anhénger der Stoa: sie nannten xapd eine ‘ver-
nunftbegriindete Hochstimmung’ (ebAoyog Emapoig), ndoviy dagegen
eine ‘unverniinftige Hochstimmung’ (&Aoyog #rapoig), tépyig eine
‘akustische Erfreuung’ (81’ dtov 7dovh), ed@pocivn dagegen eine
durch Darlegungen’ (81 Adyov)“ (In Arist. Top. p. 181,2-5 Wallies,
Commentaria in Aristotelem Graeca 11 2, Berlin 1891 = SVF III 434).
Vgl. auch Diog. Laert. VII 116 (= SVF III 431). Eine positive Wertung
auch der tépyig findet sich bei Andronicus nepi naBadv 6, p. 20
Kreuttner (= SVF III 432).

221 Hom. /l. XXI 389f. Es entbehrt nicht einer gewissen Ironie, dass diese
Stelle gerade aus dem Beginn der groBen Kampfes der Gétter unterein-
ander stammt (Hinweis von SCHRODER brieflich), firr den das 21. lias-
Buch berithmt ist: Zeus freut sich dort, als er seine Mitgotter mit soviel
Lust am Priigeln iibereinander herfallen sieht! Dion hat das Zitat noch ge-
rade rechtzeitig abgebrochen, denn bereits die néchsten zwei Worter
(p131 Evvidvrac) hitten die Sache klargemacht.

222 Vgl. die Freude des Schpfergottes, als er das All geschaffen hat, in Plat.
Tim. 37c.
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L Der Schauplatz des Borysthenitikos:
das antike Olbia
(Balbina Bdbler)

Abb. 1: Die Lage Olbias an der nérdlichen Schwarzmeerkiiste;
aus: http://www.gottwein.de/Grie/dion/chrys36_01.htm,
mit freundlicher Genehmigung von E. Gottwein.

1. Griindung und archaische Zeit (Mitte 7. bis 6. Jh. v. Chr.)

Die griechischen Stiidte an der Nordkiiste des Schwarzen Meeres ent-
standen im Zuge der bereits um die Mitte des 7. Jh.s v. Chr. einset-
zenden und sich dann im 6. Jh. entfaltenden Kolonisation, die vor
allem von Milet ausging. Die milesische Kolonie Olbia,' ,,die Gliick-

! Zur Ubernahme milesischer Institutionen, Gottheiten und des milesi-
schen Kalenders N. EHRHARDT, Milet und seine Kolonien (*1988) Bd. I 74-
79, Bd. II 352-361 (die 2. Aufl. entspricht der 1., abgesehen davon, dass



96 B. Bibler

liche®, war eines der bedeutendsten griechischen Zentren in der Ge-
gend und spielte eine wichtige Rolle in der Geschichte des Nordpon-
tos. Gelegen in der heutigen Ukraine, am rechten Ufer des Hypanis
(heute Bug) und bei der Miindung des Flusses Borysthenes (heute
Dnepr), bildete Olbia als wichtige Hafenstadt und Ausgangspunkt fiir
die Flussschiffahrt ein ,,Tor* fiir beiderseitige Einfliisse von Griechen

und ,,Barbaren*? aufeinander.

Der Kirchenvater Eusebius (Chron. can., p. 95 Helm) gibt als ein-
zige schriftliche Quelle ein Griindungsdatum, nédmlich 647/646, an,
doch die Funde, insbesondere die Importkeramik, lassen eher auf eine
Griindung um 600 oder spitestens zu Beginn des 6. Jh.s schliefen.
Sehr viele und verschiedenartige Keramik aus der 2. Hilfte des 7. Jh.s
wie auch Erdhiitten und Gruben aus dieser Zeit wurden dagegen auf
der gegeniiber der Dnepr-Miindung im Schwarzen Meer liegenden
Insel Berezan gefunden, so dass sich Eusebius' Datum vielleicht dar-
auf bezieht. Womadglich schien die natiirlich geschiitzte Halbinsel’ am
Anfang sicherer, wurde aber bald zu klein, als neue Kolonisten eintra-
fen, so dass ein halbes Jahrhundert spiter der Sprung auf das 40 km
noérdlich gelegene Festland gewagt wurde. Berezan wurde nach dem
Fluss Borysthenes genannt; die auswirtigen Griechen behielten den
Namen zunichst fiir beide Siedlungen bei, die man, &hnlich wie
Athen und Pirdus, als Einheit betrachten konnte, zumal Borysthenes-
Berezan als Emporion fiir Olbia fungierte. Als sich Olbia im 5. Jh. v.
Chr. einen eigenen Hafen schuf, ging die 6konomische und politische

Text und Anmerkungen in je einem separaten Band gedruckt sind und p.
II-V ein zusitzliches Vorwort beigefiigt wurde).

2 Zur topographischen Situation WASOWICZ 1975, 42f.; VINOGRADOV —
KRYzZICKIJ 1995, 128. Kurzer Gesamtiiberblick: B. BABLER, «Olbia», Ency-
clopedia of Greece and the Hellenic Tradition, vol. 2 (2000) 1168f.; sehr
lesenswerte allgemeine Einfilhrung: N. ASCHERSON, Black Sea. The
birthplace of civilisation and barbarism (London 1996), zu Olbia 67-74;
D. B. SHELOV, «Der nordliche Schwarzmeerraum in der Antike», in: H.
HEINEN (Hrsg.), Die Geschichte des Altertums im Spiegel der sowjetischen
Forschung (Darmstadt 1980) 341-402, vor allem 353-360; S.D. KRry-
JTSKU, N.A. LEIPOUNSKAIA, Olbia. Fouilles, histoire, culture, Sites et Mo-
numents (Athens/Paris) 2002 (mir leider noch nicht zuginglich).

3 Etwaim 5. Jh. v. Chr. wurde die nérdliche Landzunge Berezans weg-
gespiilt und damit die Halbinsel zur Insel.
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Bedeutung Berezans zuriick, und der Name Borysthenes wurde fiir
Olbia kaum noch gebraucht.*

Die antike Stadt hatte eine charakteristische dreieckige Form und
war auf zwei Seiten von tiefen Schluchten — der Nordschlucht und der
Hasenschlucht — umgeben, auf der dritten Seite durch den Bug-Liman
begrenzt (s. den Plan, u. S. 99). Im unteren Teil der Stadt lagen
Wohnviertel und Hafenanlagen, auf dem 38 m hoher gelegenen Pla-
teau der Oberstadt dagegen die flir die Polis zentralen Einrichtungen
wie die Agora, der zentrale heilige Bezirk, das Dikasterion (Gerichts-
gebdude), Gymnasion und (wahrscheinlich) das Theater sowie mehrere
Warenmagazine und weitere Wohnquartiere. Ein bedeutender Teil —
wabhrscheinlich 300-500 m — der direkt am Meer gelegenen Unterstadt
liegt heute unter Wasser, da bis zur hellenistischen Zeit der Meeres-
spiegel 6-9 m tiefer lag als heute (zur sogenannten Pontischen Trans-
gression vgl. u. S. 115).

In der ersten Phase (1. Hilfte des 6. Jh.s) wurde zunéchst die Ober-
stadt besiedelt; die Bebauung bestand vor allem aus Erd- und Halb-
erdhiitten, weist aber bereits mindestens eine StraBe auf. Von der
zweiten Jahrhunderthilfte an erfolgte eine rasche und intensive Ent-
wicklung; es entstanden Kultkomplexe fiir Apollon Ietros im Westen®
und fiir Apollon Delphinios im zentralen Temenos, mit Zeus und
Athena die Hauptgottheiten der Stadt. Der Kult des Apollon
Delphinios oblag dem Kollegium der Molpoi, einer aus der Mutter-
stadt importierten Institution, deren Anfiihrer, der Aisymnet, nicht
nur Oberpriester sondern auch stidtischer Eponym war, mit dessen
Namen die sakralen Dokumente signiert und datiert waren.® Auch der

* Zu Dions Verwendung des Namens s.u. S. 114. J. G. VINOGRADOV,
«Zur politischen Einheit Berezans und Olbias», in: VINOGRADOV 1997,
133-145; cf. auch S. L. SOLOVYOV, Ancient Berezan. The Architecture,
History and Culture of the First Greek Colony in the Northern Black Sea
(Leiden {u.a.] 1999) v.a. 3f.

5 Zum westlichen Temenos (letroon) s. auch J. G. VINOGRADOV — A. S.
RUSJAJEWA, «Phantasmomagica Olbiopolitana», ZPE 121 (1998) 153-164,
v. a. 163f. Graffiti des 6. Jh.s v. Chr. aus Berezan und Olbia sind die #lte-
sten Zeugnisse fiir Apollon Ietros, dessen Kult nur in milesischen
Schwarzmeerkolonien belegt ist und wohl aus Milet/Didyma stammt; s.
dazu N. EHRHARDT, «Apollon Ietros. Ein verschollener Gott Ioniens?»,
IstMitt 39 (1989) 115-122; vgl. auch DuBoIs 1996, 107-112.

® F. GRAF, «Das Kollegium der MoAmoi von Olbia», MusHelv 31 (1974)
209-215; DuBoIs 1996, 6f.
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Achilleus-Kult (s.u. S. 120) ist bereits zu dieser Zeit auf Berezan, in
Olbia und auf der Landzunge Tendra, dem &pdpog 'AxiA\Aémg (wo
spiiter auch Agone stattfanden) durch zahlreiche Graffiti auf runden
Keramikscherben von 3-6 ¢cm Durchmesser belegt.” Siidlich vom
zentralen Temenos (und in archaischer Zeit noch nicht davon abge-
trennt) entstand die Agora, die bereits seit archaischer Zeit zumindest
teilweise mit Kieseln und Tonscherben gepflastert war, wahrschein-
lich, weil sonst die hiufigen Regengiisse den lehmigen Lossboden
regelmiBig in einen Sumpf verwandelt hétten.

Bereits Mitte des 6. Jh.s hatten sich Stadtbezirke gebildet und die
gepflasterten HauptstraBen lagen an ihrem endgiiltigen Ort; heute ldsst
sich aber sagen, dass Olbia nicht, wie lange Zeit geglaubt, ein regel-
miBiges (‘hippodamisches’) Planungssystem hatte. Ende des 6. /
Anfang des 5. Jh.s wurde die Bauweise der halb oder ganz in die Erde
eingetieften Hiuser zugunsten von ebenerdigen Anlagen aus Rohziegel
und Stein aufgegeben.?

Die Nekropole wurde jenseits der Nordschlucht angelegt, wahr-
scheinlich an der StraBe, die in die Steppe fithrte. Die Gréber bestan-
den aus einfachen, in den Boden eingetieften Erdbestattungen, Kinder-
bestattungen in Amphoren und einer beeindruckenden Anzahl reicher
Hiigelgriber, die zur Bezeichnung ,,Gegend der hundert Kurgane (Hii-
gelgriber)* gefiihrt hat.

Schon seit dem zweiten Viertel des 6. Jh.s entstanden im Hinter-
land, der Chora, von Olbia, an den Ufern des Limans und an beiden
Seiten des Hypanis-Borysthenes-Miindungsgebietes zahlreiche agrari-
sche Siedlungen; klar definierte Grenzen der Polis gab es aber wohl
noch nicht. Die archaische Stadt scheint auch keine Befestigungsan-
lage gehabt zu haben.

Olbia hatte nicht nur zur Mutterstadt Milet enge Beziehungen,
sondern auch zu Rhodos, Samos, Klazomenai, Chios, Thasos, Nau-
kratis, Korinth und Athen; Waren aus diesen Stidten gelangten —
wohl im Austausch gegen landwirtschaftliche Produkte und Sklaven —
seit frithster Zeit in die Steppengebiete. Noch in der ersten Hiilfte des

7 Da diese Graffiti-Scherben in héuslichem, nicht in kultischem Kon-
text gefunden wurden, ist ihre Funktion nicht ganz klar; HEDREEN 1991,
316 vermutet, es handele sich um Spielsteine, da Achilles auch als Brett-
spieler dargestellt wird.

8 VINOGRADOV — KRYZICKI 1995, 16. 28-33.
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Abbildung 2 Plan von Olbia.

(1) Agora, (2) Temenos, (3) Gymnasion, (4) Dikasterion, (5) Heiligtum des Hermes und der Aphrodite,
(6) Bezirk R .

I-Freigelegte Verteidigungsmauern, II-Vermutete Verteidigungsmauern, III-Freigelegte Straflen,
IV-Vermutete Strafien.

(aus: VINOGRADOV 1981, Abb. 2)
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6. Jh.s entstand eine lokale Wahrung in Form von gegossenen, bron-
zenen, zweiblittrigen Pfeilspitzen, die sogar im Donaudelta gefunden
wurden; etwas spéter taucht eine ebenso originelle olbische Miinze in
Form von gegossenen Bronzedelphinen® auf.

2. Die Bliitezeit im 5.-3. Jh. v. Chr.

Olbias grole Zeit, die in mehrere Etappen unterteilt werden kann,
dauerte vom $S. bis ins 3. Jh. v. Chr.

Die erste Phase umfasst ungeféhr das 5. Jh. v. Chr. Zu Beginn
dieses Jahrhunderts hatte sich das Skythenreich konsolidiert und er-
folgreich den Feldzug des Perserkonigs Dareios abgewehrt; im Zuge
der darauf folgenden Expansionspolitik unterwarfen die Konigs-
skythen die ackerbauenden Stimme des Waldsteppengebietes und
unternahmen 496 v. Chr. einen Feldzug durch das ganze Land bis zur
thrakischen Chersones (Hdt. VI 40). Diese militdrischen Unterneh-
mungen hinterlieBen auch in der Umgebung Olbias Spuren: In den
Nekropolen wurden Uberreste Verstorbener gefunden, die von skythi-
schen Pfeilen getdtet worden waren; in einer lindlichen Siedlung in
der Nihe von Berezan fand man in einer Abfallgrube die Skelette
eines Mannes mit eingeschlagenem Schiddel und eines Hundes, in
dem noch eine Pfeilspitze steckte.' In diesen Zusammenhang gehort
auch die Marmorstele des Leoxos, Sohn des Molpagores, die wahr-
scheinlich das Werk eines olbischen Kiinstlers aus dem 2. Jahrzehnt
des 5. Jh.s v. Chr. ist."" Die Stele ist oben und unten abgebrochen;
auf der Vorderseite ist der Torso eines nackten jungen Mannes zu
sehen, der die linke Hand in die Hiifte gestiitzt, die rechte erhoben
hatte. Das Relief auf der Riickseite stellt einen Skythen dar, in

° DuBoIS 1996, 8-11.

1 VINOGRADOV — KRYZICKL) 1995, 130.

"' J. G. VINOGRADOV, «Die Stele des Leoxos, Molpagores' Sohn, aus
Olbia und die skythisch-griechischen Beziehungen im frithen 5. Jh. v.
Chr.», in: VINOGRADOV 1997, 230-241. Héhe 46 bzw. 66 cm, Breite 36 cm,
Dicke 12 cm; an der oberen Kante befindet sich ein Zapfenloch; die Reste
der beiden zweizeiligen Inschriften stehen auf den Schmalseiten. 1895
zufillig von einem Bauern auf dem Gelinde der Nekropole von Olbia
gefunden (heute im Historischen Museum von Cherson), hat die Stele seit
jeher die Aufmerksamkeit der Forscher auf sich gezogen; die umfangrei-
che archiologische und epigraphische Literatur ist bei VINOGRADOV a. O.
Anm. 2 u. 3 zusammengestellt.



Der Schauplatz des Borysthenitikos: das antike Olbia 101

skythische Tracht gekleidet, mit einem im Gorytos steckenden Bogen
an der linken Korperseite; er hilt einen Pfeil mit nach unten gerichte-
ter Spitze in den Hinden (auch hier fehlen Kopf und Unterschenkel).
Darstellung und Inschrift — ,,Ich bin als Denkmal der Tapferkeit errich-
tet und sage, dass in der Femne der fiir seine Heimatstadt gefallene
Leoxos, Molpagores' Sohn liegt“ — machen klar, dass der auf der
Vorderseite dargestellte junge Olbiopolit im Kampf gegen die
Skythen gefallen ist."

Auch die Chora schrumpfte zu dieser Zeit; von den mehr als hun-
dert spitarchaischen Siedlungen iiberlebten nur einige wenige in un-
mittelbarer Nihe Olbias. Es ist wahrscheinlich, dass zu dieser Zeit
Olbia erstmals mit Befestigungsanlagen umgeben wurde, die Herodot
(IV 78f.) einige Zeit spiter gesehen hat. Allerdings lassen sich diese
frilhesten Mauern noch nicht mit Sicherheit nachweisen; vielleicht
kann man die Triimmer groBer Bruchsteine, die beim Westtor unter
den Lehmziegelmauern des 4. Jh.s v. Chr. gefunden wurden, mit
dieser Anlage in Verbindung bringen."”

Um 480 v. Chr., nachdem die Skythen mit den Thrakem einen
Friedensvertrag geschlossen hatten, trat eine Beruhigung der Situation
ein; wie Nikonion und Kerkinitis begab sich Olbia unter das Protek-
torat der Konigsskythen, das offenbar in erster Linie wirtschaftlicher
Natur war (Tributzahlungen) und in der Stadt selbst von einem ein-
heimischen Tyrannen ausgeiibt wurde. Die Strukturen der Polis wur-
den nicht angetastet: Verordnungen wurden weiterhin von der Volks-
versammlung erlassen und eine Miinze mit Symbolen der Polis ge-
priigt. Spéter gab es auch skythische Statthalter (Arichos, Eminakos),
die vielleicht zur Zeit der Pontosexpedition des Perikles wihrend der

12 Ubersetzung nach VINOGRADOV 1997, 238; frithere Lesarten werden
ebd. diskutiert. Vinogradov sieht in der Figur auf der Riickseite eine
bewaffnete Amazone, was m. E. eher zu weit hergeholt ist, weil sie in seiner
Interpretation dann doch als ,barbarischer Todesengel“ ein Symbol fiir
die Skythen darstellt; vgl. auch DuBois 1996, 86-89 (der beide Figuren
fur Darstellungen des Grabinhabers hilt, das eine Mal als nackter Ephebe,
das andere Mal als ,,soldat armé a la scythe).

13 VINOGRADOV — KRYZICK1} 1995, 34 mit Abb. 20,3.
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damaligen Krise des skythischen Reiches vertrieben wurden." Jeden-
falls war Olbia seit dieser Zeit Mitglied des Attischen Seebundes.'

Die Zeit des skythischen Protektorats, das Schutz vor weiteren
kriegerischen Ubergriffen gewdhrleistete, war eine Periode wirtschaft-
lichen Aufschwungs.

Zu Beginn des 5. Jh.s bekommt das Temenos seine definitive tra-
pezoidale Form und wird durch eine Mauer im Westen gegen die
Hauptstrale, im Osten gegen die angrenzende Agora abgeschlossen,
die nun infolge des Bevolkerungswachstums und der zunehmenden
Handelstatigkeit vergréBert wird; im Osten wird ein Eingangstor an-
gebracht. Dem Apollon Delphinios wird nun ein Antentempel'® mit
Steinfundamenten und Ziegelmauern errichtet, die S#ulen mit den
ionischen Kapitellen, deren Voluten aus Ton waren, bestanden wahr-
scheinlich aus Holz. In dieser Form blieb der Tempel bis ins 3. Vier-
tel des 4. Jh.s v. Chr. bestehen. Aulerdem wurde offenbar ein mo-
numentaler Altar errichtet, sowie weitere kleinere Altire, ein Schatz-
haus und eine Bronzegielerei. Ein Aufsehen erregender Fund vor
allem im Temenos, aber auch in Wohngebieten war eine Reihe von
rechteckigen, leicht abgerundeten, 5-6 cm langen und 0,5 cm dicken,
auf beiden Seiten polierten Knochenplittchen, die auf der einen Seite
den abgekiirzten Dionysosnamen, auf der anderen orphische Sinnspril-
che, meist zum Thema der Metempsychose, tragen.'” Die Funktion
dieser Plittchen ist nicht ganz unumstritten: Wihrend Vinogradov
iberzeugt ist, der Priester habe sie im Rahmen des Kults aus einem
Kalathos genommen und anhand der Sinnspriiche seine ,Predigt”
formuliert, nimmt West an, es handle sich um Mitgliederausweise fiir
Angehorige der Orphikervereinigung, umso mehr, als es auch unbe-

14 VINOGRADOV — KRYZICKIJ 1995, 132f.; J. VINOGRADOV, «Zur Klassifi-
zierung der griechisch-barbarischen Abhingigkeitsverhiltnisse», in:
FUNCK 1996, 427-437.

S DuBois 1996,17-19 (IG 13, 1453, F).

16 1. e. ein Tempel mit zwei an der Front vorstehenden Seitenwinden,
die zwei dazwischenliegende SHulen rahmen, vgl. die Rekonstruktions-
zeichnung bei VINOGRADOV — KRYZICKIJ 1995, Abb. 17.

17J. G. VINOGRADOV, «Zur sachlichen und geschichtlichen Deutung der
Orphiker-Pléttchen von Olbia», in: VINOGRADOV 1997, 242-249; es han-
delt sich meist um Ketten von Gegensatzpaaren: Biog — 8évarog, odpe —
yoxn, elpfvn — tdAepog u.a.m.
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schriftete Tifelchen gibt und alle Stiicke abgegriffen sind.'® Die Plitt-
chen von Olbia sind auf jeden Fall der erste Beleg fiir einen Kultver-
ein der Orphiker im 5. Jh. v. Chr. und bezeugen den prominenten
Platz des Dionysos im Orphismus.'

Zur gleichen Zeit entstand auch bereits auf der Agora der Beginn
einer systematischen Bebauung: Im Siiden wurde ein Gymnasion
errichtet, im Norden ein Geb4ude mit vier Silen, das bis in die zweite
Hilfte des 4. Jh.s in Gebrauch war und wahrscheinlich offentliche
Funktion hatte. Bemerkenswert ist das komplizierte Kanalsystem mit
zahlreichen Zisternen und Brunnen (von bis zu 35 m Tiefe) und ge-
schlossenen Abflusskanilen unter der StraBenpflasterung.?’

Sowohl in der Ober- wie in der Unterstadt entstanden groBe
Wohnquartiere; Reste von Wandbemalung sind erhalten. Die Héuser
waren wohl meist einstéckig, mit Sockeln aus Stein oder Lehmzie-
geln;?' eine Besonderheit sind bewohnbare Keller mit Herden, Ofen
oder Kohlepfannen.

Im 4. Jh. v. Chr. erfolgten tiefgreifende soziale Umwilzungen;
gleich zu Beginn des Jahrhunderts gelang es der Polis offenbar, sich
gleichzeitig von dem skythischen Protektorat und der Tyrannis (vgl.
0. S. 101) zu befreien. In der Folge griindeten die Olbiopoliten den
Kult des Zeus Eleutherios; mehrere Weihinschriften sind erhalten. Das
Heiligtum des Gottes wurde Ende der 70er-Jahre in dem neu ergrabe-
nen Bezirk R19 (Nr. 6 auf dem Plan, o. S. 99) entdeckt. Es wurde
Mitte des 1. Jh.s v. Chr. wihrend der Geteninvasion zerstért und die

'® VINOGRADOV 1997, 242. 245; M. WEST, «The Orphics of Olbia», ZPE
45 (1982) 17-29.

191, ZHmMUD, «Orphism and Graffiti from Olbia», Hermes 120 (1992)
159-168; DuBoIS 1996, 154-157; gute allgemeine Einfilhrung: R. PARKER,
«Early Orphism», in: A. POWELL (ed.), The Greek World (London/New
York 1995) 483-510 (diesen Hinweis verdanke ich Ch. Riedweg, Ziirich)
und DETTORI 1996. VINOGRADOV hilt die ,.elitiren” religidsen Vereine der
Orphiker und der Molpoi fir Stiitzen der Tyrannen (vgl. o. S. 101) bei
ihren Anspriichen auf Alleinherrschaft und sieht in den anderen Aktiviti-
ten dieser Zeit planvolle Baupolitik der Tyrannen - aber letztere sind wohl
cher einfach Folgen des Wirtschaftsaufschwungs.

20 VINOGRADOV — KRYZICKIJ 1995, 33-38.

! VINOGRADOV — KRYZICKU 1995, 35. Die Stratigraphie ist schwierig,
da die Steinsockel der Hiuser wiederverwendet wurden und sich somit die
hellenistischen Sockel oft auf gleichem Niveau wie die archaischen und
klassischen befinden, cf. WAsowicz 1975, 77f.
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Triimmer in die Hasenschlucht hinuntergestiirzt, zahlreiche Architek-
turfragmente und Statuenpostamente blieben aber in einem Graben
liegen.”

Zu dieser Zeit (4. Jh. v. Chr.) stellt Olbia auch seine Chora wieder
her, die ihren grofiten bisherigen Umfang erreicht, alte Siedlungen
werden restauriert und neue errichtet. Olbia unterhélt intensive Han-
delsbeziehungen zu den anderen griechischen Stidten am Nordpontos,
aber auch zu den sesshaften Skythenstimmen im Norden. Keramik,
Metall- und Glaswaren aus Olbia, bemalte attische Vasen, Amphoren
aus Chios, Thasos, Kos und anderen Orten wurden entlang der Dnepr-
Zuflusse im Osten, entlang des Bug im Westen und bis jenseits von
Kiew im Norden gefunden. Wahrscheinlich wurde vor allem Tausch-
handel betrieben, denn die olbischen Silbermiinzen dieser Zeit finden
sich selten auBerhalb der Kiistenzentren.

Die neue Souverinitit der Polis Olbia zeigt sich auch am umfang-
reichen Ausbau der Stadtmauern; massive Turm-, Tor-, und Wallanla-
gen wurden freigelegt. In einer Mauerbauinschrift ist zum ersten Mal
eine aus fiinf Magistraten zusammengesetzte ,,Mauerbaubehérde® (et~
xomolon) erwihnt;® eine weitere, in der Nihe gefundene Inschrift
enthilt die Weihung eines Turmes durch einen Heuresibios, Sohn des
Syriskos, an Zeus Eleutherios.

Ein Wendepunkt in der Geschichte der Stadt war die erfolglose Be-
lagerung der Stadt durch Alexanders Statthalter Zopyrion bei seinem
Feldzug gegen die Skythen 331 v. Chr.; Zopyrion erlitt mit dreiBig-
tausend Mann eine schwere Niederlage. Der spitromische Schriftstel-
ler Macrobius berichtet, dass die Borystheniten wihrend dieser Bela-
gerung die Sklaven freigelassen, Fremden das Biirgerrecht gewdhrt,
Schulden erlassen und so den Feind zu iiberwiltigen vermocht hétten
(Sat. I 11,33). Wie Vinogradov gezeigt hat, werden diese Angaben
durch das Ehrendekret fir Kallinikos bestitigt,”* dem das dankbare
Volk eine Bronzestatue und die immense Summe von tausend Gold-
stateren zusprach. Er hatte erfolgreiche finanzielle MaBnahmen durch-

22 puBoIs 1996, 20-24; VINOGRADOV — KRYZICKU 1995, 134f.; VINO-
GRADOV 1981, 26.

B SEG 32, 795; zur Wortform DuBoIs 1996, 27f.

24 SEG 32, 794; J. G. VINOGRADOV, «Kallinikos, Sohn des Euxenos:
Probleme der politischen sowie der Sozial- und Wirtschaftsgeschichte
Olbias in der zweiten Hilfte des IV. Jahrhunderts v. Chr.», in: VINOGRADOV
1997, 276-322.
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gefiihrt, die das Einkommen der Stadt vermehrten, in einem kriti-
schen Augenblick die zerstrittenen Einwohner verséhnt und alle Kréfte
fiir die Verteidigung mobilisiert. Eine Klausel der Urkunde besagt,
dass er die Prigung von Kupfermiinzen veranlasste, was durch die
Arch#ologie bestitigt wird.?*

Zeichen der Zerstérung durch das belagernde makedonische Heer
gibt es in der Stadt selbst, ebenso Brandschichten in den Siedlungen
der Chora, in denen bald danach die ersten befestigten Gehofte in
dieser Gegend auftauchen.”® Der Wiederaufbau der Stadt erfolgte aber
sogleich, und eine damit verbundene intensive Bautitigkeit und Er-
neuerung auf allen Gebieten bewirkte die letzte und grofite Bliite Ol-
bias. Der enorme Aufschwung der Wirtschaft veranlasste auch einen
Zustrom von ,,Barbaren in die Stadt (s. u. S. 123).

Im letzten Viertel des 4. Jh.s wurde das ganze Temenos nivelliert,
die Oberfliche um etwa 70 cm erhoht und mit einer neuen Loss-
Schicht und einer Kalksteinpflasterung bedeckt. Darauf wurde am
Platz des alten ein neuer Apollon-Delphinios-Tempel errichtet, ein
nach Siiden orientierter Peripteros von 16 x 35 m. Ostlich davon
entstand der Zeus-Tempel, ein dorischer Prostylos von 13,9 x 7,7 m
(dazu s. auch u. S. 119), von dem im wesentlichen die Erdfunda-
mente, bestehend aus alternierenden Schichten mit Wasser getrénkten
Lossbodens und Erde-Asche-Mischung, erhalten sind. Im Zentrum
errichtete man einen neuen Marmoraltar, der dort bis zum Anfang des
2. Jh.s v. Chr. stand; zahlreiche weitere Altire und Neubauten kamen
hinzu. In einer groBen Zisterne im Temenos wurden 2000 (oft frag-
mentierte) Terrakotten gefunden, darunter 500 von Kybele-, Demeter-
und Aphroditestatuetten.

Auf der Agora wurde im Norden eine grofie Stoa (17 x 45 m) mit
neun ionischen Sdulen gebaut, im Osten ein grofles offenes Marktge-
biude (50 x 5 m) mit neun Sdlen und Kellern, im Siiden das En-
semble des Gymnasions. Im Westen wurde das Dikasterion errichtet,

Z Die ersten ,,Borysthener“ — im Gewicht reduzierte Obolen — wurden
im Anschluss an die Belagerung des Zopyrion gepriigt; zusammen mit der
Aufhebung der direkten Besteuerung erleichterte dies den drmeren Be-
wohnern die Tilgung der Schulden.

2 Vgl. dazu auch V. A. ANOCHIN — R. ROLLE, «Griechische Schleuder-
bleie bei den Mauern von Olbiay, in: R. ROLLE — K. SCHMIDT (Hrsg.), Ar-
chdologische Studien in Kontaktzonen der antiken Welt (Gottingen
1998) 837-848.
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das eine Fassade mit Porticus hatte und 12 Sile, die einen Hof von
132 gqm umgaben; in dem Gebdude wurden 500 Psephoi (Stimm-
steine) aus Terrakotta gefunden. Um Agora und Temenos herum ent-
standen Magazine und sehr reiche, oft mehrstéckige Wohnhuser mit
Peristylen und MosaikfuBlbdden; auch das schon vorher beein-
druckende Wassersystem wurde ausgebaut und mit weiteren riesigen
Reservoirs versehen.

Ein Theater ist inschriftlich bezeugt (IOSPE 12 25), konnte aber
bisher noch nicht mit Sicherheit im Geldnde nachgewiesen werden.

Die Olbia jenseits der Schluchten umgebende Nekropole erreichte
mit 500 ha in hellenistischer Zeit ihre maximale Ausdehnung; die
einfachen Erdbestattungen sind gleich wie in den vorangehenden Epo-
chen und enthalten verschiedene Keramik als Beigaben, zudem Werk-
zeuge (Nadeln, Spindeln, Messer, Schleifsteine) sowie Waffen in den
Minner- bzw. Schmuck aus Bronze und Glaspaste in den Frauen- und
Kindergribern. Seit der Mitte des 4. Jh.s v. Chr. leisteten sich reiche
Familien aber auch Katakombengriber, in denen (wie in den archa-
ischen Kurganen) ein meist iiber Stufen hinabfiihrender Zugangskorri-
dor (Dromos) in eine aus Lehmziegeln oder Steinen gemauerte Grab-
kammer mit halbrundem Gewdélbe fithrt, wo sich die Holz- oder Ter-
rakottasarkophage befanden; leider wurden diese Anlagen im 19. Jh.
fast vollstindig ausgepliindert. Auch Grabsteine sind im Vergleich zu
anderen Nekropolen des Bosporos auffallend wenige erhalten; sie
wurden von den Bewohnern der umliegenden Dérfer als Baumaterial
benutzt.

3. Niedergang (3.-1. Jh. v. Chr.)

Die groBe Bliite der ,,Gliicklichen ging Mitte des 3. Jh.s zu Ende;*’
fast alle Siedlungen der Chora wurden bei Einfillen nomadisierender
Barbaren zerstort und niedergebrannt, was verheerende Konsequenzen
fiir die Wirtschaft hatte, da die Einfille auch die Beziehungen zu den

27 Zum folgenden VINOGRADOV 1981, 31-33; VINOGRADOV — KRYZICKU
1995, 139-143; Wasowicz 1975, 119-125; KrAPIVINA 1993, 139-144; D.
P. KALLISTOV, «Die Poliskrise in den Stiidten der nérdlichen Schwarzmeer-
kiiste», in: E. CH. WELSKOPF (Hrsg.), Hellenische Poleis. Krise — Wandlung
— Wirkung 11 (Berlin 1974) 551-586, v. a. 551-555; A. STEFAN, «Die Ge-
treidekrisen in den Stidten an den westlichen und nérdlichen Kisten des
Pontos Euxeinos in der hellenistischen Zeity», ibid. 648-663.
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friedlichen ackerbautreibenden Stimmen unterbrachen. Die Polis ver-
suchte mit zahlreichen MaBnahmen, der &uBeren Bedrohung, Nah-
rungsknappheit, Unruhe und der Zerriittung der Staatsfinanzen Herr zu
werden; so wurden Institutionen fiir 6ffentliche Getreideeinkiufe — die
Sitonie?® — bzw. die unentgeltliche Verteilung von Brotgetreide unter
bediirftige Biirger — die Sitometrie — eingerichtet, die durch freiwillige
Spenden der Biirger finanziert wurden. Ein reicher Biirger war auch
Protogenes, dank dessen Spenden die Verteidigungsmauern befestigt
werden konnten; sein d&lterer Zeitgenosse Antestherios finanzierte
Reparaturen an der Kriegsflotte und den Neubau eines Schiffes. Der
Wechsel der Miinztypen, Geldentwertungen bzw. die Einfithrung bil-
liger Kupfermiinzen scheinen die wirtschaftliche Lage eher noch ver-
schlimmert zu haben. Im 2. Viertel des 2. Jh.s v. Chr. stabilisierte
sich die Wirtschaft aber kurzfristig immerhin so weit, dass die Pri-
gung von Silbermiinzen wieder aufgenommen wurde, was wahrschein-
lich der Politik des pontischen Konigs Pharnakes zu verdanken ist,
der den Poleis an der Schwarzmeerkiiste Hilfe leistete und zumindest
zeitweilig die Angreifer abwehrte; doch bereits nach der Mitte des
Jahrhunderts war Olbia von den Angriffen der lokalen Barbaren-
stdimme wieder so stark bedréngt, dass sich die Polis an die umwoh-
nenden Mixhellenes? um Hilfe wandte, was den erneuten Verlust der
Unabhingigkeit zur Folge hatte. Der neue Protektor war Skiluros, der
Herrscher des Skythenreiches auf der Krim, dessen Name auch auf
olbischen Kupfermiinzen erscheint. Wie bereits beim skythischen
Protektorat des 5. Jh.s v. Chr. blieb auch diesmal die Innen- und
AuBlenpolitik Olbias im wesentlichen unangetastet; jedoch erhob
Skiluros nicht nur Tribut von der Stadt, sondern benutzte auch die
Flotte zum Export seiner eigenen Handelsgiiter bzw. fiir den Kampf
gegen Piraten, was auch die Versorgung der Stadt wesentlich verbes-
serte, und nahm auBlerdem die Dienste reicher Olbiopoliten als Berater

28 Votivrelief der Sitonen: Inscr. Olbiae 72; VINOGRADOV 1981, Abb. 7,
VINOGRADOV 1997, Frontispiz; Protogenes—Dekret: IOSPE P 32 B,
VINOGRADOV 1981, Abb. 8.

2 Wer genau diese auch im Protogenes-Dekret erwihnten ,,Mixhelle-
nes* waren, ist immer noch Gegenstand der Diskussion, vgl. BICHLER
2000, 95; der neue Vorschlag von 1. v. BREDOV, «Der Begriff der Mixhel-
lenesy, in: FUNCK 1996, 467-474 (mit der fritheren Lit.), dass es sich dabei
um rein griechische Enklaven im Barbaricum handle, scheint mir nicht
plausibel; ich wiirde eher mit hellenisierten, sesshaften Skythenstimmen
rechnen, die in der Lage waren, die Stadt zu schiitzen.
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und Heerfuhrer in Anspruch. Skiluros starb 113 v. Chr., sein Sohn
Palakos wurde in mehreren Feldziigen von Mithridates Eupator ge-
schlagen, der daraufhin auch Olbia seinem Pontischen Reich einver-
leibte. Er iiberlieB aber die erneuten Angriffen der kriegerischen
Stimme ausgesetzte Stadt ihrem Schicksal, wohl weil er selbst ganz
von dem dritten Krieg gegen Rom in Anspruch genommen war. In
dieser Zeit wurden die Mauern an der Hasenschlucht sogar mit in aller
Eile demontierten Statuenpostamenten und Architekturteilen aus dem
zentralen Temenos verstirkt. Doch auch diese Anstrengungen konnten
die endgiiltige Katastrophe nicht verhindern: 55 v. Chr. wurde Olbia
von den Geten unter Konig Burebista erobert und niedergebrannt. Die
Stadt verlor zwei Drittel ihrer bewohnten Fliche, aber sie existierte
weiter, wenn auch in viel kleinerem Umfang, da die Skythen den
Handelsplatz brauchten (Dion or. 36,5; s. dazu u. S. 116).

4. Rémische Zeit (1. bis Ende 3. Jh. n. Chr.)

Olbia war nun noch eine kleine Siedlung von 6-7 ha, die auf den
Resten der hellenistischen Bauten im siidlichen Drittel der ehemaligen
Stadt lag. Im Vergleich zu frither sind die epigraphischen und nu-
mismatischen Quellen der nach-getischen Stadt spérlicher, aber offen-
sichtlich nahmen Ende des 1. Jh.s v. Chr. oder Anfang des 1. Jh.s n.
Chr. politische Organe und die Verwaltung der Polis ihre Funktion
wieder auf; seit der Regierung des Kaisers Claudius (41-54 n. Chr.)
ist auch Miinzprigung wieder feststellbar.’® In diese Zeit lassen sich
auch Keramik, Importmiinzen und Bestattungen in der Nekropole
datieren. — Auf der zerstdrten Fliche der vor-getischen Stadt wurde
nun Vieh gehalten; auf dem Areal von Temenos und Agora in der
Oberstadt wurden Weinkelter, Topferéfen und Getreidespeicher errich-
tet. Olbia suchte nun Schutz bei Rom; mehrere olbische Dekrete des
1. Jh.s n. Chr. bezeugen Gesandtschaften der Olbiopoliten zu den
Behorden der Provinz Moesien; schon unter Tiberius begannen reiche
Olbiopoliten mit Gebiudeweihungen an den Kaiser ( s. u. S. 122).
Kaiser Nero verlegte schlieBlich 62 n. Chr. eine Auxiliartruppe
zum Schutz der Stadt in die Umgebung Olbias. Dafiir wurden neue
Stadtmauern gebaut und im siidlichen Drittel der Oberstadt eine Zita-
delle errichtet; vor den Nordmauern wurde ein kiinstlicher Graben aus-

30 VINOGRADOV — KRYZICKIJ 1995, 143-148; Wasowicz 1975, 125-127;
KRAPIVINA 1993, 139-157; KRAPIVINA 1995.
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gehoben;’ befestigte Dorfer entstanden auch in der Chora. Gleichzei-
tig mit der rémischen Militérhilfe erhielt Olbia wiederum ein barbari-
sches Protektorat, diesmal der sarmatischen Aorser (s. auch u. S.
124), deren Konig Pharzoios bis in die Zeit Domitians in Olbia
Goldmiinzen prégte, die nach seiner eigenen Ara, spiter den epony-
men olbischen Archonten datiert waren; danach prigte sein Sohn und
Nachfolger Inismeos Silbermiinzen. Die rémische Prisenz zeigt sich
auch an den Grabinschriften; unter Trajan erfolgte die Umstellung auf
das romische Miinzsystem.

Unter Kaiser Hadrian erreichte Olbia die Stellung einer civitas foe-
derata; stimmen die Angaben bei Phlegon von Tralles (FGrHist 257
F 17), so beauftragte Hadrian zudem den bosporanischen Kénig Kotys
II. mit dem Schutz von Chersonesos, Olbia und Tyras. Stindige An-
griffe der Tauroskythen veranlassten schlieBlich einen Feldzug der in
Moesien stationierten romischen Armee unter Antoninus Pius, der es
gelang, den Tauroskythen eine Niederlage zuzufligen; sie mussten den
Olbiopoliten sogar Geiseln stellen.’? Stadtmauer und Zitadelle wur-
den danach noch einmal ausgebaut. Die rémischen Legionére, unter
denen sich zahlreiche Thraker befanden, brachten die Verehrung des
thrakischen Reitergottes mit, vielleicht auch der #dgyptischen Gotthei-
ten Sarapis und Isis; die zur Zeit Diokletians aus Olbia abgezogenen
Soldaten setzten an ihrem neuen Standort in Dakien die Verehrung
des Jupiter Olbiopolitanus fort.*®

Olbia erlebte einen letzten Aufschwung unter den Severern: Unter
Septimius Severus (193-211) wird die Stadt in die Provinz Moesia
inferior aufgenommen, fortan werden Dokumente mit dem Namen des
Statthalters datiert; die Miinzen tragen die typische Provinzialprigung
mit dem amtierenden Kaiser auf der Vorderseite. Auch der Aufenhan-
del, der nach den epigraphischen Dokumenten vor allem auf die
Stddte am Schwarzen Meer sowie die Mutterstadt Milet ausgerichtet
war, blitht noch einmal auf** was auch zu einem neuerlichen Auf-
schwung der Bautitigkeit fiihrt. In der Unterstadt entstehen zahlreiche
neue Wohnhéuser, deren Wandmalerei und Terrakottaverzierungen sich
nicht von denen anderer rémischer Provinzstidte der Zeit unterschei-

31 VINOGRADOV — KRYZICKD 1995, 55. 58f.

32 SHA Ant. Pius 9,9, dazu BRAUND 1997, 128.
33 CIL I1I Suppl. 2 Nr. 12464,

34 VINOGRADOV — KRYZICKU 1995, 95f.
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den. 198 n. Chr. baut Olbia Thermen, die Septimius Severus und
Caracalla gewidmet sind; epigraphisch belegt sind auBerdem ein
Gymnasion, mehrere Portiken, ein Strategeion, eine Exedra sowie
mehrere Heiligtiimer, u.a. fiir Zeus und Achill, Apollon Prostates, die
Gottermutter (Kybele), Serapis, Isis, Poseidon, Asklepios und Hy-
gieia. Von diesen Geb#uden konnte bislang allerdings noch keines im
Geldnde nachgewiesen werden, wie denn uberhaupt die gesicherten
Funde aus den ersten nachchristlichen Jahrhunderten duBerst spérlich
sind.” Offensichtlich ist Apollon Delphinios aus dem Pantheon ver-
schwunden bzw. durch Apollon Prostates, den Beschiitzer der Polis
ersetzt worden, fiir den, wie zahlreiche im Stadtgebiet gefundene In-
schriften belegen, bemerkenswert kostspielige Votive dargebracht
wurden, wie z. B. ein goldener Torques, eine Nike-Statuette aus Gold
und Silber; Marmorstatuen, eine Kline und anderes mehr.*® Einen
eigenen Priester hatte auch der Kult des Zeus Olbios. Eine bemer-
kenswerte Bliite hatte im 2. / 3. Jh. n. Chr. der Achilleuskult; erhal-
ten ist eine Reihe von Stelen aus dieser Zeit mit offentlichen Wei-
hungen von Archonten (von deren Kollegium Achill Schutzpatron
war), Strategen und Priestern von Olbia mit Dank an den Gott fiir das
Wohlergehen der Stadt und der Weihenden.”” Aus welchen Griinden
und wann genau Achill mit Skythien in Verbindung gebracht wurde,
ist immer noch Gegenstand der Diskussion;*® vielleicht glaubten die

35 VINOGRADOV — KRYZICKU 1995, 60 nehmen an, dass sich die 6ffentli-
chen Geb4ude in der Ndhe der Zitadelle der Unterstadt befanden und ver-
muten sogar, dass sich der Apollo-Prostates-Tempel in der Zitadelle
selbst befunden haben kénnte.

36 VINOGRADOV — KRYZICKI 1995, 120.

3TF. V. SHELOV-KOVEDYAEV, «Beresanskij gimn ostrovu i Achillu», VDI
(1990) 3, 49-62 m. Abb. gegenitber S. 64 (frz. Zusammenfassung L.
DuBoIs, «Pont», REG 1991, 505f. Nr. 419).

3% HomMEL 1980 (v.a. 24-27) nimmt an, dass ein vorhomerischer Gott
namens Achilleus urspriinglich Herr der Toten auf einer Insel im fernen
Meer war und sich erst spiter zum Helden des trojanischen Sagenkreises
gewandelt hat; dagegen hdlt J. T. HOOKER, «The cults of Achilleus», RhM
131 (1988) 1-7 Achills Unsterblichkeit fiir eine literarische Erfindung
posthomerischer Zeit; G. FERRARI PINNEY, «Achilles Lord of Scythia», in:
W. G. MOON (ed,), Ancient Greek Art and Iconography (Madison 1983)
127-146 nimmt, ausgehend von Alkaios fr. 354 L.-P./V. an, dass in eini-
gen Versionen des trojanischen Krieges, vor allem der Aithiopis, skythi-
sche Bogenschiitzen als Gefolgsleute des Achill auftraten, was aber pro-
blematisch ist, da dies sonst nirgends, auch nicht in der Zusammenfas-
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milesischen Kolonisten wirklich, die weiBle Insel gefunden zu haben,
in jedem Fall aber war fiir sie ein Mythos attraktiv, der ihnen durch
einen griechischen Heros ein gewisses Anrecht auf das Land gab, das
sie besiedeln wollten.

Nach dem Tod des Kaisers Severus Alexander (235 n. Chr.) hérte
die Miinzprigung der Stadt auf, und Olbias endgiiltiger Niedergang
begann. Den ersten Angriff der Goten in den 30er-Jahren des 3. Jh.s
n. Chr., der auch die anderen Stidte der Schwarzmeerkiiste traf,*
konnte die Stadt noch iiberstehen, vor allem da nach epigraphischen
Angaben sicher noch im Jahre 248 n. Chr., vermutlich sogar bis in
die Zeit Diokletians, eine rdmische Garnison in der Stadt war. Der
zweite Gotensturm 269/79 aber besiegelte den Untergang der Stadt;
auch das Leben auf Berezan, in den Dorfern der olbischen Chora und
in den Siedlungen am Unterlauf des Dnepr erlosch; letzte, spirliche
Spuren stammen vom Ende des 4. Jh.s n. Chr. Dies war das Ende
von Olbia, der Gliicklichen, nach fast tausendjihriger Geschichte.

Da Olbia spiter nie iiberbaut wurde, gehort es zu den am besten er-
forschten antiken Orten der Schwarzmeerkiiste; seine Lage beim
modernen Dorf Parutino war schon Ende des 18. Jh.s bekannt, als der
Ort offiziell noch im Ottomanischen Reich lag. Seit 1839 fithrte die
erste archédologische Gesellschaft in Russland, die ,,Kaiserliche Gesell-
schaft von Odessa fiir Geschichte und Altertum“, Grabungen durch.
Die Erforschung Olbias ist mit den Namen der hervorragendsten rus-
sischen Altertumswissenschaftler verbunden, so z. B. Boris Farma-

sung des Proklos, erwihnt ist. I. MALKIN, Religion and Colonization in
Ancient Greece (Leiden [u.a.] 1987) 162 nimmt einen durch lokale ein-
heimische Kulte beeinflussten Synkretismus an; erwigenswert vielleicht
auch HEDREEN 1991, 324-328, der in Achill und seinem Erzfeind Memnon
ein Gegensatzpaar sicht: beide haben gottliche Miitter, Waffen von
Hephaistos und werden nach ihrem Tod entriickt, Memnon in das
stidlichste Land der Welt, Athiopien, Achill daher an das in der damaligen
Vorstellung entgegengesetzte nordliche Ende der Erde.

3 A. ScHwARCz, «Die gotischen Seeziige des 3. Jahrhunderts», in: R.
PILLINGER — A. PULZ — H. VETTERS (Hrsg.), Die Schwarzmeerkiiste in der
Spdtantike und im friihen Mittelalter (Wien 1992) 47-57; E. DEMOUGEOT,
La formation de I'Europe et les invasions barbares, vol. 1 (Paris 1969)
393f.

40 Forschungsgeschichte bei VINOGRADOV - KRYZICKI) 1995, 1-11; neue
Grabungen: S. D. KRYZHITSKII — V. V. KRAPIVINA, «A Quarter—Century of
Excavation at Olbia Ponticay, EMC / CV 37, n.s. 13 (1994) 181-205.
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kovskij, der Olbia von 1902 bis 1914 und von 1924 bis 1928 aus-
grub und dessen sorgfiltige, gut illustrierte Grabungsberichte unent-
behrlich sind, und V. V. Latyschev, der 1885 das Corpus der "In-
scriptiones antiquae orae septentrionalis Ponti Euxini Graecae et Lati-
nae" (IOSPE) begriindete.’ Bis heute bringt jede Grabungssaison
spektakuldre Neufunde, nicht zuletzt epigraphischer Art. Von den
Unternehmungen jiingster Zeit sind vor allem die Unterwasserfor-
schungen im iiberfluteten Teil der Stadt, die Grabungen auf der Insel
Berezan und die Forschungen in den griechischen Siedlungen des
Hinterlandes erwihnenswert.

Was zwei Weltkriege und die russische Revolution nur fiir kurze
Zeit unterbrechen konnten, ist heute durch die wirtschaftliche Lage der
Ukraine existenziell gefihrdet; bereits seit 1995 kann die Grabung
durch die Ukrainische Akademie der Wissenschaften nicht mehr finan-
ziert werden und wird nur durch den Idealismus der Ausgriber auf-
rechterhalten; auch fiir die dringend notwendigen KonservierungsmaB-
nahmen an den durch Erosion und Erdrutsche geféhrdeten Bauten
fehlen die Mittel. Das Schlimmste aber sind die Raubgriber, die seit
Jahren auBerhalb der Grabungssaison in grétem Stil und gut organi-
sierten Banden Olbia pliindern und allein von Herbst bis Frihling
2000/2001 riesige Areale (1.800 m2 der Stadt und 10.000 m2 der
Nekropole) zerstorten; damit sind einzigartige Kenntnisse der Wissen-
schaft fiir immer entzogen.” Angesichts der historischen, archéologi-
schen und kulturellen Bedeutung der Stadt betrifft die gegenwiirtige
Tragodie in Olbia die gesamte Altertumswissenschatft.

4! Eine Stadtgeschichte aufgrund der antiken Inschriften und Zeug-
nisse gab erstmals A. BOECKH in CIG II (Berlin 1843, Ndr. Hildesheim
[u.a.] 1977) Kap. I, P. 86-89, § 5-10.

“2 Fiir diese Informationen danke ich Frau Pof. V. V. Krapivina (Kiew).



II. Behoste Griechen im Skythenland:
Erscheinungsformen und Wahrnehmung
antiker Kultur in ihren Grenzbereichen’

(Balbina Bdbler)

1. Archiologischer Befund und literarische Stilisierung

Dions Beschreibung der Stadt Olbia und ihrer Umgebung macht mit
13 Paragraphen einen betréichtlichen Teil des Borysthenitikos aus, was
zeigt, dass es sich offensichtlich nicht einfach um eine Einleitung,
sondern um einen zentralen Teil dessen handelt, was Dion vermitteln
wollte. Es miissen also seine philosophischen und literarischen Inten-
tionen gewesen sein, die ihn dazu veranlassten, der Beschreibung
dieser abgelegenen Griechenkolonie einen so prominenten Platz zu
geben in einer Rede, deren Themen ,,Harmonie, gute Ordnung und der
regelmiBige und vorhersehbare Wechsel auf Erden und im Himmel*'
waren.

Dions lebendige Beschreibung Olbias wirft zwei Probleme auf: Er-
stens, wie glaubhaft ist sie?” Diese Frage wurde von Archdologen seit
Beginn der Ausgrabungen diskutiert, und es ist eine — wenn auch
meist heftig abgestrittene — Tatsache, dass der Borysthenitikos die
archdologische Arbeit beeinflusste, da die Ausgriber natiirlich
wiinschten, mit ihren Funden den antiken Text, der so lebendig und
genau scheint, bestitigen zu koénnen, was eine Tendenz zur Folge
hatte, Unstimmigkeiten zwischen dem Material und der literarischen
Uberlieferung zu verschweigen. Zweitens ist es interessant festzustel-
len, was Dion nicht beschreibt — vielleicht ein Hinweis darauf, was
ein fremder Besucher in der barbarischen Welt sehen wollte und dann
auch wirklich sah, bzw. was er nicht sehen wollte? — Es wird sich

* Die hier ausgefithrten Uberlegungen wurden bei Einladungen nach
Kiew, Géttingen, Leipzig und Hamburg vorgetragen; allen, die sich an
diesen Orten an der Diskussion beteiligt haben, danke ich fiir ihre hilfrei-
chen Hinweise.

" RUSSELL 1992, 19.

2 RUSSELL 1992, 22.



114 B. Bdbler

zeigen, dass Dion, ausgehend von der realen Umgebung, die Szenerie
selbst gestaltet hat, was fiir die archéiologische und geistesgeschichtli-
che Interpretation seiner Rede wichtig ist.

Ein anderer bemerkenswerter Aspekt ist natiirlich der einmalige
Schnappschuss auf die Beziehungen zwischen Griechen und Barbaren,
die sich zu Dions Zeit bereits iiber Jahrhunderte entwickelt und zu
einer bemerkenswerten Assimilation der griechischen Kolonisten an
ihre skythische Umwelt geflihrt hatten.

Ein erstes Zeichen, das uns davor warnen sollte, Dions Beschrei-
bung (or. 36,1) als Reisebericht aufzufassen und das MaB seiner lite-
rarischen Stilisierung zu unterschitzen, ist bereits sein stdndiger Ge-
brauch der Namen Borysthenes bzw. Borysthenitai. Der Autor
schreibt, die Stadt habe ihren Namen ,,vom [Fluss] Borysthenes*
iibernommen; es scheint aber wahrscheinlicher, dass Dion selbst den
Namen aus literarischen Vorbildern (vor allem Herodot)’ iibernommen
hat, denn zu dieser Zeit hieB die Stadt im offiziellen wie auch im
tiglichen Sprachgebrauch ausschlieBlich ,,Olbia“, und ihre Einwohner
werden stets als ,,Olbiopolitai“ bezeichnet, z.B. auch in den Dekreten
anderer griechischer Stidte, wie Kos, Tenedos, und Byzanz.*

Die unmittelbar darauf bei Dion folgende Information (or. 36,2)
scheint ebenfalls aus Herodot IV 53 entnommen, denn der Historiker
ist der einzige andere Grieche, der das ,, Kap Hippolaos“ an der gegen-
tiberliegenden Kiiste erwdhnt und die Landspitze, die von den beiden
Fliissen, Hypanis and Borysthenes, gebildet wird, als &ufolov,
Schiffsschnabel, bezeichnet. Dions topographische Beschreibung der
Umgebung von Olbia ist recht genau, vor allem die der seeartigen
Miindungen der ukrainischen Fliisse, die durch deren langsame Stro-
mung geschaffen wird, und der Inseln in diesen Fliissen, auf denen
hohes Gras, Schilf und Bdume wachsen, die Dion mit Schiffen und
deren Masten vergleicht.’ Vielleicht sah Dion, der den sumpfigen
Uferbereich mit den iiberfluteten Bdumen bemerkt (§ 3), bereits die

* Vgl. auch TREU 1961, 140 und NESSELRATH 0. S. 66 Anm. 3 zum Text.

4Vgl. BRAUND 1999, 272 und BABLER, o. S. 96 zur Stadtgeschichte. —
Wenig iiberzeugend J. I. PORTER, «Ideals and Ruins: Pausanias, Longinus
and the Second Sophisticy, in: S. ALCOCK — J. F. CHERRY — J. ELSNER (ed.),
Pausanias: Travel and memory in Roman Greece (Oxford 2001) 85-90.

> TReU 1961, 139.
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ersten Auswirkungen der sog. ,,Pontischen Transgression®,® die einen
Teil der Unterstadt allmihlich iiberflutete.

Die Salzwerke auBerhalb der Stadt, die auch bereits Herodot er-
wihnt, werden durch das archiologische Material jedenfalls indirekt
bestitigt: Fischfang war ein wichtiger Wirtschaftsfaktor der Stadt;
Fischmérkte sind inschriftlich bezeugt und Angelgerit aus Knochen
und Bronze wurde gefunden. Fiir den Export, der bei mehreren anti-
ken Autoren erwihnt wird, musste der Fisch gesalzen werden und im
Siidquartier der Unterstadt wurde in der Tat eine groBe Anzahl Pithoi
des 1. Jh.s n. Chr. entdeckt, in denen Fisch gesalzen und aufbewahrt
wurde.’

Nach dieser ausfiihrlichen und sehr genauen Beschreibung der die
Stadt umgebenden Landschaft scheint es recht iberraschend, dass der
Autor die steilen Schluchten (vgl. Plan, o. S. 99), die die Stadt um-
geben, nicht einmal erwihnt . Da Dion in § 6 die angeblich zerst6rten
Griber erwdhnt, miisste er diese Schluchten gesehen haben, denn die
Nekropole war jenseits davon, auBerhalb der Stadt gelegen. Die
Geschichte mit den zertrimmerten Grabstelen ist in der Tat wohl
nicht uber alle Zweifel erhaben (s. u. S. 116), und womdoglich ist
Dion, wenn er vom Bug-Liman her in die Stadt segelte, gar nicht bis
zu den Grenzen der Stadt im Norden und Westen gekommen.

Ein gewisses Ritsel stellt das ,,Kastell des Alektor“ dar, das Dion
gesehen haben will, wo die Fliisse ins Meer miinden (§ 3); zwar ist
der Name im Mythos mehrfach belegt,® doch bislang wurde keine
Spur dieses gpovpiov gefunden. Da aber der Meeresspiegel nach wie
vor ansteigt, liegt es vielleicht inzwischen unter Wasser. Fiir seine
Mitteilung, das Kastell gehdre der Frau des sarmatischen Konigs,
beruft sich Dion in bester herodoteischer Art auf lokale Uberlieferung
(Aéyetan); er war also wohl seiner Sache nicht ganz sicher, aber ge-
neigt, die Geschichte zu glauben, da er wahrscheinlich mit der bei
Hdt. IV 110-117 iiberlieferten Tradition der unabhéngigen Stellung
der sarmatischen Frauen vertraut war.

8 VINOGRADOV 1981, 13; VINOGRADOV — KRYZICKU 1995, 12f.

7 DANOFF 1962, 980-982. Angelhaken und Nadeln zum Netzflechten:
VINOGRADOV — KRYZICKIJ 1995, 75 mit Taf. 72.

8 RUSSELL 1992, 213.
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Am Beginn von § 7 nimmt Dion seine Rede mit den Worten ,,wie
ich sagte” wieder auf, nach einem iiberraschend langen Exkurs (§ 4-6)
iiber das traurige Schicksal und den elenden gegenwirtigen Zustand
der Stadt. Dieser Exkurs scheint einer der problematischsten Teile der
Rede zu sein: Wie oben erwihnt, wurde Olbia 55 v. Chr. von den
Geten unter Burebista erobert (vgl. o. S. 108); es sind aber keine
fritheren oder spiteren Zerstorungen belegt, so dass Dions Behaup-
tung, dies sei ,,0ft“ geschehen (§ 4) zumindest ungenau oder einfach
iibertrieben ist.” Da die Fliche der sogenannten nach-getischen Stadt
nur noch ungeféhr das siidliche Drittel der fritheren Stadt umfasst und
die vor-getischen Tiirme und Stadtmauern der Nordseite etwa einen
halben Kilometer von den spiteren Mauern entfernt sind, ist Dions
Behauptung, ,,man wiirde nicht einmal vermuten, dass sie einmal zu
ein und derselben Stadt gehoérten (§ 6) verstdndlich. Aber ist es
glaubhaft, dass in Dions Zeit, also fast 150 Jahre nach der Zerst6érung
der Stadt, keine einzige Statue unbeschidigt war, und zwar nicht nur
diejenigen der Grabmonumente in der Nekropole, sondern auch buch-
stablich jedes einzelne Standbild in den Tempeln innerhalb der Stadt?

In den archdologischen Interpretationen dieser Stelle scheint es im
wesentlichen zwei Tendenzen zu geben: Entweder findet man sich
stillschweigend oder explizit mit unvereinbaren Widerspriichen ab,
oder aber es wird behauptet, Dion gibe einen getreuen Bericht der
Situation, was zu noch merkwiirdigeren Ergebnissen fiihrt. So ist zum
Beispiel in der 1995 erschienenen Monographie iiber Olbia von
Kryzickij und Vinogradov die ,allm#hliche Erholung der Stadt“ in
dieser Zeit beschrieben, wobei die als Wirtschaftszentren dienenden
Vororte Olbias als charakteristischer Zug der Stadt erwahnt werden.'
Im Katalog ,,Gold der Steppe. Archéologie der Ukraine* von 1991"
betont Kryzickij ebenfalls, dass das 1. und 2. Jh. n. Chr. eine Periode
emneuerter Prosperitit fiir die antiken Stadtstaaten der nordlichen
Schwarzmeerkiiste gewesen sei, die bis zu der Zerstorung durch die
Hunnen 370 n. Chr. angedauert habe. Im gleichen Katalog schreibt
aber Renate Rolle: ,,Dion findet nur wenige Hiuser und zerfallene
Mauern vor; die Statuen in Tempelruinen und auf Gribern sind zer-

® So schon MINNS 1913, 466.

10 VINOGRADOV — KRYZICKU 1995, 55; zur Skonomischen Stabilisie-
rung Olbias im 1. Jh. n. Chr. auch KRAPIVINA 1993, 144f.

" KRryzicky 1991, 187.
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schlagen [ ... ] dies war das Leben in der einst blithenden Stadt, die in
diesem spiten Zeitabschnitt nur noch ein Schatten ihrer selbst ist. [ ...
] Neben Herodots Schilderung im Buch IV ist die Borysthenitica der
einzig sicher nachweisbare Augenzeugenbericht eines Besuchers von
Olbia — und welche Verinderungen habe sich in den fiinf Jahrhunder-
ten vollzogen, die die beiden Besucher trennen!“'

Diese Widerspriiche erreichen einen Hohepunkt bei Dions Behaup-
tung, die Verteidigungsanlage der Stadt sei zu seiner Zeit nur "ein
kleines Mauerchen [ ... ] sehr niedrig und schwach“ gewesen (tetyiov
... T&VV TomeEVOV kol doBevég, § 6). Die Ausgrabungen haben zwar
gezeigt, dass die nach-getischen Stadtmauern erheblich kiirzer und
diinner sind als die massiven vor-getischen Bauten. Dennoch reden
wir immer noch von Mauern von 1,7 m Dicke, die Tiirme von 7,1 x
8 m enthalten, die wahrscheinlich bis zu S m hoch waren. Das klingt
nicht nach einem kleinen M&uerchen; dennoch ist in der schon er-
wihnten Monographie iiber Olbia (von KryZickij und Vinogradov)
nachzulesen, diese Mafle wiirden vollkommen Dions Beschreibung
entsprechen.” Kryzickij schreibt aber auch in dem ebenfalls schon
erwihnten Katalog ,,Gold der Steppe®,'* dass von den Verteidigungs-
anlagen der Schwarzmeerkolonien im 1. Jh. n. Chr. vor allem dieje-
nigen von Chersonesos, Olbia, Tyras and Iluraton erwihnenswert
seien, da es sich dabei um massive, an die 2 m dicke und von Tiir-
men verstirkte Mauern handle. Das ist auch schon deshalb iiberzeu-
gend, weil offensichtlich, wie Vinogradov gezeigt hat, auch am Ende
des 1. Jh.s n. Chr. eine romische Garnison in Olbia stationiert war."
Wie immer man die tatséchliche Stirke der nach-getischen Mauern des
1. Jh.s n. Chr. in Olbia nun beurteilt — ob man diese turmbewehrten

12 R. ROLLE, «Skythen in Griechenland — Griechen im Skythenland»,
in: ROLLE et al. 1991, 205.

B VINOGRADOV — KRYZICKI 1995, 55. Dieselben Schlussfolgerungen
aus denselben MaBangaben zieht ebenfalls KRAPIVINA 1993, 22f.; auch
Wasowicz 1975, 120 bezeichnet Dions Schilderung als genaue
Beschreibung, die durch die archdologischen Funde bestitigt werde.

1 8. Kryzicku 1991, 191. Den intensiven Ausbau von Verteidigungs-
anlagen in Olbia im 1. Jh. n. Chr. erwihnt auch KRAPIVINA 1993, 20.

15 J. G. VINOGRADOV, «Olbia und Trajany, in: VINOGRADOV 1997, 342:
zwei Inschriften von M. Aemilius Severinus, Centurio der 1. Legio Italica.
(Frither herrschte die Meinung, zu dieser Zeit seien alle Legionen zum
Kampf gegen Decebalus nach Dakien disloziert gewesen.)
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1,7 m fiir massiv oder fiir ein schwaches Mauerchen hilt — , sie diirf-
ten in jedem Fall gut genug fir die Abwehr der Skythen gewesen
sein, die an die Belagerung von Stédten nicht gewShnt waren.

Vor allem Renate Rolles vorhin zitierte Aussage konnte eines der
permanenten Probleme der Archéologen zeigen, némlich die Tendenz,
antike Texte als eine Art direkten Kommentar zu der monumentalen
Uberlieferung zu betrachten, ohne sich dabei deutlich genug bewusst
zu sein, dass jedes literarische Genus seine elgenen Regeln hat. An-
statt zu versuchen, einen Text mit historischen Uberresten in Uberein-
stimmung zu bringen, der sich damit einfach nicht in Ubereinstim-
mung bringen lésst, wire es wahrscheinlich fruchtbarer, sich nicht nur
zu fragen, was ein Autor gesehen hat, sondern weshalb er es auf diese
Weise sah. Wenn man die Texte von Herodot und Dion vergleicht,
sollte man beriicksichtigen, dass die beiden Autoren vollig verschie-
dene Hintergriinde, Voraussetzungen und Absichten hatten. Herodot
wollte — jedenfalls gem4B seinen eigenen Angaben — erzihlen, was er
gesehen hatte; aber fiir Dion hat schon Braund sehr iiberzeugend dar-
gelegt, dass dessen jammmervolles Bild vom Zustand Olbias nicht
beim Wort genommen werden kann, sondern eine rhetorische Strate-
gie ist, mit der er eine Gesellschaft am Rand des Untergangs zeigen
wollte, deren religiose und historische Identitdt massiv von ihren
Feinden bedroht ist.'® Seine Ubertreibungen dienten moralischen und
philosophischen Zwecken, mit denen den Zuhorern in Prusa eine
Lektion erteilt werden sollte: Sie sollten das Beispiel einer Gesell-
schaft sehen, die, obwohl klein und in Gefahr, unter dulerem Druck
geeint und stark ist.

Im folgenden erzihlt Dion, wie er den hiibschen jungen Kallistra-
tos trifft, der ein Bewunderer Homers ist, aber in skythischer Ausrii-
stung angeritten kommt (dazu mehr u. S. 121); Dion, Kallistratos
und die anderen Leute, die sich zu ihnen gesellt haben, gehen danach
zum ,Tempel des Zeus“, um Dions Rede anzuhdren. Dies ist ein
weiterer hdchst problematischer Punkt; Russell schreibt in seinem

16 BRAUND 1997, 126; id., 1999, 274. Auch KRAPIVINA 1993, 146 riumt
ein, dass Dion bei seiner Schilderung von Olbia im 1. Jh. n. Chr. ,etwas
Uibertreibt“. Zu ganz #hnlichen Ergebnissen kam aufgrund literarischer
Analyse bereits JONES 1978, 62 (,, ... Dio combines exact observation with
romantic phantasy“); 64
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Kommentar (1992, 220) schlicht ,,no trace of Dio's ‘temple of Zeus’
seems to have been found“.

Der Zeuskult ist in Olbia seit archaischer Zeit belegt, was nicht
iiberrascht, da die Kolonisten natiirlich das griechische Pantheon mit-
brachten.'” Nach den Weihinschriften auf Stein und Keramik war Zeus
zusammen mit Athena seit dem 6. Jh. v. Chr. entemenios theos im
zentralen Temenos von Olbia, wo ihm im frithen 4. Jh. v. Chr. ein
Tempel gebaut wurde, der aber nicht einmal halb so gro3 war wie der
Tempel des Apollon Delphinios im gleichen Temenos (vgl. o. S.
105): Kann man wirklich annehmen, dass dieses kleine dorische An-
tentempelchen auch noch als eine Art Rathaus diente? Denn so be-
schreibt Dion den Ort (§ 17): ,,... [der Tempel des Zeus] ... wo sie
ihre Ratsversammlung abzuhalten pflegen. Die #ltesten und angese-
hensten sowie diejenigen, die ein Amt bekleideten, nahmen ringsum
auf den Tempelstufen Platz; die iibrige Menge stand aufrecht dabei.
Es gab n#mlich eine groe offene Fliche vor dem Tempel.“ Das
klingt doch eher nach einer groen, prachtvollen Anlage.

Dabei gibt es aber ein noch gréferes Problem. Das Temenos, in
dem die Reste des Zeustempels gefunden wurden, wurde wihrend der
Eroberung Olbias 55 v. Chr. zerstort. Es lag im vor-getischen Teil der
Stadt, der sowohl gem#B Dion wie auch dem arch#ologischen Befund
verddet dalag, seit die Wohnfliche der Stadt auf ein Drittel ihrer frii-
heren Grofle geschrumpft war. Also waren Dion und seine Zuhérer-
schaft durch die neue Stadtmauer in die post-getische Stadt gegangen,
wo ein Tempel des Zeus nicht — bzw. noch nicht — gefunden wurde.
Oder wir miissen annehmen, dass Dion die jimmerlichen Uberreste
eines kleinen Tempelchens in einer zerstrten Agora zur Kulisse seiner
grandiosen Kosmologie gemacht hat. Angesichts dieser beiden Alter-
nativen scheint die genaue Lokalisierung dieser kosmologischen
Rede, die den wichtigsten Teil von or. 36 ausmacht, immer noch ein
Ritsel.'®

17 Zu Beginn des 4. Jh.s v. Chr. wurde ein Kult des Zeus Eleutherios
eingefuihrt (vgl. o. S. 103); inschriftlich belegt ist ein Kult des Zeus Soter,
der wahrscheinlich im Zusammenhang mit dem Angriff des Zopyrion 331
v. Chr. entstand. Andere Epiklesen des Zeus sind ebenfalls belegt.

'® Dennoch wird in arch#ologischen Publikationen mehrfach ausge-
rechnet Dion als Beleg fiir die Existenz eines Zeustempels im 1. Jh. n. Chr.
angefiihrt, z. B. E. BELIN DE BALLU, Olbia. Cité antique du Littoral Nord de
la Mer Noire (Leiden 1972) 162 (zu dieser hdchst problematischen Pu-
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Es ist aber auch ganz grundsitzlich eher erstaunlich, dass der Zeus-
tempel den Rahmen fiir diese Rede abgibt, wo doch gemiB epigraphi-
schen und archéologischen Quellen andere Gotter offensichtlich eine
erheblich gréBere Bedeutung im olbischen Pantheon hatten, wie z. B.
der schon erwihnte Apollon Delphinios," die Kabiren, deren Vereh-
rung in Olbia seit dem 6. Jh. v. Chr. belegt ist,”” und vor allem
Achill, von dem Dion selbst erzihlt, dass er bei den Biirgern von
Olbia auBerordentliche Verehrung genoss, was einer der Griinde fir
deren Liebe zu Homer sei. Weihungen an den Achilleus Pontarches
von Priestern und Archonten in Olbia sind so zahlreich, dass wohl
von einem ,,Staatskult“ gesprochen werden kann.”' Dion erwéhnt (§ 9)
einen Achilleustempel sowohl in der Stadt selbst wie auch auf der
Insel, ,,die seinen Namen trigt“. Hochstwahrscheinlich meint er damit
Berezan, die, seit sie zur Insel geworden war (s. 0. S. 96), den Achil-
leuskult weitgehend iibernommen hatte, und auf der auch zahlreiche
frithe Graffiti mit Weihungen an Achilleus gefunden wurden;* man
muss sich aber bewusst sein, dass daneben auch der &ltere Kult auf der
(ansonsten unbewohnten und von voriiberzichenden Seefahrern be-
suchten) Insel Leuke vor der Donaumiindung weiterbestand, so dass
schon bei antiken und erst recht bei modernen Autoren die beiden
»Inseln des Achilleus” stindig verwechselt werden. — Meiner Ansicht
nach hat also auch hier der Zweck der Rede, vor allem ihr zentraler
Mythos, die Kulisse geschafffen. Fiir Dions wirkliche Zuhorerschaft,
die Griechen von Prusa, sollte ein grandioses Gemilde von kosmi-
scher Weltordnung und himmlischer Harmonie sicher eher mit Zeus,

blikation s. unbedingt I. BRASHINSKU, Gnomon 49, 1977, 617-622); aber
auch WAsowicz 1975, 121; KRAPIVINA 1993, 48.

'° F. GRAF, «Apollon Delphinios», MusHelv 36 (1979) 2-22; DuBoIS
1996, 112-116; zu Apollon in Olbia allgemein s. auch G. HIRST, «The
cults of Olbia, Part I», JHS 22 (1902) 252-261; dass dagegen Zeus keine
besonders prominente Lokalgottheit war, stellte ebenfalls bereits G.
HIRST, «The cults of Olbia, Part II» JHS 23 (1903) 36, fest.

» puBois 1996, 133-135.

2l Zum Achilleuskult der Olbiopoliten s.a. I. ToLSTOI, Ostrov Belyi i
Tavrika na Jevksinskom Ponte (Petrograd 1918) 3-45. HOMMEL 1980, 16.
Vgl. oben S. 98.

22 HomMEL 1980, Abb. 1; Wasowicz 1975, 192, Abb. 26, 27; VI-
NOGRADOV — KRYZICKI) 1995, Abb. 112, 1-3; DuBoIs 1996, 97-103 (m.
Abb.).
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dem Vater der Gotter und Menschen verbunden sein, als mit promi-
nenten Lokalgottheiten eines weit abgelegenen Ortes. Und die Chan-
cen standen vermutlich gut, dass niemand im Publikum von Prusa
Dions Beschreibungen von Olbia rasch einmal wiirde tiberpriifen
konnen.

Selbst wenn diese Interpretation noch nicht der Weisheit letzter
Schluss sein sollte, so ist auch das Problem mit dem Zeustempel
jedenfalls ein weiterer Hinweis darauf, dass Dion kein Baedeker und
kein Grabungsleiter ist, sondern Rhetor und Philosoph.

2. Griechische Ethnizitét in fremder Umgebung

Der andere interessante Aspekt, auf den uns Dions Rede hinweist,
sind die Probleme von griechischer Ethnizitdt in fremder Umgebung,
die Beziehungen von Griechen und sogenannten ,,.Barbaren“. Die Re-
aktion des griechischsprachigen rémischen Biirgers Dion auf das, was
aus den Griechen an diesem AuBenposten der griechischen Welt ge-
worden war, scheint eine Mischung von Bewunderung, Uberraschung
und Belustigung. Der hiibsche junge Kallistratos kommt zu ihm
névv Koouiwg, ,,ganz wie es sich gehort* (§ 7), den Arm unter seinem
Mantel, wie es fiir einen griechischen gentleman angemessen war und
ja auch auf zahlreichen Statuen zu sehen ist. Die Hosen (dvo&vpidec)
allerdings, die er trégt, miissen dazu ausgesprochen fremd und seltsam
gewirkt haben, ebenso der schwarze Mantel, der auch fiir skythisch
gehalten wird.

Es erscheint plausibel, dass die Griechen, selbst wenn sie sich
daran erinnern, was ,,gute Sitten* nach griechischer Art sind, sich den
Gegebenheiten ihres neuen Landes anpassen, die wahrscheinlich von
der Umgebung, dem Klima und womdglich der Notwendigkeit, oft zu
reiten, diktiert sind. Ein &hnliches Phdnomen auf einer anderen Ebene
stellt das Verhiltnis der Olbiopoliten zu ihrer Muttersprache dar: Sie
vermodgen zwar nicht mehr korrekt Griechisch zu reden, sind aber
grofle Liebhaber Homers und konnen die //ias auswendig. Eine hiib-
sche Illustration dazu ist die Scherbe einer schwarzlackierten Kylix
aus dem 5. Jh. v. Chr., auf deren Riickseite von ungelenker Hand —
wabhrscheinlich eines Schiilers — ein Fragment der Kleinen Ilias aufge-
schrieben wurde; Homerismen und das Bestreben, epische Diktion
nachzuahmen, sind dann auch noch auf zahlreichen inschriftlichen
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Zeugnissen aus der Kaiserzeit, insbesondere Grabdenkmilern, zu se-
hen.?

Beide Entwicklungen sind nicht auBlergewdhnlich in Gesellschaf-
ten, die in fremder Umgebung leben und kdnnen z.B. auch bei den
nichtgriechischen Gemeinschaften in Athen beobachtet werden: Auf
der einen Seite findet eine schrittweise Adaptation und Assimilation
an die duBere Umgebung statt, auf der anderen Seite fordert diese
#uBere Umgebung aber auch die Konstruktion einer ethnischen Identi-
t4t, die sich im Festhalten an Traditionen manifestieren kann, die in
der alten Heimat schon lidngst auer Mode gekommen sind. So schil-
dert Dion in § 17 seine Zuhdrerschaft in Olbia als Ménner, die noch
genauso ausgesehen hitten, wie Homer die alten Griechen beschreibe,
nimlich mit langen Haaren und wallenden Bérten; nur ein einziger sei
rasiert gewesen — also offenbar der einzige verniinftig aussehende
Mann in einer Horde recht verwegen wirkender Gestalten — und des-
wegen Zielscheibe von Spott und Hass gewesen; man habe ihm unter-
stellt, er rasiere sich nur, um den Rémern zu schmeicheln. Der anti-
romische Ton dieser Passage ist immer wieder aufgefallen, aber Rus-
sell betont zu Recht, dass Dion im allgemeinen sehr romfreundlich
sei, weshalb denn auch Vinogradovs Vermutung, hier solle dem ro-
mischen Kaiser, der den Autor ins Exil geschickt habe, eins ausge-
wischt werden, kaum plausibel scheint.** Und ob hier die wirkliche
Stimmung der Olbiopoliten wiedergegeben ist, darf zumindest ange-
zweifelt werden, nachdem bereits seit lingerer Zeit feststeht, dass
spitestens seit Tiberius der rémische Einfluss in Olbia deutlich spiir-
bar war.” Und wenn wir natiirlich auch nicht mehr feststellen konnen,

3 J. G. VINOGRADOV, «Kyklische Dichtung in Olbiay, in: VINOGRADOV
1997, 385-396; DETTORI 1996, 299-301; DuBOIS 1996, 83-85.

24 J. G. VINOGRADOV, «Olbia und Trajany, in: VINOGRADOV 1997, 342;
dieselbe Interpretation auch schon bei MINNS 1913, 469; vgl. auch
ZANKER 1995, 210, der annimmt, dass die Olbiopoliten skythische Barba-
renbérte tragen, aber die ,,nostalgische Suche nach Altgriechischem, die
Dios Blick bestimmt®, fiir entscheidend h#lt. BRAUND 1997, 131 und
1999, 279f. glaubt, dass nicht so sehr die Romerfreundlichkeit an sich,
sondern die Schmeichelei, xoAaxeia, Dions Kritik auf sich zieht.

25 Unter Tiberius wurde dem Kaiser und seinem Vorginger Augustus
von dem olbischen Biirger Ababos, Sohn des Kallisthenes, eine Portikus
geweiht (Inscriptiones Antiquae Orae Septentrionalis Ponti Euxini |, ed.
B. LATYSCHEV, Petersburg 21916, Nr. 181); zum rom. Protektorat s. JONES
1978, 63. Vgl. auch o. S. 108.
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ob die Olbiopoliten, wie Dion sagt (§9), kein korrektes Griechisch
mehr sprachen — mit Sicherheit l4sst sich sagen, dass die Sprache in
den dffentlichen Inschriften sich in nichts von der anderer griechischer
Stidte der Kaiserzeit unterscheidet.”® Vielleicht ist auch hier wieder
etwas iibertrieben worden, um fiir die zeitgendssische Zuhorerschaft
ein farbiges Bild der letzten libriggebliebenen homerischen Helden zu
zeichnen.

Im Zusammenhang mit dieser ,Barbarisierung” der Griechen ist
Dions Gebrauch des Wortes ,Barbaren bemerkenswert, der vielleicht
fiir einen weitgereisten, kultivierten, urbanen Biirger des romischen
Imperiums charakteristisch sein mag: Er legt in den Mund eines alten
Mannes die Worte: ,,Sonst kommen hier fiir gewdhnlich nur Leute an,
die dem Namen nach Griechen sind, in Wahrheit aber noch ungriechi-
scher als wir, Hindler und Marktleute® (§ 24). Dion war sicher wohl-
vertraut mit dem traditionellen Cliché — formuliert z.B. von Platon,
Aristoteles und auch Euripides — des weibischen orientalischen Barba-
ren, der von Natur aus Sklave ist, weil er einem GroBkonig untertan
ist. Dennoch scheint er den Begriff nahezu ironisch zu gebrauchen —
das Konzept des Barbaren ist nicht mehr mit groBartigen philosophi-
schen Konzepten von Menschen, die keine Kenntnis von Demokratie
und Freiheit haben, verbunden, sondern mit Leuten, die ,,iible Lum-
pen und schlechten Wein mitbringen®.

Dennoch stellt sich hier auch die Frage, wie repisentativ die archa-
isch gekleideten Homer-Liebhaber fiir die Olbiopoliten des 1. Jh.s n.
Chr. noch sind. Prosopographische Untersuchungen in Olbia*’ (deren
Ergebnisse natiirlich nicht letzte Sicherheit beanspruchen kénnen, weil
ja stets neues Material hinzukommt, aber deren allgemeine Tendenzen
sicher nicht zu bezweifeln sind) zeigen bereits im 5. Jh. v. Chr. eine
markante Zunahme barbarischer Namen in Olbia, wie z.B. Igdam-
paies, Spokes, Skyles, Saitylos, Eminakos, Arichos, Pharnabazos,
Sagaris, Kolandakes, was nicht uberraschend ist, da zur Zeit des
skythischen Protektorats sicher zahlreiche Leute im Gefolge der ko-
niglichen Protektoren und ihrer Bevollm#chtigten in die Stadt kamen.

26 JoNES 1978, 63; in dieser Zeit kdnnen natiirlich zwischen gespro-
chener und geschriebener Sprache schon betrichtliche Unterschiede be-
standen haben.

21 J. G. VINOGRADOV, «Barbaren in der Prosopographie Olbias im 6. und
5. Jh. v. Chr.», in: VINOGRADOV 1997, 146-164 (mit Lit.).
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Dieses Phidnomen intensiviert sich noch einmal nach dem Zopyrion-
zug 331 v. Chr. (vgl. o. S. 104), wobei jetzt immer mehr barbarische
Namen unter den Magistraten der Polis auftauchen, sicher eine Folge
der damaligen Biirgerrechtsverleihung an Xenoi, die auch Nichtgrie-
chen die Amterlaufbahn erméglichte. Nach der Mitte des 1. Jh.s n.
Chr. erscheinen in der stidtischen Prosopographie, auch unter Archon-
ten, Strategen und Priestern, zahlreiche sarmatische Namen, wahr-
scheinlich von dem Stamm der Aorser, der zu dieser Zeit in das
nordwestliche Schwarzmeergebiet eingewandert war und zeitweilig das
Protektorat iiber Olbia innehatte (vgl. o. S. 109). (Das ldsst tibrigens
die ganz am Anfang § 3 erwihnte Geschichte von dem Kastell an der
Kiiste, das der Frau eines sarmatischen Konigs gehore, nicht vollig
abstrus erscheinen.) Olbia muss zu dieser Zeit also ldngst eine ziem-
lich multikulturelle Gesellschaft gewesen sein — was kein Wider-
spruch zu den von Dion, wenn auch wohl etwas iibertrieben, darge-
stellten Phdnomenen ist. Aber neben den griechischen Kolonisten, die
sich im Spannungsfeld von Assimilation und Tradition zurechtzufin-
den versuchen, hat es wohl nicht nur um, sondern auch in Olbia
schon einen betrichtlichen Anteil an Mixhellenes gegeben. Dions
Zeichnung eines isolierten griechischen Aufenpostens im Barbaricum
ignoriert vollkommen die jahrhundertelangen, vielfach belegten Ver-
bindungen, vor allem Handelsbeziehungen der Stadt sowohl zu den
anderen griechischen Schwarzmeerkolonien wie auch zum griechischen
Mutterland.?®

Aufler diesen epigraphischen Quellen belegen auch arch#ologische
und literarische Zeugnisse den wechselseitigen Einfluss und die bis-
weilen schwierigen Beziehungen zwischen Griechen und Skythen: Ein
beeindruckendes Beispiel ist die bei Hdt. IV 76-78 tiberlieferte Ge-
schichte vom skythischen Konigssohn Anacharsis, der aus Wissens-
durst nach Hellas reiste, dort zu einem der Sieben Weisen aufstieg
und auf seinem Heimweg von den Mysterien der Gottermutter Kybele
in Kyzikos so beeindruckt war, dass er nach seiner Riickkehr privat
ein solches Fest in seiner heimatlichen Hylaia feierte. Dabei sei er
beobachtet und denunziert und von seinem eigenen Bruder Saulios
mit einem Pfeilschuss getdtet worden; ein ganz #hnliches Schicksal
erlitt Skyles (Hdt. IV 79f.). Diese religiose Intoleranz und die Kritik
der Skythen am griechischen Dionysos-Kult hielt D. Fehling fiir eine

28 Vgl. auch BRAUND 1997, 130.
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typische herodoteische Erfindung;” Herodots Bemerkung wurde aber,
wie so oft, durch die Archdologie bestitigt: 1969 wurde in Olbia die
Scherbe eines samischen Gefdfles im Fikellura-Stil gefunden (dessen
Datierung von ca. 550-530 v. Chr. mit der Riickkehr des Anacharsis
iibereinstimmt), die auf der Riickseite einen zwolfzeiligen Brief eines
Priesters von Unterlauf des Dneprs an einen ranghSheren in Olbia
enthilt; der Absender beklagt die wiederholte Zerstorung griechischer
Altdre fiir die Géttermutter in der Hylaia durch die Nomaden.*

Die Geschichten von Anacharsis und Skyles zeigen, dass der wech-
selseitige Einfluss sehr frith begann, auch wenn die Beziehungen
zwischen Griechen und Einheimischen teilweise sehr gespannt waren.
Skythischer Schmuck (Kocherverzierungen, Trensenplatten) aus der
archaischen Nekropole von Olbia zeigt griechischen Einfluss oder ist
womdglich sogar von griechischen Kiinstlern geschaffen worden.*!
Auf der anderen Seite war die Ubernahme "barbarischer" Lebensfor-
men in Architektur und Siedlungsart wahrscheinlich vor allem zu Be-
ginn der Kolonisation eine Frage des Uberlebens; dazu gehoren insbe-
sondere die ganz oder halb in die Erde eingetieften Héuser, eine ganz
ungriechische, aber in den Waldsteppenzonen Skythiens gebriuchliche
Bauweise. Doch auch kulturelle Anregungen scheinen von den
Griechen bald aufgenommen worden zu sein; erwihnt seien hier nur
die frithen Miinzen in Form von skythischen Pfeilspitzen, Schmuck
im Tierstil, die olbischen Spiegel skythischen Typs und nicht zuletzt
die Bestattungen archaischer Zeit in Kurganen, die eine erstaunlich
schnelle Ubernahme einheimischer Bestattungssitten bezeugen. Dieser
charakteristische Zug wurde im 4. Jh. v. Chr. wieder aufgenommen,

2 D. FEHLING, Herodotus and his 'sources'. Citation, Invention and
Narrative Art (Leeds 1989) 146f.

30 A. D. RUSJAEVA - J. G. VINOGRADOV, «Der "Brief des Priesters aus Hy-
laia"», in: ROLLE et al. 1991, 201f.; VINOGRADOV 1981, 15-18; DuBoIS
1996, 55-63. Der Brief enthilt auch weitere Belege fiir Herodots Beschrei-
bung der Gegend.

3V Gold der Skythen. Ausstellung der Staatlichen Antikensammlung am
Konigsplatz in Miinchen, 19. September bis 9. Dezember 1984 (Miinchen
1984) 74 nr. 63; DANOFF 1962, 1097f. (mit der friitheren Lit.); skythische
Funde (Akinakes; bronzenes Modell eines skythischen Bogens) in grie-
chischen Gribern von Olbia: VINOGRADOV — KRYZICKIJ 1995, 122f. Zu den
kriegerischen Auseinandersetzungen vor der Zeit des skythischen Protek-
torats s. 0. 100f. und VINOGRADOV — KRYZICKIJ 1995, 130-132.
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als sich die reichen olbischen Biirger in Dromos-Gribern bestatten
lieBen, einer im griechischen Mutterland ebenfalls unbekannten Ar-
chitektur; dort hitte ein luxuribses Grabmal dieser Zeit in einer
naiskosartigen Stele bestanden. Die Barbarisierung der Griechen war
jedenfalls ,,so natiirlich und unausweichlich“ wie die Hellenisierung
der Barbaren.*

Herodots Bedeutung wurde bereits mehrfach erwihnt; fir Dion war
Herodots Beschreibung von Olbia zweifellos das hervorragende Ex-
emplum, dem es nachzueifern galt.”

Hier soll vor allem die Tatsache betont werden, dass in der rémi-
schen Kaiserzeit die Skythen seit iiber 500 Jahren ein typisches Bei-
spiel und geradezu das ,,Modell*“ der ,,wilden Barbaren“ gewesen sind.
Skythien nimmt unter allen Léndern der barbarischen Welt, die Hero-
dot beschreibt, einen speziellen Platz ein, denn es ist das Beispiel
eines wahrhaft natiirlichen, wilden Landes, in dem der orientalische
GroBkoénig mit seinen Strategien zum Scheitern verurteilt ist, was
Skythien natiirlich auch zu einer Art Vorbild fiir die Griechen in den
Perserkriegen machte. Die spezielle Rolle der Skythen bei Herodot
wird auch durch seine Darstellung ihres Pantheons betont, das von
allen nicht-griechischen Vdlkern das gréBte ist; Herodot erwdhnt sogar
manchmal die einheimischen Namen ihrer Gotter, zusammen mit den
griechischen Aquivalenten. Von allen barbarischen Vélkern bei Hero-
dot haben nur die Skythen ihren eigenen mythologischen Hinter-
grund. Aber gerade weil sie eine so spezielle Rolle hatten und zu
einem Modell geworden waren, konnten die Skythen eben auch als
Spiegel dienen, in dem Vor- und Nachteile der hellenischen Welt zu
sehen waren. Die Beschreibung fremder, ,,barbarischer* Praktiken — sei
es in Krieg, Religion, beziiglich der Rolle der Frau, oder im Umgang
mit Tod und Bestattung — konnte sehr wohl Anlass zu Kulturkritik an
der eigenen Welt sein. >

Dions Beschreibung ist sicher von zwei Faktoren wesentlich beein-
flusst worden: zum einen von einer seit langem bestehenden ethno-

32 A. V. PODOSSINOV, «Barbarisierte Hellenen — hellenisierte Barbareny,
in: FUNCK 1996, 415-425, vor allem 416-18. — Von einer "Enthellenisie-
rung der Bevélkerung" spricht E. DIEHL, «Olbia», RE 34 (1937) 2421.

33 Zu Herodots Popularitit in der Zweiten Sophistik und seinem Ein-
fluss auf Dion BRAUND 1999, 272.

34 BICHLER 2000, 69-71. 83f. 89.
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graphischen Tradition, zum anderen aber auch von Olbias prominen-
tem Platz unter den griechischen Kolonien. Olbia war eine der groften
griechischen Kolonien an der Nordkiiste des Schwarzen Meeres, und
wihrend seiner Bliitezeit vom 5. bis zum 3. Jh. v. Chr. war sein
Hafen eines der wichtigsten Emporia des Pontos fiir den Export von
Getreide, Fisch und Sklaven nach Griechenland, und fiir den Import
von attischen Giitern nach Skythien; seine Silber- und Bronzemiinzen
hatten weiten Umlauf. Daher war die Stadt hervorragend geeignet als
Exemplum fiir die politische, historische und philosophische Lektion,
die Dion seinen Mitbiirgern geben wollte.

Es kann keinen Zweifel daran geben, dass Dion tatsdchlich in Ol-
bia war, und die Stadt, wie sie sich am Ende des ersten Jahrhunderts
n. Chr. prisentiert, gesehen hat, ebenso das téigliche Leben ihrer Be-
wohner. Doch fir die Ausarbeitung seiner Rede zu Hause griff er auch
auf eine reiche Tradition zuriick — und spielt damit. Dies ergibt eine
Art doppelten Hintergrund: Das eine ist das Bild eines griechischen
AuBenpostens in der Mitte des Volkes, das seit Herodot die berithm-
testen Barbaren bildete; das andere ist die Beschreibung einer Ge-
meinschaft, die sich zwar unter stindigem #uBeren Druck ,barbari-
siert* hatte, aber dennoch an ihren Traditionen hing und bis zu einem
gewissen Grad auch ihre Umgebung hellenisiert hatte, und die nun
von Dion zu Spiegel, Modell und Ermahnung fiir seine Mitbiirger in
Prusa stilisiert wird.



II1. Philosophie und Politik:
Dions philosophische Botschaft im Borysthenitikos

(Maximilian Forschner)

1. Dions Lebenswelt und politische Leitidee

(1) Dion von Prusa gilt der Philosophiegeschichtsschreibung als Ge-
stalt von méiBiger Bedeutung.! Sein Rang als einer der elegantesten
Redner der spiteren Antike ist dagegen unbestritten. Sein Werk oszil-
liert zwischen den Extremen ernsthafter Philosophie und sophistischer
Rhetorik. Dies war seiner philosophischen Reputation nicht sehr be-
kommlich. Gleichwohl gehdren manche seiner Reden zum Material-
bestand fiir die Rekonstruktion hellenistischer Philosophien. Und sei-
ne 36. Rede, die szenisch in Borysthenes bzw. Olbia spielt und fiir den
Vortrag in seiner Heimatstadt Prusa verfasst war, ist einer der wenigen
Basistexte, an die jeder Versuch gebunden ist, sich ein Bild von der
stoischen Lehre iiber die Stadt und die politische Gemeinschaft zu
machen.

(2) Dion entstammte einer wohlhabenden und politisch einflussrei-
chen Provinzfamilie des Romischen Reiches.” Er erhielt seine Erzie-
hung wohl in seiner Heimatstadt Prusa in Bithynien im Nordwesten
der heutigen Tiirkei.’ Prusa war in der Zeit Dions eine Besitzoligar-
chie mit nominell demokratischen Institutionen (BovA#, 'ExxAnocio,
Tepovoia, “Apyovtes) und begrenzten Kompetenzen der Selbstver-
waltung unter (interventionistisch praktizierter) Kontrolle des rémi-
schen Prokonsuls, Legaten, Quaestors und Prokurators. Die filhrenden
Familien der kleinasiatischen Stiddte und der Hof in Rom waren auf

* Ich danke den Teilnehmern eines Kolloquiums im WS 2002/3 an der
Universitéat Erlangen-Niirnberg iiber Texte der romischen Kaiserzeit, insbe-
sondere den Kollegen Stephan Schréder und Hanns Christof Brennecke, fiir
zahlreiche kritische Hinweise.

! Als Beleg mag der Hinweis geniigen, dass Dion in einem Standardwerk
der Philosophiegeschichte, The Cambridge History of Later Greek and Early
Medieval Philosophy, ed. by A. H. ARMSTRONG (Cambridge 1967; repr. 1995)
keine Erwihnung findet.

? Zur Biographie Dions vgl. KLAUCK 2000, 11-18.

3 Vgl. JoNES 1978, Kap. L.
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ein wechselseitig forderliches Verhiltnis bedacht. Die romische Herr-
schaft belieB in Asia Minor weitgehend die politischen Strukturen, die
sich in den hellenistischen Kénigreichen und den zahlreichen grie-
chisch geprigten Poleis der Region iiber eine lange Zeit herausgebil-
det hatten. Sie stiitzte und forderte die 6rtlichen Notabeln in ihrer
lokalen Stellung, Verantwortung und Bindung und versicherte sich so
ihrer Loyalitit. Die Notabeln ihrerseits waren um die Erhaltung der
griechischen Tradition und Identitét und um die Bewahrung und Er-
weiterung der relativen Autonomie ihrer Polis, um deren $konomi-
sches und kulturelles Gedeihen, um die soziale Ruhe ihrer Bevélke-
rung, um die Verhinderung von Anlédssen der Intervention der romi-
schen Autorititen bemiiht.* Dions Familie gehort zu den Vornehmen,
Reichen und politisch Einflussreichen von Prusa. Er selbst ist zeit
seines Lebens politisch, auch und vor allem lokalpolitisch interessiert
und engagiert. Wenn er in unserer Rede von innerer Stabilitdt und
Eintracht der Stadt, wenn er von der Vernunft und Gesetzlichkeit des
Konigtums spricht, dann gilt es sich diese realen Hintergriinde und
Zusammenhénge vor Augen zu halten.

Die Verhiltnisse in Prusa, die Stellung der lokalen Elite in der
Stadt und ihre Beziehung zu Rom bildeten fiir Dion die wichtigste
Schule seines politischen Denkens. Und Dion denkt bei aller Schau
rhetorischen Konnens, die er mit seinen Reden macht, auch und nicht
zuletzt politisch. Seine Leitidee ist dabei die Bewahrung der relativen
politischen Autonomie und der kulturellen Identitdt der Polis unter
dem groBiterritorialen Schutzschild des romischen Kaisertums.

(3) Die Rede 18 lasst Dions groBe Bewunderung fiir Xenophon und
die Reden der Anabasis erkennen. Mit seinem Vorbild verbinden ihn
philosophische Ambitionen (ohne Anspruch auf Originalitdt), ein Sinn
fur klare und elegante Rhetorik und der Wunsch nach Gestaltung der
politischen Praxis. Uber philosophische Lehrer Dions wissen wir aus
eigenen Angaben nichts. Fronto (der Mitte des 2. Jh.s schrieb) reiht
ihn unter die Schiiler des Musonius Rufus ein.’ Im Abschnitt 122 der
Rede 31 (An die Rhodier) spielt Dion selbst bewundernd auf einen

* Vgl. SALMERI 2000, 53-92, vor allem 55f., 74f.

% Fronto p. 133 VAN DEN HOUT (1954) = II p. 50 HAINES, zitiert bei JONES
1978, 12. Vgl. B. F. HARRIS, «Dio of Prusa: a Survey of Recent Work», in:
Aufstieg und Niedergang der Romischen Welt (ANRW) Bd. II 33,5 (Ber-
lin/New York 1991) 3873.
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Gegenwartsphilosophen an, mit dem Musonius gemeint sein diirfte.®
Klar ist, dass er, wenn er in philosophischem Kontext von ,,den Unse-
ren“ spricht, auf seine Verpflichtung gegeniiber der stoischen Schule
verweist, und zwar einer Stoa, die sich weniger mit Logik und stren-
ger Physik als mit (teils mythologisch-allegorischer) naturphilosophi-
scher Prinzipienlehre, mit Ethik und mit moralischer Parinese be-
fasste.

(4) Der Abschnitt § 25 unserer Rede’ deutet ein Ereignis an, das
Dions Leben entscheidend geprigt hat: Dion wurde bald nach dem
Herrschaftsantritt Kaiser Domitians von diesem aus seiner Heimat
Prusa und Bithynien und wohl auch aus Rom und Italien verbannt. Die
gesamte Regierungszeit Domitians verbrachte er auf Reisen und Wan-
derungen durch griechischsprachige Linder, als ethnographischer
Forscher, als politischer Berater und philosophischer Wanderprediger.
Seine Relegatio endete unmittelbar nach der Ermordung Domitians.
Der Grund der Verbannung lag nach eigenen Angaben in seiner
Freundschaft mit einem hochgestellten Romer, méglicherweise mit
Flavius Sabinus, einem Schwiegersohn von Titus und Cousin von
Domitian, den dieser der Verschworung verdéchtigte und hinrichten
lieB,® oder mit L. Salvius Otho Cocceianus, wohl einem Neffen von
Cocceius Nerva, den dasselbe Schicksal ereilte.’

Die Relegation aus der Hauptstadt und der Heimatstadt bedeutete
fur einen Mann seines Standes, seiner Bildung, seiner politischen und

6 _Und als ein Philosoph iiber dieses Thema sprach und ihnen Vorhaltun-
gen machte, nahmen sie es ihm nicht ab und zollten keinen Beifall, sondern
waren derartig empért, dass er, der an Geburt keinem Romer nachstand, der
ein Ansehen genoss wie schon seit langem keiner mehr, der, wie allgemein
zugegeben wird, als einziger nach den alten Philosophen in strenger Uberein-
stimmung mit seinen philosophischen Grundsitzen lebte —, dass dieser Mann
die Stadt verlieB und lieber anderswo in Griechenland leben wollte.“ (Ubers.
ELLIGER 1967, 404).

7 Die Wendung petd thv @uyiv zu Beginn der Rede verlegt den Aufent-
halt Dions in Olbia in die Zeit unmittelbar nach der Aufhebung der Relegatio;
doch dies scheint eine spitere, nicht von Dion stammende Einfligung zu sein
(vgl. NESSELRATH, o. S. 12f.). Der Abschnitt § 1 deutet darauf hin, dass Dion
in seiner Verbannungszeit auf dem Wege einer ethnographisch motivierten
Reise in Olbia war.

8 Vgl. or. 13,1; so VON ARNIM 1898, 228-231; JONES 1978, 46f.

9 So neuerdings H. SIDEBOTTOM, «Dio of Prusa and the Flavian Dynasty»,
in: Classical Quarterly 46 (1996) 447-456. 452 f.



Philosophie und Politik: Dions philosophische Botschaft 131

kulturellen Ambitionen, seiner an Wohlstand und die gesellschaftliche
Nutzung des Vermdgens gebundenen Lebensweise viel. Domitian
bildet fiir Dion neben Nero das Paradigma eines schlechten, eines
ungerechten Monarchen. Die ungerechte Behandlung durch einen
romischen Herrscher, die Erfahrung, Priifung und Bewéhrung in einer
langen Verbannungszeit gibt seinen Reden in der Heimat und in den
griechischen Stédten des Ostens Authentizitit, Autoritét und Gewicht.

(5) Die 36. Rede spielt szenisch in Borysthenes bzw Olbia,' einer
alten, ins 7. Jahrhundert zuriickgehenden milesischen Kolonie an der
Nordkiiste des Schwarzen Meeres kurz oberhalb des Zusammenflus-
ses des Hypanis (Bug) mit dem Borysthenes (Dnepr). Olbia war zeit-
weise eine reiche, blithende griechische Handelsstadt mit ausgezeich-
neten Beziehungen zu den Skythen im Hinterland. Im Vergleich zur
gldnzenden Vergangenheit nimmt sich ihre Gegenwart bescheiden, in
Dions Darstellung sogar klédglich aus (vgl. §§ 6, 25). Dion ist wihrend
seines Exils mit dem Schiff nach Olbia gekommen, um von hier aus
durch das Land der Skythen zu den Geten zu gelangen; deren Lebens-
verhiltnisse will er erforschen. Doch offensichtlich verbringt er einen
Teil des Sommers in Olbia. Die gegenwirtige Situation der Stadt, so
wie sie von Dion gezeichnet wird, bildet den Hintergrund fur das
Verlangen des Altesten und der Biirger, iiber das Thema der Polis vom
Redner und Philosophen Dion auf eine ganz bestimmte Weise infor-
miert bzw. unterhalten zu werden. Die tdgliche Bedrohtheit und der
bescheidene bis klédgliche Zustand von Olbia resultiert fiir Dion aus
dem Umstand, dass es in einem Zwischenreich zwischen griechischer
Kultur und allgegenwirtigem ,,barbarischem* Einfluss, und vor allem,
dass es auBerhalb der befriedenden und schiitzenden Grenzen des
Romischen Reiches liegt. Fiir das Verstindnis des philosophischen
Gehalts der Rede ist freilich zu beachten: Sie spielt in Ol-
bia/Borysthenes, aber sie ist (jedenfalls in der uns vorliegenden Form)
nicht fiir die Bewohner von Olbia gedacht. Thre philosophisch-politi-
sche Botschaft, wenn sie denn (unbeschadet ihres Charakters einer
Schau- bzw. Prunkrede) eine enthilt, richtet sich in erster Linie an die
Mitbiirger in Prusa, seiner eigenen Heimatstadt.

10 Olbia“ bei Herodot IV 18 und Strabon VII 3, 17 p. 306; Dion beniltzt
den Namen ,,Borysthenes* flir seine literarischen Zwecke; der damals géingige
Name der Stadt war ,,Olbia“, vgl. SALMERI 2000, 85 Anm. 157; auBerdem
BABLER, 0. S. 114. Zum historischen Olbia vgl. BABLER, o. S. 95-112.
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2. Dion als philosophischer Mythopoiet

(1) Die Borysthenes-Rede zerfillt in drei merklich voneinander ver-
schiedene Teile. Sie bauen aufeinander auf; sie handeln alle von der
Polis, aber sie handeln von der Polis auf recht differente Weise.

Der erste Teil (§§ 1-17) wird gewdhnlich als Einleitung verstanden.
Er ist zundchst historisch-konkret auf die Stadt Olbia bezogen, auf
ihre Umgebung, auf ihre Geschichte, auf ihre Bewohner, auf ihre
gegenwirtige Lebenssituation, auf den Aufenthalt Dions. Er entfaltet
schrittweise ebenso realistisch wie hochsymbolisch eine Szenerie, in
der das abstrakte Thema dann direkt in einem kurzen Dialog iiber den
Vergleich der Dichter Homer und Phokylides und einen markanten
Sinnspruch des Phokylides angesprochen und von Dion selbst in ge-
wisser Weise auch normativ vorentschieden wird.

Der zweite Teil (§§ 18-38) ist philosophisch-lehrhafter Natur. Er
stellt und beantwortet die (sokratische) Wesensfrage: Was ist eine
Polis? Dabei verschiebt der Redner, durch einen kurzen dialogischen
Einwurf inszeniert, das Thema und den Brennpunkt der Darlegung
von der sterblichen zur goéttlichen Stadt. Diese Verschiebung dient
ihm, wie ich meine, zur naturphilosophisch-theologischen Begriin-
dung seiner politischen Leitidee.

Der dritte Teil (§§ 39-61) présentiert einen Mythos, den unser Red-
ner Zoroaster und den Magiern zuschreibt, dessen kosmologischer
Gehalt indessen weitgehend dem stoischen Weltbild entspricht. Er
vermittelt das zuvor iiber die gottliche Polis Gesagte in mythisch-
allegorischer Gestalt. Er endet mit einer mehr oder weniger direkten
Darstellung der stoischen Lehre von der Weltverbrennung, Wiederer-
zeugung und Wiederentfaltung, in der (ab § 55) zwar noch einmal die
Stichworte ,,Herrschaft“ und ,,Eintracht“ (§ 55) fallen, ansonsten je-
doch die politische Metaphorik vollig zugunsten biologischer und
handwerklicher Bilder und zugunsten des Preises der Schonheit des
Kosmos zuriicktritt. Dies ldsst Zweifel laut werden, ob jedenfalls am
Ende der Rede fiir Dion die politische Botschaft noch ein zentrales
Anliegen ist.

(2) Fiir die derzeit gewichtigsten literaturwissenschaftlichen und
philosophischen Interpreten ist die Methode, deren Dion sich in der
Borysthenes-Rede bedient, deutlich von Platon inspiriert.'' Diese Aus-

" Vgl. SCHOFIELD 1991, 59: ,,The method Dio adopts in this logos is Pla-
tonic in inspiration®; TRAPP 1990, passim.; TRAPP 2000, 213-240, vor allem
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sage scheint mir zuzutreffen, allerdings einer gewissen Einschrinkung
und (in manchem auch einer) differenzierteren Betrachtung zu be-
diirfen.

Die drei Teile der Rede in ihrem unterschiedlichen literarischen
Charakter stehen nach Umfang und Gehalt als Variationen eines The-
mas anndhernd gleichgewichtig nebeneinander. Sie verdanken sich
einer Rhetorik, die alle Register ihres Kénnens zieht, die Historisch-
Ethnographisches, Topographisches, Poetisches, Philosophisches und
Mythologisches fiir eine literarisch gelungene Rede einsetzt,' ohne
dem philosophischen Geschift der prézisen begrifflichen Kldrung und
theoretisch-rationalen Begriindung eines deskriptiven oder normativen
Sachverhalts den manifesten, eindeutigen Vorrang einzurdumen. Sol-
ches kann man im Blick auf Methode und literarisches Anliegen Pla-
tons, selbst im Blick auf die mit gldnzenden Reden durchsetzten Dia-
loge der mittleren Periode, nicht in gleicher Weise sagen.

Dabei sind die direkten und indirekten Bezugnahmen und Anspie-
lungen auf Platon in unserer Rede nicht zu iibersehen. Die Einlei-
tungsszene des 1. Teils, der Spaziergang Dions am Ufer des Hypanis
auBerhalb der Stadt und die Begegnung mit dem jungen Kallistratos
erinnern, wie Trapp zu Recht erklirt, an den Anfang des Phaidros, an
die Wanderung von Sokrates und Phaidros zum Ilissos hinab. Der
philosophisch-lehrhafte 2. Teil beginnt nach Art sokratischer Dialektik
mit der Ti éotiv-Frage und erldutert den mit dieser Frage geforderten
Antworttypus ebenso wie seine Verfehlung durch blofe Nennung von
Beispielen auf eine Weise, die schiilerhaft genau dem Verfahren in
Platons Euthyphron entspricht (§§ 18-19). Doch auch der Phaidros,
der wohl wichtigste Bezugstext in Dions 36. Rede, betont die ent-
scheidende Bedeutung der vorgiéngigen definitorischen Bestimmung
des Gegenstandes, von dem im weiteren mit Aussicht auf Kldrung die
Rede sein soll (237b-c). Der alte Hieroson, der Dions Darlegung zur
himmlischen Stadt hin lenkt, bekennt sich selbst als homer- und pla-
tonbegeistert und bittet ihn, sich auch weiterhin méglichst nahe an
Platons vornehme und freie Ausdrucksweise zu halten (§ 27). Und in

214-219; ferner NESSELRATH, o. S. 18-22. SCHOFIELDS Buch ist grundlegend
fiir das Verstindnis der Grundziige und der Probleme der Rekonstruktion der
politischen Philosophie der Stoa.

12 Vegl. dazu Plutarchs Empfehlung fiir die politische Rhetorik, Praecepta
gerendae reipublicae 6, 802E — 803B.
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der Tat folgt Dion in vielem nicht nur der Ausdrucksweise, sondern
auch inhaltlichen Vorgaben Platons.

(3) Gemeint sind zunéchst die Hinweise, die Sokrates in seiner 2.
Rede im Phaidros zum Wert poetischer Inspiration gibt. Der Ab-
schnitt §§ 33-34 der Borysthenes-Rede scheint eine selbstéindige Fort-
gestaltung dessen zu sein, was Platon/Sokrates an der genannten
Phaidros-Stelle zum Ausdruck bringen. Es gebe, so Sokrates, Formen
gottgewirkten Wahnsinns (navie). Uns Menschen wiirden die bedeu-
tendsten Giiter durch derartigen Wahnsinn zuteil (244a7), in propheti-
scher Erleuchtung, in ekstatischer Heilung, in musischer Eingebung.

Dion nimmt diesen Gedanken auf, doch in nicht unwesentlicher
Modifikation:

Sokrates bezieht die dritte Form gottlicher Besessenheit auf Lieder
und andere Dichtung, die die Taten der Vorfahren verherrlichen und
dadurch die folgenden Geschlechter bilden (245a).

Dion bezieht sie dagegen, dem zentralen Thema seiner Rede ent-
sprechend, auf das einmiitige Zeugnis (inspirierter Dichter) iiber Zeus
als ,,Vater des ganzen vernunftbegabten Geschlechts insgesamt und
eben auch seinen Konig“ (§ 35) und ,,Fiihrer des gesamten Himmels
und Herrn allen Seins“ (§ 32).

Sokrates unterscheidet den inspirierten vom nichtinspirierten, bloB
handwerklich arbeitenden Dichter, der ,,ohne den Wahnsinn der Mu-
sen an Pforten kommt der Poesie“ (245a").

Dion stuft das gesamte Geschlecht der Dichter zu bloBen ,,Dienern
der Musen“ herab, die sich bloB in der Néhe des Eingangs zum Hei-
ligtum aufhalten, in dem die wahrhaft Eingeweihten in heiligen
Handlungen von der gottlichen Wahrheit ergriffen werden (§§ 33, 34).
Und unter den Dichtern unterscheidet er dann solche (die Alten, ndim-
lich Homer und Hesiod), zu denen manchmal, fiir einen Augenblick,
die Stimme der Musen, ein Hauch gottlichen Wesens und géttlicher
Wabhrheit nach aufien dringt, von den Spéteren, die ihre eigene Weis-
heit vor Uneingeweihten vortragen und fiir die Offentlichkeit der
Menge Biihnen bacchantischer Riten zusammenzimmern (§ 35).

Dion scheint Bruchstiicke der Poesie eines Homer und Hesiod in
die Nihe der Philosophie zu riicken (in den Abschnitten §§ 32-35) und

13 Ubersetzung: HEITSCH 1993, 29.
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ihre Art indirekter und fragmentarischer Inspiration von der géttlichen
Mystik der Eingeweihten abzugrenzen.

Es ist diese Zisur, die den zweiten vom dritten Teil seiner Rede
trennt, und dem dritten Teil ein Gewicht und einen Glanz verleiht, die
Dion am Ende nur dadurch wieder abschwicht, dass er (im literari-
schen Riickblick vor seinen Hérern in Prusa) fiir seinen mythologi-
schen Héhenflug primir nicht eigene Absicht, sondern das Verlangen
der Bewohner von Borysthenes verantwortlich gemacht sehen mochte.

Redet Dion gleichwohl der religiésen Botschaft und kultischen
Praxis Zoroasters und der Magier das Wort? Will er diesen einen der
Philosophie &hnlichen oder gar iiberlegenen Rang zugesprochen wis-
sen? Scheint ihm Zoroaster fiir die Lage der Bewohner von Borysthe-
nes bzw. von Prusa die passende Einstellung und Weltsicht zu bieten?

Um diese Fragen zu beantworten, gilt es, wie mir scheint, folgen-
des zu beachten.

(4) Bei Platon bleibt in ironischer Schwebe, wie ernst er selbst
meint, was er Sokrates im Phaidros iiber Mantik, Kathartik und inspi-
rierte Dichtung sagen lédsst. Er trug gegeniiber poetischer Inspiration
(und wohl auch gegeniiber den anderen Formen gottlicher Besessen-
heit) Bedenken, weil sie der menschlichen Forderung nach Ausweis
und Rechenschaft und (fiir alle) iiberpriifbarer Begriindung nicht
nachkommen. ™

Ob Dichtung in seinem irdischen, als grundsétzlich realisierbar ge-
dachten Idealstaat, den die Politeia entwickelt, iiberhaupt einen Platz
hat, ldsst er explizit offen, oder besser: er macht ihre Aufnahme von
der Erfiillung einer hintergriindig paradoxen, weil von der Poesie
selbst unerfiillbaren Forderung abhingig: ,,Sollte die Dichtkunst nach-
weisen (sic!) kénnen, dass sie in einer wohlgeordneten Stadt unent-
behrlich ist, wiirden wir sie gerne aufnehmen, wissen wir doch von

uns selbst, dass wir von ihr bezaubert werden“.”®

Bei Dion kommt die mythische Botschaft Zoroasters und der Ma-
gier im 3. Teil der Rede mit rhetorischem Glanz und scheinbar unge-
brochenem Ernst daher. Sie soll der homerischen und hesiodeischen
Gotterpoesie iiberlegen sein. ,,Den starken und vollkommenen Wagen
des Zeus aber hat noch niemand von unseren hiesigen Dichtern in

1 Vgl. Menon 98b-99d; Apologie 22b-c.
13 Politeia X 607c4; vgl. HEITSCH 1993, 91f.
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wiirdiger Weise besungen, weder Homer noch Hesiod; Zoroaster
dagegen und die Magier, die es von Zoroaster gelernt haben, besingen
ihn* (§ 40).

Dabei konnte der gebildete antike Hoérer erkennen und muss der
moderne Leser verstehen, dass diese Botschaft sich als (mehr oder
weniger) geschickte, in allen wesentlichen Details (der Prinzipien-
lehre, der Elementenlehre, des Aufbaus und der Transformation der
Welt) der neuen,'® der stoischen Kosmologie angepasste Transforma-
tion eines bekannten mythologischen Bildes entziffern lisst, das Pla-
ton im Phaidros in einer der poetisch eindrucksvollsten Passagen
seines Werkes verwendet (246¢): des Bildes vom groBen Fiihrer und
Wagenlenker Zeus mit seinem gefliigelten Gespann.'’

Dion lésst sich als erfahrener, fachkundiger Rhetor schlicht von der
Poesie Platons inspirieren und stellt sich so dar, dass er mit seiner
gekonnten philosophischen Poesie dem Wunsch von Adressaten ent-
spricht, die in einer Stadt leben, die, auch nach realistischen menschli-
chen Gesichtspunkten beurteilt, alles andere als vollkommen ist.

Und natiirlich gilt es die Funktion nicht zu vergessen, der das gran-
diose Bild vom gefliigelten Gespann und gefliigelten Lenker in Pla-
tons Phaidros dient: der Darstellung der Kraft, der Leistung und des
Schicksals der Seelen der Menschen und der Gétter unter der Leitung
des Zeus und dem Einfluss des Eros. Der wahre Eingeweihte ist der
Philosoph; seine Seele ist zum Aufstieg fahig und bereit; ,,allein das
Denken des Philosophen ist befiedert; denn er ist immer, so weit
moglich, in seiner Erinnerung bei jenen Dingen, auf deren Gegenwart
die Gottlichkeit der Gotter beruht. (249c). Dion hilt sich wohl in
dem, was er mit seiner philosophischen Poesie fiktional fiir die Be-
wohner von Borysthenes, fiir einen Kallistratos und Hieroson, realiter
fiir die Mitbiirger von Prusa in einer Schaurede (mit merklich politi-
scher Absicht) tut, auch unter den strengen Augen seines vornehmen
Vorbildes Platon fiir gerechtfertigt. Und er empfiehlt als Mythopoiet
und in der begeisternden Form eines Mythos keineswegs die (dualisti-
sche) Religion und die religiose Praxis Zarathustras,'® sondern, in

16 und, denkt man an die naturphilosophische Leistung eines Poseidonios,
der wissenschaftlich avanciertesten.

17 vgl. TRAPP 1990, 149f.
18 ygl. dazu DE JONG, u. S. 167-177.
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platonisch-politischer Absicht, das (monistische) naturphilosophische
Weltbild der Stoa.

(5) Die internen Adressaten der Rede befinden sich in einer nicht
gerade erhebenden Lage. Ihre Stadt besitzt infolge wiederholter
Kriege und Zerstérungen nur noch einen Bruchteil alter GréBe und
Bedeutung. Der Handel lauft kldglich, die Gebdude und Denkmailer
weisen Spuren vergangener Eroberung und Beschiddigung auf. Das
Leben iiber Generationen inmitten von Nichtgriechen zeigt seine Wir-
kung auf Sprache und Kleidung der Menschen. Gleichwohl versteht
sich die Stadt als Vorposten griechischer Tradition und Lebensweise
in barbarischer Umgebung und jenseits der Grenzen romischer Herr-
schaft und weichlicher Zivilisation (vgl. § 17). Die Stadt ist politisch
selbsténdig. Von Kontakten zu einer anderen Polis hért man nichts.
Thre Menschen sind von tédglichen Skythen- und Sauromateniiberféllen
bedroht und im Freund-Feind-Verhiltnis befangen. Ihr Selbstbehaup-
tungswille bezieht seine Stirke aus der Beschworung archaischer
Kampfbereitschaft: Homer ist ihr tiber alles verehrter Dichter und
Achill ein bevorzugter Gott; die /lias kennen sie auswendig. Alle sind
auf griechische Art neugierig. Die Altesten und Angesehensten, die
Archonten, das gesamte Volk wollen héren, was der beredte, weise,
weltkundige, durch Jahre der Verbannung vom Schicksal gepriifte
Gast iiber das Wesen der Polis zu sagen hat. Sie ziehen sich, um seine
Botschaft in Ruhe zu héren, in die Stadt, an einen zentralen, kultisch
und politisch bedeutsamen Ort zuriick, den Tempel des Zeus, an dem
sie sich gewdhnlich zur Ratsversammlung treffen (§ 17)."

Zwei Personen treten in der Rede dem Redner namentlich gegen-
iiber: Kallistratos, der die Kraft, Schonheit und Intelligenz der Jugend
und wohl auch die Zukunft der Stadt représentieren soll, und Hiero-
son, der ihre Lebenserfahrung und Altersweisheit verkérpert. Signifi-
kant diirfte sein, dass beide sich von der Realitit von Borysthenes
abzuwenden trachten, Kallistratos (zumindest auf Zeit) real, um sich
dem Philosophen Dion anzuschlieBen, Hieroson mental, um sich am
erhebenden Gedanken der géttlichen Stadt zu erfreuen.

Die Begegnung mit Kallistratos spielt auflerhalb der Stadt. Dion
zeichnet ihn als jugendlichen Helden, selbstbewusst, kampferprobt,
gebildet (der Philosophie und Rhetorik kundig), erotisch attraktiv. Er
zeichnet sich selbst als sokratischen Philosophen, der mit seinen pro-

' Vgl. dazu BABLER o. S. 118-121.
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vokanten Fragen die untiefen Selbstverstindlichkeiten des Dialogpart-
ners erschiittern mochte. Die Tatsache, dass Kallistratos am liebsten
mit Dion reisen mochte, zeigt seine Offenheit fiir den philosophischen
Eros und belegt, was der Stadt im Grunde fehlt: die Moglichkeit zu
wahrer philosophischer Bildung und in der (Platonischen) Konse-
quenz die Méglichkeit zu eigener erkenntnisgeleiteter Herrschaft.

(6) Die Frage, mit der Dion das Gesprich beginnt, scheint auf den
ersten Blick nur scherzhaft provokativ gemeint zu sein: ,,Lieber Kalli-
stratos, welcher Dichter scheint Dir besser zu sein, Homer oder Pho-
kylides?“ (§10). Doch der Sinn der Frage ist in Wahrheit ernst und
gewichtig. Er kontrastiert ,,moralische” Welten, genauer: eine vormo-
ralisch-feudale maBlose adlige Heroenwelt ohne Recht und Gesetz,
wie sie die Ilias zum Inhalt hat, mit einer maBvollen und bescheidenen
moralisch-biduerlich-handwerklichen Welt unter Recht und Gesetz,
wie sie die Sinnspriiche des Phokylides zum Ausdruck bringen. Ho-
mer und die Ilias stehen fiir ein unverniinftiges Weltbild, fir eine
Welt, in der die Willkiir, die Rankiine und der Streit der Gétter den
Lauf der Dinge bestimmen, in der die Heroen, insbesondere Achill zu
tragischen Opfern eines dunklen Schicksals und ihres maBlosen Zor-
nes werden. Phokylides steht fiir eine verniinftige Weltordnung und
fiir eine einfache, geradlinige, bedéchtige, gerechte Form des Lebens
und Zusammenlebens. Homers tragische Helden agieren selbstzersto-
rerisch; sie taugen in Wahrheit nicht zu Vorbildern. Phokylides dage-
gen gibt niitzlichen Rat in Lebensfragen. Olbia ist eine Griindung
Milets aus dem 7., Phokylides ist ein Dichter Milets aus dem 6. Jahr-
hundert. Die gegenwirtig Gebildeten von Borysthenes kennen nicht
einmal seinen Namen. Ihre Bindung an die heroische homerische
Dichtung, ihr religioses Bewusstsein, die Art ihrer politischen und
kulturellen Identitéitssicherung sind falsch, unwissend, verblendet.

Kallistratos verehrt Homer und Achill und ist an Philosophie inter-
essiert. Hieroson liebt Homer und Platon. Homers Gotter- und Men-
schenbild und das wahrhaft philosophische Welt- und Selbstverstind-
nis stimmen in Dions Augen nicht zusammen. Mit seinem mythologi-
schen Bild vom allerverniinftigsten Weltenlenker Zeus und dem har-
monischen Reigen der Gotter wird Dion versuchen, dem unstimmigen
philosophisch-poetischen Weltbild des iltesten und angesehensten der
Bewohner von Borysthenes (und d. h. wohl auch der Bewohner von
Prusa) das richtige entgegenzusetzen.
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3. Dion als stoisierender Platoniker

(1) Der zweite Teil der Rede handelt auf philosophisch-lehrhafte
Weise vom Wesen der Polis.

Die Art, in der Dion die Behandlung des Themas beginnt, ist er-
sichtlich Platonisch (vgl. §§ 18; 19). Und was er, auf Bitten Hiero-
sons, iiber die gottliche Stadt ausfiihrt, richtet sich an Adressaten, die
zugegebenermalen Homer und Platon lieben, und die in Platons freier
Sprache, nicht in Begriffen ,einer genaueren Philosophie* belehrt
werden mdchten (§§ 26; 27).

SchlieBlich ist die Verbindung lehrhafter Argumentation mit my-
thischer Rede, die den 3. Teil der Rede kennzeichnet, hervorstechen-
des Merkmal Platonischer Dialoge der mittleren Schaffensperiode.”

Andererseits verweisen die Definition der Stadt und die Gedanken,
die Dion zur gottlichen Polis entwickelt, prima facie jedenfalls auf
stoische Herkunft. Und die Hinweise, die Dion zu seiner eigenen phi-
losophischen Heimat gibt, zeigen in Richtung Stoa, obgleich er, wenn
er von ,unseren Denkern“ (§ 29), von ,.der Darlegung der Philoso-
phen“ (§ 38), von der ,,Philosophie, die alles so ganz genau nimmt* (§
26) spricht, die stoische Schule beim Namen zu nennen vermeidet.

Was also haben wir vor uns? Platonisches oder stoisches Gedan-
kengut oder eine kaum trennbare, in der Zeit, in der Dion schrieb,
nicht seltene Mischung von beidem?

Die korrekte Antwort, denke ich, liefern Hintergrundinformation
und eine genaue Lektiire des Textes: Was Dion den Bewohnern von
Borysthenes bzw. seinen Hoérern in Prusa (im Rahmen einer Schau-
rede jedenfalls auch) vermitteln mochte, ist eine essentiell platonische
(in die Zeit des romischen Kaisertums passende und der anderwirts
dokumentierten Auffassung Dions®' entsprechende) politische Bot-
schaft. Was sie von ihm erbitten und erhalten, ist eine platonisch
transformierte, will sagen zur ur- und vorbildhaften Idee eines himm-
lischen Kénigtums verformte stoische Lehre von der kosmischen
Polis. Dies gilt es naher zu erkldren und zu belegen.

(2) Die Gnome des Phokylides, die Dion programmatisch ins Feld
fiihrt, kénnte man sowohl stoisch als auch platonisch interpretieren.
»Auch dies ein Wort des Phokylides: Eine Stadt, auf einem Fels in

2 Vgl. SCHOFIELD 1991, 59f.
2! Zu denken ist vor allem an die K6nigsreden, or. 1-4.
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guter Ordnung (xotd kdopov oikedoa), ist, auch wenn sie Klein ist,
besser/stirker (kpéocwv) als das unverniinftige (dppaivovoa) Ninos“
(813).

Man mag in der prignanten Kiirze und schlichten Moral der Sen-
tenz eine Vorwegnahme der nachfolgenden stoischen Botschaft se-
hen.”? Doch nichts wiirde auch der Vermutung widersprechen, dass
Dion Platons Unterscheidung zwischen einer kargen ,,natiirlichen
und einer durch das aufgebldhte System der Bediirfnisse (aus dem
Ruder geratenen) ,,aufgeschwemmten® (tpvo@®co) Stadt in der Poli-
teiad”vor Augen schwebt.

Die kleine Stadt auf dem Felsen, die wohlgeordnet lebt, wire dann
die Polis, deren karges und gerechtes Lebensgesetz sich an den Prin-
zipien natiirlicher Bediirfnisse und natiirlicher Arbeitsteilung orien-
tiert, die darin ausreichenden natiirlichen Schutz vor Zersetzung, inne-
rem Zerwiirfnis, Expansionsbedarf und &uBleren Feinden besitzt und
deren Autarkie zugleich den freien, relativierenden Blick iiber sich
hinaus gewéhrt. Und die Symbolik von Ninive verstiinde sich in Pla-
tonischem Kontext von selbst: eine kiinstlichen Bediirfnissen verfal-
lene Stadt ohne die Méglichkeit verniinftiger Ordnung und Herrschaft,
die der inneren Zerriittung, der Zerstorung und dem Untergang ge-
weiht ist.

(3) Die Definition, mit der Dion die lehrhafte Erorterung des We-
sens der Polis beginnt (§ 20), die unmittelbar folgende Erkldrung und
die in § 29 nachgereichte Formel scheinen stoischer Provenienz zu
sein. ,,... die Polis, sagen sie, ist eine Menge von Menschen (nAfiBog
avOpdnmv), die am selben Ort wohnen (v Tad)T® xoroikodviwv) und
vom Gesetz verwaltet werden (Vo vépov droikodpevov)™ (§ 20). Die
nachgereichte Formel spricht schlicht von einer Verbindung von
Menschen (cbomnpo dvBpdnmv); und die an die erste Definition
unmittelbar anschlieBende Erkldrung gibt unmissverstdndlich zu ver-
stehen, dass die Definition in einem ideativ-normativen Sinn gemeint
ist, derart, dass der Begriff der Polis an rechte Vernunft und Ordnung

22 S0 SCHOFIELD 1991, 59: ,Phocylides is a poet. But the economy and
discipline of his style, and its appropriateness to the austerity of his doctrine,
already anticipates the Stoicism now to be introduced.“

B Rep. 11 372d-e. Zu weiteren Anklingen an die Politeia vgl. NESSELRATH,
o.S. 19-21.
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gebunden ist, dass einer Stadt, die (wie Ninive) gesetzlos und unver-
niinftig ist, der Name einer Polis nicht gebiihrt.

Nun finden sich diese zentralen Bestimmungselemente, zum Teil
sogar wortlich, in einem Passus der Stromateis des Klemens von
Alexandrien, der seinen Inhalt explizit als Lehre der Stoiker ausgibt.
,Denn es sagen die Stoiker, dass der Himmel (ovpavdg) im eigentli-
chen Sinn Polis ist, wihrend jene hier auf der Erde es keineswegs
sind; man nennt sie zwar so, aber sie sind es nicht. Denn die Stadt ist
etwas sittlich Gutes und das Volk etwas Feines, als Verbindung und
Menge von Menschen vom Gesetz verwaltet.“**

Den Bestandteilen nach ist die Formel des Klemens-Textes von der
Polis (als cvompa xoi tARBog dvBpdnwv brd vépov Sroikodpevov)
mit den Formeln des Dion-Textes identisch. Die bei Dion genannte
Bedingung des gemeinsamen Wohnorts fehlt allerdings bei Klemens.
Dafiir referiert er vorweg als explizite These der Stoa, dass die Poleis
auf Erden nicht im eigentlichen Sinn Poleis sind, eine These, die fiir
Dion, wie sich zeigen wird, der Diskussion und wohl auch der Modi-
fikation bedarf.

Was es heilen und wie das moglich sein soll, dass der Himmel im
eigentlichen Sinn Polis ist (tov pév obpavov xvpimg méAw), eine
Polis ihrem Wesen nach jedoch eine geordnete Menge von Menschen
ist, bleibt bei Klemens im Dunkeln. Dion spricht das Problem bereits
zu Beginn seiner Antwort an Hieroson an (§ 29).

(4) Um das Riitsel des Klemens-Textes zu 16sen und seine Aussage
fiir das Verstindnis von Dions Antwort an Hieroson zu nutzen, diirfte
es dienlich sein, sich die Quintessenz des derzeitigen Kenntnisstandes
der Forschung zur politischen Philosophie der Stoa zu vergegenwirti-
gen.

Die Testimonien und Fragmente zu Zenons und Chrysipps Politeia
und zur stoischen Theorie der Polis legen die Vermutung nahe, dass in
der alten Stoa zwei verschiedene Gedankenlinien verfolgt wurden: die
eines irdischen Idealstaats im Sinn einer politischen Gemeinschaft nur
von Weisen, und die einer kosmischen Polis im Sinn einer idealen
Gemeinschaft von Gottern und Menschen.” Inwieweit in der alten

2 Klemens, Stromateis IV 172,2 = SVF 111 327; vgl. SCHOFIELD 1991, 61.

 Vgl. SCHOFIELD 1991, der in ‘chap. 2: City of love’ und in ‘chap. 3: The
cosmic city’ die Linien getrennt behandelt, und ScHOLz 1998, 333ff., der die



142 M. Forschner

Stoa auch eine bloe Gemeinschaft von Goéttern ins Auge gefasst
wurde (wie das Dion in § 23 tut), ist unklar.

Zenons Politeia entwarf ein irdisches Gemeinwesen, dessen Glie-
der durch Liebe und in Eintracht verbunden, ohne Tempel, ohne Ge-
richtshéfe, ohne Gymnasien, ohne Geld, ohne Privateigentum, ohne
Ehe, ohne Heer und Waffen, allein durch die Kraft des vollkommenen
Charakters ihrer Biirger, des sie leitenden Eros und ihrer kommunisti-
schen Institutionen ein naturnahes, egalitires, freies und gemein-
schaftlich autarkes Leben fiihren.”

Es besteht in der Forschung weitgehender Konsens dariiber, dass
Chrysipp, moglicherweise durch die kynischen und heraklitischen
Gedankentraditionen seiner Vorgénger angeregt, Zenons irdische
Polis der Weisen in die Idee einer kosmischen Stadt verwandelt hat, in
der Gotter und Menschen, durch das Gesetz rechter Vernunft geleitet,
in vollendeter Gemeinschaft verbunden sind.”’

Man mag, wie Malcolm Schofield dies tut, Zenons Politeia noch
nach Tradition und Stil in Kontinuitit zur politischen Philosophie von
Platons Politeia stehend betrachten und die Differenz zu Chrysipps
rein moralischer Idee der kosmischen Polis betonen. Gleichwohl
kommen beide altstoischen Poliskonzepte doch darin iiberein, dass sie
die genuin politischen Aspekte einer Gemeinschaft, die Aspekte der
Herrschaft, des Rechts, des Zwangs, der Verhiltnisbestimmung von
Kollektiv- und Individualwillen etc. ausblenden und ein Gemeinwesen
sittlich idealer Menschen oder eine Gemeinschaft idealer sterblicher
und gottlicher Vernunftwesen iiberhaupt konstruieren. Die stoische
Theorie der Polis in beiderlei Gestalt ist wesentlich moralisch und
gerade darin apolitisch. Sie fordert nicht nur die mentale Distanzie-
rung von der realen Polis als materieller und ideeller Heimat, sie ver-
abschiedet auch die normative Theorie der Polis als eines orientieren-
den Entwurfs zur Errichtung oder Verbesserung der Institutionen einer
konkreten politischen Gemeinschaft.

In diesem apolitischen Grundzug unterscheidet sich die stoische
Theorie der Polis einigermaBlen fundamental von der Platonischen.

Differenz nicht fiir gravierend hilt und die Konzepte von Zenon und Chrysipp
vereint behandelt.

% Vgl. Diog. Laert. VII 32-34; SCHOFIELD 1991, 3ff., 56; J. MANSFELD,
«Diogenes Laertius on Stoic Philosophy», in: Elenchos 7 (1986), 297-382.

27 Vgl. M. NUSSBAUM, «Forewordy, in: SCHOFIELD 1998, XI.
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Platons Politeia, Politikos und Nomoi verfolgen bei allem ideativen
Gehalt politische Anliegen. Platons Interesse gilt den Arten von Herr-
schaft, von Gesetzen, von Institutionen, die geeignet sind und sicher-
stellen sollen, dass ein verniinftiges soziales und politisches Leben der
Menschen moglich ist, ohne dass alle Mitglieder und Gruppen des
Gemeinwesens liber verniinftige Einsicht, guten Willen und vollendete
Tatkraft verfligen.

Zenons und Chrysipps Politeiai sind als Gegenentwurf zur Politeia
Platons dagegen jeweils ,,um den Preis des Verlusts einer genuin poli-
tischen Theorie erkauft.”®

(5) Der Fortgang von Dions Rede ldsst vermuten, dass er den apo-
litischen Charakter der stoischen Philosophie erkannt hat. ,,Denn eine
gute Polis aus lauter guten Biirgern, von der weiBl weder jemand, dass
es sie frither gab, noch ist es der Miihe wert, sich vorzustellen, dass es
sie kiinftig einmal geben wird — es sei denn eine Polis seliger Gotter
im Himmel“ (§ 22). Der Satz erinnert unverkennbar an Zenons Ge-
meinschaft der Weisen. Und er kennzeichnet diese Idee, auf Men-
schen bezogen, ganz unmissverstindlich als schlechte Utopie. Sie
taugt weder zur Beschreibung geschichtlicher Fakten noch zur Pro-
jektion einer Moglichkeit, die fiir Menschen und von ihnen und sei es
nur annshernd je realisierbar wire. Sie taugt nur, so die Konsequenz
von Dions Gedanken, zur Beschreibung des Lebens und Wirkens der
seligen Gotter im Himmel. Das nun prisentierte Bild der gliicklichen
Verfassung und Stadt der Gotter entspricht denn auch in wesentlichen
Ziigen der Zenonischen Gemeinschaft der Weisen: Die Gétter sind mit
Weisheit und héchster Einsicht tétig; es gibt (ganz unhomerisch) we-
der Streit noch Niederlage unter ihnen, sie verrichten unbehindert und
in unaufhérlicher gegenseitiger Zuneigung ihre eigenen Werke (§ 22);
der gesamte Himmel wird von einem einmiitigen Urteil geleitet und
von einem einmiitigen Streben bewegt.

Doch das Bild selbst, die Identifikation der Gotter mit den Sternen
und der selige Tanz der Sterne erinnert vor allem an Platon.” Plato-
nisch ist auch der Gedanke der herrschaftlichen Ordnung in der gottli-

% ScHoLz 1998, 357. Wenn Cicero das stoische Konzept der recta ratio
und des natiirlichen Gesetzes fir eine normative Theorie des Politischen
fruchtbar machte, dann gilt es zu beachten, dass dies nur durch ein Amalgam
stoischer und platonischer Gedanken méglich wurde.

» Vgl. Timaios 40c; Epinomis 982¢
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chen Stadt: Die Glinzendsten und Erhabensten verfolgen ein jeder fiir
sich einen unabhingigen, steten und harmonischen Kurs, wihrend der
Rest der himmlischen Dinge (10 ... Aowrndv nAfifoc) von der gemein-
samen einmiitigen Bewegung des Himmels mitgerissen wird. Und
platonisch ist schlieBlich die Funktion, die er der Betrachtung des
Himmels gibt: Sie soll nicht (wie in der Stoa) in erster Linie die gei-
stige Bindung an die reale Polis 16sen, sondern fiir diese die Form der
verniinftigen Ordnung zu erkennen helfen.

Es ist der Gedanke der herrschaftlichen Ordnung, den Dion vom
Himmel auf die Erde bringen und in praktischer Absicht auf die
menschlichen Verhiltnisse iibertragen wissen mdochte. ,,Vielleicht
konnte nun jemand fragen* — so der entscheidende Passus in § 21 —
,,0b man — falls die leitenden Amtstréger klug und weise sind und die
iibrige Menge (10 ... Aowndv ®ARB0c) nach deren Urteil sich in gesetz-
licher und verniinftiger Weise regieren ldsst — eine solche Stadt nach
ihren Regierenden eine verniinftige und gesetzliche und eben wahr-
hafte Polis nennen soll.“ Auffillig ist, dass Dion weder auf himmli-
scher noch auf irdischer Ebene die (monarchisch organisierte) ,,Ge-
meinschaft“ der Herrschenden ndher bestimmt. Moglicherweise er-
schien ihm eine nihere Bestimmung als politisch zu brisant. Auf bei-
den Ebenen ist jedenfalls umstandslos vom Aowov nAfifog die Rede,
das in eine verniinftige Ordnung integriert wird bzw. das es zu inte-
grieren gilt.

Eine gute Stadt unter menschlichen Verhiltnissen wird nie ein Ge-
meinwesen sein, in dem jedes Mitglied gut im eigentlichen Sinne ist,
d. h. aufgrund eigenen Wissens, eigener Uberlegung, Entscheidung
und Tatkraft verniinftig und gemeinschaftsdienlich handelt oder auch
nur zu handeln in der Lage wire. Die ,,iibrige Menge* bedarf der ver-
niinftigen politischen Fithrung, der sanktionsbewi#hrten Gesetze, der
weisungsgebundenen herrschaftlichen Organe, des Halts durch Sitte
und Gewohnheit, um sich vernunfigemdf zu verhalten.

Dies ist der Leitgedanke von Platon politischer Philosophie. Seine
Politeia verfolgt die Idee einer guten Stadt, in der nur die Herrscher
wahre Philosophen und nur die Wichter direkt zum Aufnehmen und
Ausfiihren weiser Entscheidungen féhig und geneigt sind. Die Nomoi
tragen der im Politikos gewonnenen Einsicht Rechnung, dass wahrhaft
philosophische politische Fiihrungsgestalten selten sind und ihr Auf-
treten auch durch ein ausgekliigeltes Selektions- und Erziehungssy-
stem nicht erzwingbar ist. Sie wissen um die Gefahr, die von mensch-



Philosophie und Politik: Dions philosophische Botschaft 145

lichen Alleinherrschern, die nicht an Gesetze gebunden sind, ausgeht.
Sie verfolgen die Konkretion der Idee einer guten Stadt nicht mehr
iiber die Idee wahrhaft philosophischer Herrscher, sondern iiber ein
ausgekliigeltes Geflecht von sich gegenseitig stiitzenden Gesetzen und
Institutionen. Und sie sind vom resignativen Gedanken geprégt, dass
Menschen aus zu unvollkommenem Material bestehen, als dass auf
Erden ein vollkommenes Staatswesen moglich wire. Es kann unter
Menschen nur um die Reduktion der Mangelhaftigkeit einer Gemein-
schaftsordnung gehen.

Dions rhetorische Absicht richtet sich (neben der eindrucksvollen
Darlegung seines Konnens) zundchst darauf, den Bewohnern von
Borysthenes bzw. von Prusa ein Stiick realitidtsbezogener politischer
Philosophie nach platonischer Art zu bieten. Ihre Lebenssituation ist
prekdr. Da macht es in praktischer Absicht nur Sinn, sich auf das Bei-
spiel einer politischen Ordnung zu beziehen, ,.die gegeniiber der ganz
und gar verdorbenen einen besseren Zustand zeigt; unter ausnahmslos
Kranken stellen wir damit gleichsam denjenigen, dem es noch am
besten geht, dem in der schlechtesten Verfassung gegeniiber (§ 23).

Doch genau dies ist es, was das Volk und der angesehenste Spre-
cher des Volkes von Borysthenes vom Redner im Augenblick nicht
horen wollen. Den Logos iiber die sterbliche Stadt solle er aufschie-
ben. Die Aussicht auf einen Logos iiber die gottliche Stadt und die
gottliche Weltverwaltung ergreift und befliigelt sie auf tibermenschli-
che Weise (dventépopor daipoving, § 26). Der begeisternde Blick
zum Himmel soll wenigstens fiir diesen Tag die bedriickende Gegen-
wart iiberstrahlen. Was im Namen Platons fiir heute gewiinscht wird,
der Trost des Blicks in den Himmel angesichts enttduschender und
bedriangender Verhiltnisse auf Erden, widerspricht freilich der Inten-
tion von Platons politischer Philosophie.

Dion geht gleichwohl auf den Wunsch Hierosons ein, weil auch ihn
der Name Platons ein wenig zu erheben in der Lage ist. Aber es ist die
Frage, was genau er seinen Horern nun bietet, und welche rhetorische
Absicht er damit verfolgt.

Die korrekte Antwort scheint mir zu sein: Dion ist trotz seines Be-
kenntnisses zur stoischen Schule Platoniker, und er denkt (jedenfalls
auch) politisch: Es ist im Ganzen nicht primér die stoische Idee der
kosmischen Polis, sondern eine Verbindung platonischer und stoischer
Idee gottlicher Weltordnung und Weltverwaltung, die Dion seinen
Horern prisentiert, und zwar im Sinne eines gottlichen Beispiels, das
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den Menschen den Weg weist, wie sie ihre Verhiltnisse auf Erden
ordnen sollen: Die verniinftige, gerechte, Eintracht stiftende Herr-
schaft des Zeus im Kosmos wird zum praktischen Gesetz fiir die Ge-
meinschaft der Gotter und Menschen und zum Paradigma fiir eine
verniinftige und gerechte gesetzliche Konigsherrschaft auf Erden (vgl.
vor allem §§ 29-32).

(6) Dabei diirfte Dion einigermallen genau wissen, was er tut. Er
kennt die stoische Lehre und ist sich bewusst, dass deren Theorie einer
idealen Polis-Gemeinschaft sich nicht ohne Verdnderung in seine fir
richtig gehaltene politische Botschaft fligt.

Die Zenonische Idee einer Gemeinschaft der Weisen, wir sahen es,
wird frithzeitig abgetan (§ 22).

Doch auch Chrysipps Idee einer kosmischen Polis als Gemein-
schaft von Géttern und Menschen méchte Dion vorweg auf nicht
unwesentliche Weise, wie mir scheint, modifiziert wissen.

Fiir Chrysipps kosmische Polis ist die rechte Vernunft das gemein-
schaftsstiftende Band. Der Mensch ist Biirger der kosmischen Polis
nur im Stand der Weisheit. Weisheit, Tugend sind nach stoischer
Lehre etwas Absolutes, Vollkommenes, nicht Steigerungsfihiges.

Als Weiser ist der Mensch in der Qualitéit des Charakters, im Besitz
seiner Vernunft und seines Gliicks (wenn auch nicht in der Kraft der
Weltgestaltung) den Géttern und Zeus ebenbiirtig. Die vollendete
Teilhabe an rechter Vernunft stiftet Gleichheit unter allen Vernunft-
wesen. >’

Dieser mit der stoischen Idee der kosmischen Polis als Gemein-
schaft von Géttern und Menschen verbundene Gedanke der Gleichheit
findet bei Dion keine Erwéhnung. Er diirfte seine politische Botschaft
wohl etwas stéren und wird deshalb vorweg zugunsten eines hierar-
chisch-freundschaftlichen Verhiltnisses unter den Gottern (§ 22) und
eines patriarchalischen Verhiltnisses zwischen Gottern und Menschen
(§ 23) veréndert.

Und iiber das genauere Verhiltnis zwischen Zeus und den iibrigen
Gottern (die im Bild den Michtigen am Hofe und den Provinznotabeln
entsprechen diirften) schweigt unser Redner sich aus; es sei denn, man
darf in dem Hinweis, dass im Reigen der Gétter alle ,,die ihnen zu-

30 Vgl. zu diesem stoischen Gedanken Plutarch, De Stoicorum repugnantiis
13, 1038C-D; De communibus notitiis 33, 1076A; Cicero, De natura deorum
IT 153.
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kommenden Werke ungehindert tun“ und dass die ,,sichtbarsten je
ihren eigenen Weg (ziehen)*“ (§ 22) eine zarte Andeutung des An-
spruchs der Provinznotabeln auf relative Selbstindigkeit sehen, unbe-
schadet der spiteren Bekriftigung (§ 32), dass Zeus auch Herrscher
und Gesetzgeber fiir die Unsterblichen ist.

Das Verhiltnis von Géttern und Menschen dagegen scheint ein-
deutig bestimmt: ,,Einzig diese ndmlich soll man eine ungetriibt
gliickliche staatliche Ordnung — oder auch Polis — nennen, die Ge-
meinschaft der Gotter untereinander, selbst dann, wenn man auch
alles, was mit Vernunft begabt ist, zusammennehmen mdchte, indem
man die Menschen mit den Géttern zusammenzihlt, so wie man sagt,
dass Kinder zusammen mit erwachsenen Méinnern Anteil an einer
Polis haben: Sie sind Mitbiirger von Natur her, nicht jedoch dadurch,
dass sie denken und die Aufgaben der Biirger erfiillen kénnten, und
auch nicht dadurch, dass sie Anteil am Gesetz hitten, denn sie verste-
hen es nicht“ (§ 23). Dass im Rahmen der kosmischen Polis aus un-
miindigen Menschenkindern auch miindige Biirger werden koénnen,
deutet der letzte Abschnitt des zweiten Teils der Rede (§ 38) nur an.

Die Akzente sind also bereits in platonischem Sinne gesetzt, ehe
Hieroson den Redner unterbricht und ehe Dion dessen Wunsch nach
einer Rede iiber die géttliche Stadt zu entsprechen beginnt.

Und es ist nun gewiss kein Zufall, dass dieser Beginn sich gerade
nicht mit der Gemeinschaft der Gotter, und nicht mit der Gemein-
schaft von Géttern und Menschen, sondern mit der Natur, mit der
Ordnung des Alls befasst und mit dem Vergleich, der zwischen dieser
Ordnung und der Ordnung einer Polis gezogen wird. Intendiert ist eine
kosmologische Begriindung der politischen Ordnung.

Die Unseren, so Dion, bezeichnen den Kosmos nicht direkt als
Stadt (§ 29). Das ist in der Tat (in gewisser Hinsicht jedenfalls) rich-
tig, wenn Dion sich hier zu den Stoikern z#hlt. Sie bezeichnen den
Kosmos nicht als Stadt, sondern vergleichen ihn mit einer Stadt. Das
gilt fiir Zenon ebenso wie fiir Chrysipp.”'

Ein doxographisches Referat des Aristokles® berichtet, dass Zenon
in naturphilosophischem Zusammenhang den Vergleich gezogen hat:
Die diachrone und synchrone Ordnung des Weltalls in der Phase sei-
ner entwickelten Gestalt ist dhnlich einer aufs beste gesetzlich geord-

3! vgl. zum Folgenden SCHOFIELD 1991, 64-74.
32 Aristocl. ap. Eus. Praep. Ev. XV 14,1f. = SVF 1 98.
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neten Stadt (xaBdnep év ebvopwrdm tvi moArteiq). Was Dion in §
30 iiber die relevanten Aspekte des Vergleichs sagt, ldsst sich mit dem
Bericht des Aristokles bestens in Einklang bringen.

Und wenn Chrysipp nach Areios Didymos den Kosmos als ,,Sy-
stem aus Himmel und Erde und der Naturen in ihnen*“ bestimmt
(obotnuo € odpovod kol yiig kol v v TovTog ghoemv),” so
mochte er den Kosmos damit nicht mit einer Polis identifiziert, wohl
aber seine Ordnung (nach Prinzipien, Gattungen und Arten, der Ge-
setzlichkeit der Sukzession der Instanzen, der Einheitlichkeit des be-
lebenden und steuernden Plans und der Funktionalitit der Zuordnung
der Teile) dem Aufbau und Geschehen nach mit einer Polis verglichen
sehen.

Wenn Chrysipp dagegen im Referat des Areios im selben Zusam-
menhang, mit einem ,,oder markiert, den Kosmos als Verbindung
von Géttern und Menschen und den ihretwegen entstandenen Dingen
bezeichnet (16 ékx Oedv kol dvBpanwv cdomuo kol éx 1oV Eveka
100T@V Yeyovétov),™ so ist damit der stoische Begriff der kosmischen
Polis im direkten, nichtanalogen Sinn angesprochen. Als solcher wird
er nach dem Zeugnis von Areios von Chrysipp denn auch dem Wort-
laut nach verwendet und erldutert. Dabei gibt die Formulierung auch
hier das Vorliegen eines Vergleichs zu erkennen. Doch es gilt zu be-
achten, dass dieses Mal der Vergleich von ganz anderer Art ist als der
oben vorliegende: ,,Wie eine Polis in zweifacher Hinsicht die Wohn-
stitte (10 oixntfipilov) und die Vereinigung der Bewohner mit den
Biirgern (10 éx 1@v évolkoOvimv oLV T0l¢ ToAltalg GVOTNHO) ge-
nannt wird, so ist auch der Kosmos wie eine Stadt (otovel moAig
éo71iv), die aus den Goéttern und Menschen besteht, wobei die Gotter
die Fiihrung innehaben, die Menschen aber untergeordnet sind. Die
Gemeinschaft aber (kowwvia) besteht wegen der Teilhabe am Logos,
der von Natur Gesetz ist.“*>

Verglichen wird hier nicht der Kosmos mit einer Polis, sondern die
kosmische Polis mit einer Polis; beides sind veritable Poleis. Ihrer
beider Struktur, und die Art und Weise, wie wir uns sprachlich auf sie
beziehen, ist dhnlich; und klar ist auch, dass wir uns mit dem Aus-
druck ,,Polis* primér auf eine bestimmt organisierte und lokalisierte

33 Stob. Ecl. 121,5 = SVF 11 527.
34 Ebd.
35 Ar. Did. ap. Eus. Praep. Ev. XV 15,1-6 = SVF 1 528.
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empirisch-partikuldre Menge von Menschen in Raum und Zeit und
erst sekundér auf die Polis als eine ideale Gemeinschaft von Gottern
und Menschen beziehen. Deshalb wird von letzterer gesagt, sie sei
,wie eine Stadt“ (olovei néAig éotiv). Dieses ,,wie eine Stadt* de-
mentiert hier keineswegs die nicht-analoge, die direkte Verwendung
des Ausdrucks ,,Polis“. Es handelt sich bei der kosmischen Polis
wahrhaft um eine Polis, aber um ein Gemeinwesen, das sich von den
landldufigen, jedermann bekannten geschichtlichen Poleis unterschei-
det: Sie ist nicht auf Menschen, nicht auf einen bestimmten Ort und
ein begrenztes Territorium, nicht auf ein besonderes Corpus positiver
Gesetze und ihre Geltung fiir ein bestimmtes Gebiet und eine gewisse
Zeit beschrénkt.

Gleichwohl kann man hier wie dort zwischen Wohnstitte und Ge-
meinschaft der Biirger unterscheiden. In der kosmischen Polis ist die
Wohnstitte der Kosmos im ganzen, soweit er aus nicht-verniinftigen
Entititen besteht. Die Biirger dieser Polis sind alle Verniinftigen; ihre
Gemeinschaft wird durch die direkte Teilhabe eines jeden Gliedes am
gemeinsamen Gesetz der rechten Vernunft konstituiert; ihre Stellung
als Biirger unterscheidet sich in der Art der Mitwirkung an Planung
und Gestaltung des duBleren Geschehens, in dem die einen fiihren, die
anderen verstehen und folgen.

(7) Es fdllt auf, dass Dion nicht umweglos von einer kosmischen
Polis in direkter Bedeutung spricht. Gleichwohl entspricht dem Inhalt
dieses stoischen Lehrstiicks wie zuvor der Abschnitt § 23 so nun der
Abschnitt § 31 seiner Rede. In § 31 wird gesagt, Ziel des Vergleichs
der Ordnungsstruktur des gesamten (entfalteten) Kosmos mit einer
Polis sei es, das Geschlecht der Gétter mit dem der Menschen zusam-
menzufiigen und alles Vernunftfihige in einem einzigen Begriff zu
vereinen. Dabei sei der Gedanke leitend, dass in dieser Vereinigung
das einzig starke und unaufldsliche Prinzip von Gemeinschaft und
Gerechtigkeit zu finden sei.

Damit scheint nun in der Tat als Ziel des Vergleichs im Sinne einer
bloBen Analogie das Konzept der kosmischen Polis im eigentlichen
Sinn genannt und gekennzeichnet zu sein. Denn was Dion hier als Ziel
formuliert, stimmt mit dem iiberein bzw. fiigt sich bestens mit dem
zusammen, was etwa ein Cicero in De natura deorum und De legibus
in Erlduterung und engster Verarbeitung stoischer Lehre zur einen
Weltstadt ausfiihrt.
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,»Die Welt selbst“, so Cicero in De natura deorum, .ist um der
Gotter und Menschen willen geworden, und die Dinge in ihr sind
bereitet und erfunden zum Genuss und Nutzen der Menschen. Es ist
nidmlich die Welt gleichsam das gemeinsame Haus der Gétter und
Menschen, oder die Stadt beider; denn sie allein, da nur sie Vernunft-
gebrauch haben, leben nach Recht und Gesetz.*“*

»Der Mensch®, so Cicero ausfiihrlicher in De legibus, ,,ist vom
hochsten Gott zu einer hervorragenden Stellung erzeugt; denn er allein
aus so vielen beseelten Gattungen und Naturen ist des Verstandes und
der Fihigkeit des Erfassens von Gedanken teilhaftig. Was gibt es aber,
ich mochte nicht sagen im Menschen, sondern im gesamten Himmel
und auf Erden Géttlicheres als Vernunft? Und wenn diese erwachsen
und vollkommen ist, wird sie zurecht Weisheit genannt. Weil es nun
nichts besseres als Vernunft gibt, und weil es sie im Menschen und in
Gott gibt, ist die erste Gemeinschaft des Menschen mit Gott die der
Vernunft. Wem aber Vernunft gemeinsam ist, dem ist auch die rechte
Vernunft gemeinsam. Da diese Gesetz ist, glauben wir Menschen uns
notwendig mit den Gottern auch durch das Gesetz verbunden. Und wo
Gemeinschaft des Gesetzes, da auch Gemeinschaft des Rechts.

Welchen aber diese Dinge gemeinsam sind, die sind auch als zur
selben Biirgerschaft gehdrend zu betrachten. Wenn sie aber denselben
Autorititen und Méchten gehorchen, dann umso mehr; sie gehorchen
aber diesem himmlischen Plan und gottlichen Geist und iiberméchti-
gen Gott. So miissen wir also diese ganze Welt als eine gemeinsame
Biirgerschaft von Géttern und Menschen ansehen.*’

3 Principio ipse mundus deorum hominumque causa factus est, quaeque in
eo sunt ea parata ad fructum hominum et inventa sunt. Est enim mundus quasi
communis deorum atque hominum domus, aut urbs utrorumque; soli enim
ratione utentes jure ac lege vivunt (De natura deorum 11 154).

37 .. hominem, praeclara quadam condicione generatum esse a supremo
deo; solum est enim ex tot animantium generibus atque naturis particeps
rationis et cogitationis ... quid est autem non dicam in homine, sed in omni
caelo atque terra ratione divinius? quae cum adolevit atque perfecta est,
nominatur rite sapientia. est igitur, quoniam nihil ratione est melius eaque est
et in homine et in deo, prima homini cum deo rationis societas; inter quos
autem ratio, inter eosdem etiam recta ratio communis est; quae cum sit lex,
lege quoque consociati homines cum dis putandi sumus. inter quos porro est
communio legis, inter eos communio iuris est; quibus autem haec sunt inter
eos communia, et civitatis eiusdem habendi sunt. si vero isdem imperiis et
potestatibus parent, multo iam magis; parent autem huic caelesti descriptioni
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Fiir Cicero ist die Teilhabe am Gesetz der Vernunft die Grundlage
von Gemeinschaft und Gerechtigkeit; Dion sieht in der Gemeinschaft
von Géttern und Menschen auf der Basis verbindender Vernunft das
einzig sichere Prinzip von Gemeinschaft und Gerechtigkeit (§ 31);
mit diesem Gedanken beriihrt Dion den Kern der stoischen Lehre von
der Polis.

Aufschlussreich scheint mir allerdings zu sein, was Dion aus dieser
Lehre in engstem Anschluss an die stoische Lehre von der gottlichen
Weltverwaltung macht: Wihrend die Stoa Chrysipps glaubt, aus ihr
individualethische und sozialmoralische Konsequenzen ziehen zu
konnen, nimmt Dion das kosmologische Weltbild der Stoa und ihre
naturphilosophische Metaphorik, die Personifizierung der Weltver-
nunft und ihre Identifikation mit dem Goéttervater Zeus, zum Anlass,
eine bestimmte Form politischer Herrschaft, die (fiir ihn) nach der
Vorgabe der Weltordnung die kosmische Polis kennzeichnet, fiir die
Menschen als vorbildlich, verniinftig und gottgewollt auszuzeichnen.

Was die individualethische Seite der stoischen Lehre betrifft, so
findet sich bei Diogenes Laertios ein auf Chrysipp bezogener mar-
kanter doxographischer Beleg fiir den Zusammenhang von géttlicher
Weltverwaltung, gemeinsamem Gesetz und Ziel des menschlichen
Lebens (ohne Erwihnung des Polisgedankens): ,,Dasselbe ist das
leben gemdf der Tugend wie das leben gemdf3 der Erfahrung der
Dinge, wie sie sich von Natur ereignen, wie Chrysipp im ersten Buch
seiner Schrift Uber Ziele sagt. Denn unsere Naturen sind Teile der
Natur des Ganzen. Deshalb wird das der Natur folgend leben zum
Ziel; was besagt, gemiB der eigenen Natur und der des Ganzen leben,
und nichts tun, was das gemeinsame Gesetz (6 vopog 6 xovdg) ge-
wohnlich verbietet, das Gesetz, das die rechte Vernunft ist, die alles
durchdringt (onep éotiv 6 6pBdg Adyog S16 mdvtwv Epyduevog), das
identisch ist mit Zeus, dem Leiter der Verwaltung der wirklichen
Dinge. Eben dieses sei die exzellente Verfassung des Gliicklichen und
Wohlfluss des Lebens: wenn alles getan wird gemif dem Zusammen-
klang des eigenen, den einzelnen leitenden Geistes mit dem Willen
dessen, der das Ganze verwaltet “*®

mentique divinae et praepotenti deo; ut iam universus hic mundus sit una
civitas communis deorum atque hominum existimanda (De legibus 1 23).

3 Diog. Laert. VII 87f. = SVF III 4.
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Fiir die Stoa bekundet sich im Kosmos, in der Natur des Ganzen, in
der der Teile und in ihrem Zusammenhang gottlicher Geist, uniiber-
bietbare gottliche Weisheit und erfolgreicher gottlicher Ordnungs-
wille, mythologisch-allegorisch mit dem Namen des Gottervaters Zeus
belegt. Vernunft, so wird uns gesagt, durchdringt alles und verwaltet
die Wirklichkeit. Sie manifestiert sich in dem, was menschlicher
Uberlegung, Entscheidung und Gestaltung vorgiéingig am Werk ist, in
natiirlichen Formen, Kriften, Tendenzen, Gesetzen und Strukturen.
Die, aus menschlicher Perspektive gesehen, nichtsprachliche Wirk-
lichkeit ist ihrerseits ein Sinngebilde, ja, sie ist das umfassende Sinn-
gebilde, in das der vernunftfihige Mensch sich einfligen, mit dem er
sich in Gleichklang bringen, dessen Gesetz er verstehend und aner-
kennend auch zu seinem (einem gemeinsamen) Gesetz machen muss,
um gliicklich zu werden.

Fiir die sozialmoralische Seite dieser stoischen Lehre bietet Ciceros
Darstellung der stoischen Oikeiosislehre in De finibus 111 62-71 den
besten Beleg. An deren Spitze steht der Gedanke einer kosmischen
Polis, einer von Gottern regierten Welt, an der auch jeder einzelne von
uns Teil hat; aus diesem Gedanken folgt nach Cicero die grundsétzli-
che Verpflichtung, dass wir das Wohl des Ganzen dem eigenen vor-
ziehen.*” Kennzeichen der stoischen Oikeiosislehre ist die Gewinnung
sittlicher Normen aus der verniinftigen Interpretation natiirlicher,
unpervertierter Anlagen und Neigungen. Die Aspekte der naturalen
Sozialitdt des Menschen fiihren in Verbindung mit seiner Vernunft-
natur zu dem (kosmopolitischen) Gedanken, einmal, dass der Mensch
dem Menschen allein deshalb, weil er Mensch ist, anempfohlen ist
und nicht als etwas Fremdes erscheinen darf,** und zum anderen, dass
zwischen dem einzelnen Menschen und dem Menschengeschlecht
gleichsam ein biirgerliches Rechtsverhiltnis besteht, das die Normen
fiir gerechtes und ungerechtes Verhalten liefert.*!

3 111 64: mundum autem censent regi numine deorum, et unum quemque
nostrum eius mundi esse partem; ex quo illud natura consequi, ut communem
utilitatem nostrae anteponamus.

“ 111 63: ex hoc nascitur ut etiam communis hominum inter homines natu-
ralis sit commendatio, ut oporteat hominem ab homine ob id ipsum, quod
homo sit, non alienum videri.

‘U111 67: Quoniamque ea natura esset hominis, ut ei cum genere humano
quasi civile ius intercederet, qui id conservaret, eum iustum, qui migraret,
iniustum fore.
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Weder bei Diogenes Laertios noch bei Cicero, die sich beide in
ihrer Darstellung der stoischen Lehre explizit auf Chrysipp beziehen,
findet sich ein Hinweis darauf, dass die Rolle des Zeus im Rahmen
der Weltordnung sowohl die normative Vorgabe fiir die Ordnung der
kosmischen Polis als auch das Paradeigma fiir die politische Herr-
schaftsform eines geschichtlichen menschlichen Gemeinwesens ent-
hilt. Und auch der De legibus-Text, der inhaltlich den Abschnitten §§
31 und 32 unserer Rede am nichsten kommt, gibt diesen gedanklichen
Zusammenhang nicht her.

Anders Dion. Er méchte den stoischen Gedanken der monistischen
gottlichen Weltverwaltung und der Zusammenfligung von Gétter- und
Menschengeschlecht in einer kosmischen Polis so verstanden wissen,
dass die politische Ordnung im menschlichen Bereich der Ordnung im
kosmischen Bereich entsprechen muss: Zeus als dltester Herrscher und
Gesetzgeber, als allerverniinftigster Gestalter und Verwalter des Kos-
mos gebe den Unsterblichen ebenso wie den Sterblichen das Muster
(rapdderypo) der gliicklichen und gesegneten Herrschaftsverhéltnisse
vor (§ 32).

Und die Lehre, die unser kaiserzeitlicher Redner und Notable aus
Prusa aus der kosmischen Ordnung und dem normativen Sprachge-
brauch der Stoa zieht, ist die, dass die Bezeichnung ,,Polis* nur einer
Gemeinschaft zukommt, ,,die sich durch die besonnenste und beste
Konigsherrschaft auszeichnet, da sie in Wahrheit nach Gesetz und in
volliger Freundschaft und Eintracht regiert wird“(§ 31), in Freund-
schaft jedenfalls mit den Provinznotabeln, die in der irdischen Polis
die gottlichen Planeten im Gefolge des Zeus vertreten.

4. Dions Verpflichtung auf Polis und Reich

(1) Plutarch von Chaironeia, neben Dion von Prusa die zweite, dersel-
ben sozialen Schicht entstammende intellektuell herausragende Per-
sénlichkeit griechischer Herkunft und Prigung in dieser Zeit, vertritt
mit Nachdruck den Gedanken der Verpflichtung des Gebildeten zu
politischer Praxis. Mit Dion teilt er die Meinung, dass diese Ver-
pflichtung zunéchst und vor allem der eigenen Kultur und Heimatstadt
gilt. Und mit diesem teilt er die Uberzeugung von der unverzichtbaren
friedensstiftenden Rolle des romischen Reiches.

Den stoischen Schulhduptern Zenon, Kleanthes und Chrysipp wirft
er als Grundwiderspruch ihres Lebens vor, iiber Politik zwar philoso-
phisch raisonniert, sich der politischen Praxis aber génzlich verweigert
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zu haben. Sie hitten ohne Not und Zwang ihre Heimat verlassen, um
in scholastischer MuBle ihr Leben in Athen zu verbringen: ,,Es ladsst
sich in keinem Lebenslauf ein Feldherrnamt, eine Gesetzgebung, eine
Ratszugehorigkeit, eine Verteidigung vor den Richtern, eine Gesandt-
schaft oder eine Beteiligung an einer auerordentlichen Spende fin-
den. Vielmehr verbrachten sie nicht nur fiir eine kurze Zeit, sondern
unbegrenzt lange, ndmlich ihr ganzes Leben in der Fremde iiber Erér-
terungen, Biichern und in Wandelhallen und genossen den Unterricht
wie Lotos. So liegt es auf der Hand, dass sie eher in Ubereinstimmung
mit Schriften und Worten anderer als ihrer eigenen lebten ¥

Plutarch stellt als bekennender Platoniker der angeblichen Inkonsi-
stenz und sittlichen Anriichigkeit der groBen Stoiker das Beispiel
seiner eigenen Biographie, seines Einsatzes fiir die eigene heimatliche
Polis entgegen.”

Dion kehrt nach seinem erzwungenen Exil in seine Heimat zuriick,
versichert ihr seine Loyalitit, bekennt sich zur Stadt seiner Geburt als
Stadt seiner Wahl, obgleich sie nach Geschichte, Gréie und Glanz nur
bescheidenen Zuschnitt besitzt und ihm andere Méglichkeiten offen-
gestanden hitten.* Er findet hier seine Identitit; er sieht sich zu politi-
scher Titigkeit in Prusa und fiir Prusa verpflichtet.

(2) Eine politische Rede, so erkldrt Plutarch in seinen Empfehlun-
gen fiir die Fiihrung eines Gemeinwesens, erfordert neben persénli-
cher Tugend und Glaubwiirdigkeit vom Redner grofies rhetorisches
Geschick, um die schwierige, wilde Menge zu verniinftiger Uberzeu-
gung zu fiihren.” Der Redner braucht nicht nur rationale Argumente
und er braucht diese keineswegs in schulischer Breite und Prizision,
er darf auch Sinnspriiche, Erzdhlungen, Mythen und Metaphern
(yvopoloyia, iotopion, pdlor, petagopai) zum Einsatz bringen;
durch sie bewege er nimlich am meisten, wenn er sie im rechten Maf
und bei der passenden Gelegenheit verwendet.*® Die Borysthenes-Re-

“2 Plutarch, De Stoicorum repugnantiis 2, 1033B. E = SVF 1 27; vgl.
ScHoLz 1998, 317.

3 Vgl. Plutarch, Praecepta gerendae reipublicae 15, 811BC.

“ Vgl. or. 44,6-7; SALMERI 2000, 81.

4 Praecepta gerendae reipublicae 6, 802E — 803B.

“ Praecepta gerendae reipublicae 6, 803A.
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de Dions ist so komponiert, als habe er (auch) Plutarchs Empfehlung
befolgt."’

(3) Dions Einsatz des Mythos iiber die Ordnung des Kosmos durch
den héchsten Gott verfolgt ein politisches Ziel. Dions politische Re-
den in Prusa und anderswo appellieren simtlich an die Eintracht der
Polis im Innern und fiir die Bewahrung des Friedens nach auflen, den
er nicht anders als durch das rémische Reich und durch die Ord-
nungsmacht seiner monarchischen Herrschaft gesichert sieht. Dabei
verwendet er stoische Bilder, Metaphern und Lehren, die ihm geeignet
erscheinen, sowohl seine Vorstellung von Eintracht als auch seine
Vorstellung von Herrschaft zu transportieren: die Lebensform von
Ameisen, Bienen und Véigeln,“8 die Harmonie unter Géttern, Him-
melskorpern und Elementen.*

Diese Einmiitigkeit und Harmonie nach innen und auBlen sichert
ihm die Stellung und Lebensform der lokalen Elite und die relative
Autonomie der Poleis. Im Ausgang von der politischen Kultur der
hellenistischen Kénigreiche nach Alexander plidiert er fiir die politi-
sche Tradition der griechischen Polis ebenso wie fiir eine monarchi-
sche groBterritoriale Ordnungsmacht. In dieser Form politischer Herr-
schaft kann der Monarch seine unverzichtbare Kontrollfunktion nur
mit Hilfe von in freundschaftlicher Loyalitit verbundenen Beratern
erfiillen, die in verantwortlicher Stellung mit den lokalen Verhiltnis-
sen in der Polis vertraut und in ihnen verwurzelt sind und die die Vor-
stellungen und Entscheidungen des Monarchen vor Ort vertreten kén-
nen. Es ist diese Rolle des Notabeln der Polis und des Freunds und
Beraters des Monarchen, die sich Dion selbst in seinem Verhéltnis zu
Prusa und Rom zugedacht hat.*®

(4) Plutarch wirft den Stoikern polemisch Widerspriiche in Leben
und Lehre vor. Gleichwohl scheint er den wesentlichen Punkt erfasst
zu haben, der ihr Philosophieren vom Platonischen unterscheidet und
der sie auf Distanz zur politischen Praxis gehen lieB. Chrysipp, so

a Vgl. SALMERI 2000, 81 Anm. 134; M. H. QUET, «Rhétorique, culture et
politique — Le fonctionnement du discours idéologique chez Dion de Pruse et
dans les Moralia de Plutarque», in: Dialogues d’histoire ancienne 4 (Paris
1978) 51-117.

“® Vel. or. 40,32; or. 40,40; or. 44,7; or. 48,16.

> Vgl. neben § 22 und 30 unserer Rede or. 40,35-41 und 48,14; SALMERI
2000, 80f.

% Dies belegen die Konigsreden (or. 1-4), vor allem or. 3,104-115.
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Plutarch, habe in seinem Traktat iiber Rhetorik geschrieben, der Weise
wiirde sich als politischer Redner und in der Politik betitigen, so als
wire der Wohlistand, die Ehre und die Gesundheit ein Gut. Er gebe
damit zu, dass seine Theorie ausgangslos und apolitisch und die Leh-
ren den Bediirfnissen der Praxis unangemessen seien (0poAoyel tovg
Adyovg adtdv dveddovg eivon kal droAttedtoug, kol té Sdypata
Toig xpeiong dvappoota koi Taig npdleotv).”

Plutarch sieht richtig, dass den Stoikern der geschichtliche Staat
und seine wohlgeordnete Verfassung ein bloB ,duBeres“ Gut und
damit wesentlich ein Adiaphoron ist ebenso wie Gesundheit, Wohl-
stand und Ehre. Er verdient so gesehen keinen unbedingten Einsatz; er
besitzt nur einen Vorzugswert, den man annimmt, wenn er sich bietet,
um den man sich bemiiht, wenn die Umstidnde das eigene Bemiihen
nahelegen, der aber fiir die innere Verfassung und das Gliick des Wei-
sen keine Bedeutung besitzt.”

Ob Dion, der sich in unserer Rede zur Stoa bekennt, dies auch so
sieht, ist unklar. Die Borysthenes-Rede zeigt allenfalls darin Distanz
zum geschichtlichen Staat, dass sie sich auf die kosmische Polis kon-
zentriert. Klar scheint mir hingegen, dass sie aus Bestandteilen stoi-
scher Lehre und (allegorischer) Mythologie eine Begriindung fuir die
monarchische Herrschaftsform (und ihre Beziehung zur Polis) ziehen
mochte.

Nun wissen wir nichts von einer besonderen theoretischen oder
praktischen Affinitdt der Stoa zur Monarchie. Es mag sein, dass
Kleanthes, Persaios und Sphairos in ihren (verlorenen) Schriften ITepi
Baocihelog in Analogie zu den bei Kleanthes belegten naturphiloso-
phischen Gedanken iiber die Herrschaft des Zeus, der Personifikation
des alles verniinftig gestaltenden und verwaltenden Weltlogos, ihre
Vorstellungen iiber das ideale Konigtum entwickelt haben.”

Doch dies mit einem umstandslosen Plddoyer dieser Stoiker fiir die
monarchische Herrschaftsform zu identifizieren, wire ein Missver-
stdndnis — ein Missverstdndnis allerdings, dem Dion vielleicht nur
allzu gerne erlegen ist.

5! Plutarch, De stoicorum repugnantiis 5, 1034B = SVF III 698.

52 Genau so, und damit korrekt, referiert Stobaios die stoische Position:
Stob. Ecl. 11 7,11m, p. 111,3-9 W. = SVF III 690.

53 Vgl. SCHOLZ 1998, 354f,



IV. Dions Magierhymnen:
zoroastrischer Mythos oder griechische Phantasie?

(Albert de Jong)

1. Einleitung

Ob es in Prusa, der Stadt Dions, zur Zeit Dions Zoroastrier gegeben
hat, ldsst sich beim heutigen Forschungsstand nicht sagen. Bithynien
scheint niemals ein besonders iranisiertes Land gewesen zu sein, in
Gegensatz zu den Nachbarlidndern Pontos, Phrygien und Lydien.' Die
Verbreitung der persischen oder zoroastrischen Gemeinschaften im’
Kleinasien der hellenistischen und rémischen Zeit ist tiberhaupt nur
spérlich dokumentierbar und sicher noch nicht véllig erforscht wor-
den.? Die bis jetzt eingehendste Uberpriifung der epigraphischen,
onomastischen, numismatischen und literarischen Quellen zu dieser
Frage hat jedoch deutlich hervorgehoben, dass zoroastrische Gemein-
schaften sich zwischen dem Zusammenbruch des Perserreiches der
Achdmeniden im 4. Jahrhundert v.u.Z. und den Eroberungen der Sa-
saniden im 3. Jahrhundert u.Z. in groBen Teilen Kleinasiens tatséich-
lich behauptet haben.’ Die Frage der Entwicklung der sprachlichen,
religiésen, und kulturellen Identitdt(en) dieser Gemeinschaften, be-
sonders die Frage nach den Wechselbeziehungen zwischen iranischen
und griechischen Traditionen, ist nicht einfach zu erértern. Die Ge-
schichte der wissenschaftlichen Untersuchungen auf diesem Gebiet
zeigt denn auch sehr groBe Meinungsverschiedenheiten. Fiir viele
Historiker sind die Perser in Kleinasien h6chstens eine Fufinote der
Geschichte dieses Gebietes in der hellenistischen und rémischen Zeit.
Andere haben dagegen diesen fast imagindren Persern alles zuge-
schrieben, was sich an méglicher griechisch-persischer Interaktion in

' C. Marek, Stadt, Ara und Territorium in Pontus-Bithynia und Nord-Ga-
latia, Istanbuler Forschungen 39 (Tiibingen 1993) 13-25. Fiir einen ein-
drucksvollen Gesamtiiberblick iiber Kleinasien in einer fiir die persische Kul-
tur entscheidenden Epoche siehe jetzt P. Debord, L 'Asie Mineure au IVe
siécle (412-323 a.C.) (Bordeaux 1999).

s, WIKANDER, Feuerpriester in Kleinasien und Iran (Lund 1946) ist zu
veraltet, um noch brauchbar zu sein.

3 BOYCE — GRENET 1991:197-308.
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der griechischen Literatur und in der Geschichte der hellenistisch-
romischen Welt erhalten hat: die pseudo-zoroastrische Literatur, zum
Beispiel, der Topos der Magier als Tradenten uralter Weisheit, die
Faszination, die vor allem platonische Philosophen gegeniiber Zoroa-
ster, den Magiern und ,,Persien“ empfunden haben, und eben die Mi-
thrasmysterien.

Die Hymnen des Zoroaster und der Magier, die den Schluss des
Borysthenitikos bilden, haben Historiker dieser letzten Gruppe immer
in den Bann gezogen. Vor allem im Werk Franz Cumonts ist dieser
persische Mythos vom Viergespann zum Schlussstein einer weittra-
genden Hypothese iiber die Geschichte der Wechselbeziehungen zwi-
schen Griechen und Persern geworden. Seine kithne These iiber die
»hellenisierten Magier” hat sich zwar nicht bis in die jiingste Zeit
halten konnen, aber sie ist sicher noch nicht v6llig aus dem Unterbe-
wusstsein mancher Historiker verschwunden.* Wir werden sie deshalb
kurz vorstellen und die Geschichte der Interpretation der Magierhym-
nen vom Blickpunkt der Iranistik seit Cumont ebenfalls in einigen
Ziigen skizzieren.

Fiir alle Historiker gilt, dass, wenn die Hymnen irgendwie genuin
iranische Traditionen iibermitteln, sie mit einem Schlag die wichtigste
und groBte Quelle iiber die Religion der Perser in der griechischen
Literatur sind. Schon der Umfang der Hymnen iibersteigt die wichtig-
sten griechischen Quellen iiber die Religion Zarathustras, Plutarch, De
Iside et Osiride 46-47, 369D-370C, fiir die gelehrte Tradition, und
Strabon, Geographie XV 3,13-15 p. 732f.,, fiir das Ritual, betréicht-
lich.> Die Unterschiede zwischen den Texten von Plutarch und Stra-
bon einerseits und dem Mythos im Borysthenitikos andrerseits (und es
handelt sich um Texte, die geographisch, ideologisch und zeitlich
nicht sehr weit entfernt sind von Dion) sind so erheblich, dass es sich
vielleicht lohnt, sie hier hervorzuheben. Strabon gibt eine erstaunlich
prézise Beschreibung eines zoroastrischen Opferrituals, die zwar in
Einzelheiten schwierige Fragen aufwirft, sich aber miihelos mit zahl-
reichen Parallelen aus der zoroastrischen Literatur und der zoroastri-
schen Ritualpraxis illustrieren ldsst. Seine Beschreibung geht zwei-

4 Vgl. z.B. C. CoLpE, «The Development of Religious Thoughty, in: E.
YARSHATER (ed.), The Cambridge History of Iran 3. The Seleucid, Parthian
and Sasanian Periods (Cambridge 1993) 819-865.

5 Zu diesen Texten s. DE JONG 1997, 157-204 (Plutarch) und 121-156
(Strabon).
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felsohne auf Autopsie zuriick.® Plutarch hat wahrscheinlich niemals
einen Zoroastrier gesehen. Seine Beschreibung der zoroastrischen
Theologie bietet jedoch eine knappe Gesamtdarstellung der zoroastri-
schen priesterlichen Theologie: die iranischen Namen mehrerer G6t-
ter, eine Liste der Bedeutungen der Namen der sechs Amesha Spentas
(der wichtigsten Gotter, die zusammen mit Ahura Mazda, dem Haupt-
gott des Pantheons, eine Heptade bilden), die drei Zeiten der Weltge-
schichte (Schépfung — Vermengung — Scheidung), ein Awestazitat
(das einzige Zitat aus den heiligen Schriften der Zoroastrier in der
gesamten griechischen und lateinischen Literatur) und eine ausfiihrli-
che Beschreibung der Endzeit. Es ist sehr wahrscheinlich, dass Plut-
arch seine Information anderen griechischen Schriftstellern verdankt.
Listen von vor allem platonischen und peripatetischen Autoritéiten, die
iiber die persische Religion geschrieben haben, finden wir z.B. bei
Plinius dem Alteren und Diogenes Laertios.’

Bei Dions “zoroastrischem” Mythos ist die Lage vollig anders. Er
schreibt den Mythos Zoroaster und den Magiern zwar zu, gibt aber
keine iranischen Namen (aufler den “westlichen” Namen Zoroasters
und den der Magier, die beide gesunkenes griechisches Kulturgut
sind) und lésst iiber seine Quellen im Unklaren. Die Bruchstiicke des
Mythos (oder der Hymnen) selbst — ein Fragment einer Zoroaster-Vita
und der Mythos vom himmlischen Viergespann — sind nicht leicht in
iranischen Texten zu lokalisieren, wiewohl es moglich ist, viele irani-
schen Parallelen zu einzigen Textstellen und Bruchstiicke der Symbo-
lik zu finden, wie wir noch sehen werden.

2. Zur Forschungsgeschichte:
Franz Cumont und die hellenisierten Magier

In einigen beriihmten Publikationen — besonders den zwei Binden der
Mages hellénisés, die er in Verbindung mit Joseph Bidez herausgege-
ben hat — hat der groBle belgische Religionshistoriker Franz Cumont
eine These vorgeschlagen, die mit einem Schlag die Entwicklung der
persischen Religion im griechischen Kulturraum, die Formierung der
pseudo-zoroastrischen Literatur (eines bunten Gemischs von astrologi-

6S. auch A. DE JONG, «Animal Sacrifice in Ancient Zoroastrianism: A Ri-
tual and its Interpretations», in: A.I. BAUMGARTEN (ed.), Sacrifice in Religious
Experience, Studies in the History of Religions 93 (Leiden 2002) 127-148.

7 Plinius, Naturalis Historia, XXX 3-4; Diog. Laert. I 6-9.



160 A. de Jong

schen, alchimistischen, magischen und anderen Texten, die Zoroaster
und beriihmten Magiern, z.B. Ostanes, zugeschrieben wurden) und die
Entstehung der Mithrasmysterien zu erkldren und zu deuten ver-
suchte.® Cumont sah in einer freilich nur spirlich bezeugten Gruppe
von Persern in Kleinasien und Syrien die Hauptreprédsentanten einer
religiosen Tradition, die sich am besten als ein Geflecht von persi-
schen, chaldéischen und griechischen Ideen verstehen lidsst. Es handelt
sich um die Gruppe der Magusier.” Das griechische Wort Ma-
yovoalog ist sehr selten, wie man vielleicht auch erwarten wiirde von
einem spiten aramiischen Fremdwort im Griechischen. Wir finden es
nur in christlichen griechischen und lateinischen Texten, sowie in
einigen manichdisch-koptischen Texten. In einigen Stellen ist das
Wort nur eine Alternative fiir das Wort udryog und bedeutet entweder
»persischer Priester,“ die Grundbedeutung des Wortes, oder ,,Zoroa-
strier. Es gibt aber einige wichtige Stellen, die eine prignantere Be-
deutung des Wortes Mayovoalog zeigen: es sind dies die Passagen,
die einen Unterschied machen zwischen den Persern im Allgemeinen
und den Maguséern als einer Sondergruppe der Perser (d.h. als einer
Sondergruppe der Zoroastrier). Diese Passagen findet man meistens
bei Autoren, die von den Biichern des syrischen Theologen Bardaisan
(Bardesanes) abzuhingen scheinen,'® und auch in einem oft zitierten
Brief des Basilius an Epiphanius sowie in Epiphanius’ kleinem Werk
De Fide."" In diesen Texten werden die Magusier geschildert als ,,or-
thodoxe* Zoroastrier, die sich von den anderen Persern in ihrer gewis-
senhaften Observanz der zoroastrischen rituellen Vorschriften unter-
scheiden: des Tieropfers, von Priestern vollzogen, als einziger Weise,
Fleisch essen zu konnen; der Verwandtenehe; der miindlichen Tradi-
tion als Prirogativ der Priesterklasse; und der Reinheitsvorschriften,
die eine Barrikade errichten, welche einen interkulturellen oder inter-
religidsen Austausch betrichtlich erschwert.”?

Cumonts Wahl der Maguséer als Hauptreprisentanten eines ira-
nisch-chalddisch-griechischen Synkretismus erscheint also nicht sehr

8 CuMoNT 1922; 1931; BIDEZ — CUMONT 1938.

® Griechisch Mayovoaiot, ein Lehnwort aus dem Aramédischen mgws’,
~Magier,” d.i. zoroastrischer Priester oder auch schlechthin Zoroastrier.

10 Ps.-Clemens, Recognitiones 1X 20,4-21,2; Euseb. Praep. Ev. VI 10,16-
17; Ps.-Caesarius, Erotapocriseis 108,43-49.

! Basilius von Casarea, Epistula 258; Epiphanius, De Fide 12,5; 13,1.

12 Weitere Information bei DE JONG 1997, 404-413.
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gliicklich. Das miisste seine These eines hellenisierten Magiertums
aber noch nicht erledigen. Fiir Cumont waren die hellenisierten Ma-
gier die Nachkommen iranischer zoroastrischer Priester, die zuerst
nach Babylon gewandert waren. Dort erfuhren sie den Einfluss der
chalddischen Astrologie und des babylonischen Fatalismus. Von Ba-
bylonien waren sie dann nach Westen gekommen und hatten sich
schlieBlich in Anatolien angesiedelt, wo sie sich eingehend mit der
stoischen Philosophie auseinandergesetzt hatten, die sie dann auch in
ihre Tradition inkorporierten. Cumont sah dabei auch eine linguisti-
sche Entwicklung: Ihre Muttersprache sei eine iranische Sprache ge-
wesen, aber in Babylonien hétten sie das Aramdische als ihre Sprache
angenommen und in Kleinasien das Aramdische fiir das Griechische
eingetauscht (dies sollte u.a. erkldren, warum es fast keine iranischen
Woérter oder Namen in der pseudo-zoroastrischen Literatur gibt)."

Cumonts Hauptinteresse galt drei unterschiedlichen (Gruppen von)
Quellen: den Orakeln des Hystaspes," den Hymnen der Magier in
Dions Borysthenitikos und dem Corpus der Inschriften und Monu-
mente der Mithrasmysterien.”” Dions Magierhymnen waren fiir Cu-
mont eine unentbehrliche Quelle, denn sie boten ihm eine hellenisierte
persische Eschatologie, die er auch in den Mithrasmysterien wieder-
fand. In seiner Auslegung der Magierhymnen verband Cumont die
drei Traditionen die, ihm zufolge, die Religion der ,,Maguséder“ inkor-
poriert hatte. Die zyklische Auffassung der Zeit — die uns aus irani-
schen Texten vollig unbekannt ist und geradezu in krassem Wider-
spruch zur zoroastrischen Theologie steht (s.u.) — war ein chaldéisches
Erbe. Die Elementenspekulationen mit dem Bild der vier Pferde waren
ein stoisches Erbe, und die Mysterien, in denen die Magier diese
Hymnen gesungen haben sollen, waren ein Vorldufer oder eine Er-
scheinungsform der Mithrasmysterien. Fiir die romischen Mithras-

1 BIDEZ — CUMONT 1938, vi-viii (Band 1).

4 7u diesen Texten s. H. WINDISCH, Die Orakel des Hystaspes, Verhan-
delingen der Koninklijke Akademie van Wetenschappen, afdeeling Letter-
kunde, nieuwe reeks, 28.3 (Amsterdam 1929); D. FLUSSER, «Hystaspes and
John of Patmosy, in: D. FLUSSER, Judaism and the Origins of Christianity (Je-
rusalem 1988) 12-75; J.C. REEVES, «An Enochic Citation in Barnabas 4.3 and
the Oracles of Hystaspes», in: J.C. REEVES — J. KAMPEN (eds.), Pursuing the
Text. Studies in Honor of Ben Zion Wacholder on the Occasion of his Se-
ventieth Birthday, Journal for the Study of the Old Testament Supplement Se-
ries 184 (Sheffield 1994) 260-277.

15 CuMONT 1896-1899.
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mysterien, in denen Cumont gleichfalls iranische, chalddische und
stoische Elemente erkannte, war die Information bei Dion unentbehr-
lich, weil Dions Magierhymnen die einzige Textstelle waren, aus der
man die mithridische Eschatologie destillieren konnte. Die Bedenken,
die Cumont vielleicht noch gehabt hat, verschwanden alle im Lichte
eines berithmten Mithrasreliefs aus Dieburg, das an einer Seite eine
Abbildung von Phaethon vor dem Sonnengott hat.'®

Cumonts These bestand also aus einer scharfsinnigen Kombination
von zwei Quellen, einem Text und einem Bildwerk, die allem An-
schein nach gar keine Verbindung miteinander haben, aber im Lichte
seiner groBeren These von der Entwicklung der persischen Religion
im griechischen Kulturraum plétzlich eine tiefere Bedeutung bekamen
und dann schlieBlich als Hauptargument fiir die Richtigkeit der an-
fanglichen These geltend gemacht wurden. Diese Skizze von Cumonts
Werk ist vielleicht zu knapp, aber auch eine weiter ausholende Rekon-
struktion oder Besprechung dieser einen von Cumonts vielen Ideen
wiirde nur zu dem Schluss fiihren, dass wir hier einem klassischen
Zirkelschluss begegnen."’

Die Verbindung, die Cumont zwischen Dions Hymnen und dem
Relief aus Dieburg gezogen hat, ist von Richard Gordon in seinem
einflussreichen Beitrag zum ersten Weltkongress iiber die Mithras-
mysterien dem Erdboden gleichgemacht worden.' Fiir Gordon gibt es
auch in den Magierhymnen selbst keine Spur von genuin iranischen
Ideen, und die Hymnen sind vollig als ein stoischer Abklatsch von
Platons Phaidros und Timaios 32dff. zu interpretieren, der ein geldu-
figes Motiv aus einer ,,neuen“ Quelle entwickelt, die Vertrauen er-
wecken sollte: den Magiern.”

Mit diesem Vorschlag Gordons schien die Sache abgemacht zu
sein, und das Interesse der Iranisten fiir diesen Text nahm stark ab.
Vor kurzem hat aber Roger Beck, in seiner hervorragenden Bespre-
chung des Gesamtcorpus der griechischen und lateinischen pseudo-

1 Zu diesem Relief vgl. M.J. VERMASEREN, Corpus Inscriptionum et mo-
numentorum religionis Mithriacae, vol. 1-2 (Den Haag 1956-1960), nr. 1247.
Fiir CUMONTS Interpretation der Hymnen im Lichte des Dieburger Reliefs s.
CuUMONT 1931, 33-44.

17 BEck 1991, 546-548.
18 GORDON 1975, besonders 236-238.
19 GorDON 1975, 238 Anm. 94.
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zoroastrischen Schriften, Dion aufs neue Kredit eingerdumt. Die Ma-
gierhymnen sind das einzige Textstiick aus diesem Corpus, von dem
Beck nicht mit Sicherheit sagen kann oder will, dass es keine Bezie-
hung zu genuin iranischen Texten oder Ideen haben kann.”® Becks
Hauptargument ist jedoch fiir Dion weniger giinstig und wirft auch
einige Fragen auf: Es ist gerade die Ungeschicktheit des Mythos, die
Dion selbst auch zugesteht. Beck kann einfach nicht glauben, dass
Dion, wenn er selbst der Autor des Mythos ist, eine so ungeschickte
Fassung erfunden haben kénnte. Er schitzt also Dions Talent als lite-
rarischer Félscher nicht sehr hoch ein. In der jiingsten Diskussion wird
am meisten der griechische Hintergrund der Hymnen betont, obwohl
es immer noch Gelehrte gibt, die mit einer iranischen Komponente in
dem Mythos rechnen.”!

3. Drei Quellen: Erfindung, Magier und die ,,Enzyklopédie*

Wir befinden uns daher in einer schwierigen Lage: Niemand wiirde
erneut die Glaubwiirdigkeit der hellenisierten Magier postulieren, aber
wenn wir in den Hymnen genuin zoroastrische Materialien finden, die
Dion zweifelsohne von lebendigen Magiern iibernommen hitte, muss
die ganze Diskussion neu eroffnet werden. Wir haben also keine
wirkliche Alternative zu einer vielleicht etwas altmodischen, aber
noch immer unentbehrlichen Besprechung der verschiedenen Ele-
mente der Hymnen mit ihren moéglichen Parallelen in iranischen Tex-
ten und auch — als zweites Umfeld — in den Beschreibungen der persi-
schen Religion in der griechischen Literatur.

Es gibt ndmlich nicht nur zwei mogliche Quellen fiir Dion — zoroa-
strische Informanten oder seine eigene Phantasie —, sondern drei; die
dritte mogliche Quelle ist die ,,Enzyklopadie“ der griechisch-rémi-

20 Beck 1991, 539-548.

2! Fir griechische Interpretationen vgl. TRAPP 1990, besonders 148-155; S.
SWAIN, Hellenism and Empire. Language, Classicism, and Power in the
Greek World AD 50-250 (Oxford 1996) 197-203. Eine leicht iranische These
vertritt G. ANDERSON, «Some Uses of Storytelling in Dio», in: SWAIN 2000,
143-160, besonders 157-158; aber das Vertrauen, das er dem Shahnameh, dem
iranischen Nationalepos aus islamischer Zeit (um 1000 u.Z.) schenkt, kann
nicht iiberzeugen. Die iranische Interpretation der Hymnen bei G. MOROCHO,
«Exégesis de un mito oriental en Di6n de Prusa: Or. XXXVI 39-47», in: J.A.
LOPEZ FEREZ (ed.), De Homero a Libanio (Madrid 1995) 345-363, ist im
iranischen Bereich vollig von Cumont abhéingig und bietet nichts Neues.
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schen Welt. Den Terminus ,,Enzyklopédie* verdanken wir Richard L.
Gordon, einem der bedeutendsten Spezialisten auf dem Gebiete der
Mithrasmysterien. Er hat ihn bei seiner Erérterung der Interpretati-
onsmdoglichkeiten der Mithrasmysterien verwendet, die — wie wir
schon gesehen haben — in der Forschungsgeschichte deutliche Beriih-
rungspunkte mit den Hymnen Dions haben.”” Die ,,.Enzyklopadie* der
antiken Welt bedeutet dabei die Sammlung dessen, was man iiber die
Bereiche der Ethnologie, Geographie, Biologie usw. ,,wusste.

Fiir die Mithrasmysterien kennen wir eine Forschungsgeschichte,
die der der Hymnen Dions auffallend gleicht. Die erste groe wissen-
schaftliche Interpretation, die wir gleichfalls Franz Cumont verdan-
ken, rekonstruierte den Inhalt der Mithrasmysterien anhand der Reli-
gionsgeschichte Irans: Das Awesta und die Pahlavibiicher wurden so
zum Hauptschliissel fiir die Deutung der mithriischen Kunst.” Nach
dem Zusammenbruch dieses Paradigmas hat die Forschung lange Zeit
den Beitrag Irans zur Entstehung der Mithrasmysterien entweder stark
problematisiert”* oder sogar vollig verneint.”® Erst seit kurzem wird
einem moglichen Beitrag Irans zur Entstehung der Mithrasmysterien
wieder nachgegangen, aber zumeist in Zusammenhang mit dem Bei-
trag der ,,Enzyklopéddie“. Nicht nur Iran selbst, sondern auch das
,»,Wissen“ iiber die Perser bei Griechen und Romern — wie immer
dieses Griechen und Rémern iibermittelt worden ist — scheinen in den
Mithrasmysterien wiedergefunden werden zu konnen.?

z Vgl. z.B. R.L. GORDON, «Reality, Evocation and Boundary in the My-
steries of Mithrasy, Journal of Mithraic Studies 3 (1980) 19-99.

2 CUMONT 1896-1899; id., The Mysteries of Mithra (New York 1903);
CUMONT sind fast alle Gelehrte bis den siebziger Jahren des 20. Jahrhunderts
gefolgt: s., z.B., M.J. VERMASEREN, Mithras. Geschichte eines Kultes (Stutt-
gart 1965). Eine Forschungsgeschichte gibt R. L. BECK, «Mithraism since
Franz Cumont», ANRW II 17,4 (1984) 2002-2115.

2 R. MERKELBACH, Mithras, Konigstein/Ts. 1984,

2 M. CLAUSS, Mithras: Kult und Mysterien (Miinchen 1990); D. ULAN-
SEY, The Origins of the Mithraic Mysteries. Cosmology and Salvation in the
Ancient World (New York 1989).

2% S., inter multos alios, R. BECK, «The Mysteries of Mithras. A New Ac-
count of their Genesis», JRS 88 (1998) 115-128; R.L. GORDON, «Persei sub
rupibus antri: Uberlegungen zur Entstehung der Mitrhrasmysterien», in: Ptuj
im rémischen Reich, Mithraskult und seine Zeit: Akten des internationalen
Symposiums, Ptuj 11-15 Oktober 1999, Archaeologia Poetovionensis 2 (Ptuj
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Eine Vorbemerkung ist noch nétig: Die Quellen der zoroastrischen
Religion im Altertum sind sehr spirlich und nahezu undatierbar. Wir
kénnen zwei grofie Gruppen unterscheiden:

1) das Awesta, die ,heiligen Biicher der Zoroastrier, ein Corpus
von Texten in einer altiranischen Sprache (,,Awestisch), die da-
tiert werden konnen zwischen 1000 v.u.Z. und 300 v.u.Z.?’ Das
Awesta enthilt eine sehr alte, aber auch sehr kleine, Sammlung
von Texten, fiinf Hymnen (die Gathas) und einen kurzen Prosa-
text (den Yasna Haptanghaiti), die Zarathustra zugeschrieben
und deshalb um die Wende des zweiten/ersten Jahrtausends
v.u.Z. datiert werden. Der grofite Teil des Awesta gehért aber
nicht zu diesen Texten und ist wahrscheinlich, zumindest in der
Endredaktion, einige bis viele Jahrhunderte spiter zu datieren.”®

2) die Pahlavi-Biicher, d.h. ein Corpus von meist theologischen
Texten, geschrieben in zoroastrischem Mittelpersisch (,,Pah-
lavi“).:"9 Diese Texte werden oft als ,,die Biicher des neunten
Jahrhunderts* bezeichnet,30 weil sie erst im 9. Jahrhundert u.Z.,
nach der arabischen Eroberung Irans, endgiiltig aufgeschrieben
wurden.

Zwischen diesen zwei Quellengruppen haben wir also eine nur sehr
spérlich dokumentierte Periode von fast zwei Jahrtausenden, in der die
zoroastrische Religion sich nur in miindlichen Traditionen behauptet
hat*' Diese problematische Quellenlage bringt fiir jede Rekonstruk-
tion der kulturellen Wechselbeziehungen zwischen den Persern und
ihren Nachbarn (Griechen und Juden) erhebliche Schwierigkeiten mit
sich. Die Lage ist jedoch nicht so unsicher, dass man ernsthaft mit der
Méglichkeit rechnen miisste, dass groBe Komplexe von Mythen und

2001) 289-301; R. TURCAN, Mithra et le mithriacisme (Paris 1993) (TURCANS
Deutung der Mithrasmysterien ist immer stark iranisch geprégt geblieben).

77 Es gibt nur eine brauchbare und fast vollstandige deutsche Ubersetzung
des Awesta: F. WOLFF, Avesta. Die heiligen Biicher der Parsen (StraBburg
1910; Berlin 21960).

2 Fir die philologische Geschichte des Awesta s. J. KELLENS, «Considé-
rations sur I’histoire de I’ Avesta», Journal Asiatique 286 (1998) 451-519.

% Eine Ubersicht gibt C.G. CERETI, La letteratura pahlavi (Milano 2002).

30 vgl. den Titel des berithmten Buches von BAILEY 1971 (Zoroastrian
Problems in the ninth-century Books).

31 Zur grundsitzlichen Miindlichkeit der persischen Religion s. KREYEN-
BROEK 1996.
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Ideen, die keine einzige Parallele in den iranischen Traditionen auf-
weisen, dennoch genuin iranisch sein kénnten. Es gibt zwar ein buntes
Gemisch von kosmogonischen und eschatologischen Ideen in der
(meist christlichen und islamischen) Nebeniiberlieferung, die iranisch
zu sein scheinen, aber diese fligen sich alle in den Grundgedanken des
,mainstream“—Mythos, den wir vom Awesta bis zur Pahlavi-Literatur
verfolgen konnen.*

4. Die Zoroaster-Vita (Dion, or. 36,40-41)

Es gibt in Dions Borysthenitikos zwei unterschiedliche Traditionen:
ein kurzes Bruchstiick einer Zoroaster-Vita und die Hymnen oder den
Mythos selbst mit seinen Elementenspekulationen, seiner Weltge-
schichte und dem Hieros Gamos.

Das Bruchstiick des Zoroaster-Mythos ist kurz, aber sehr interes-
sant.*® Von Zoroaster

»erzihlen die Perser, er habe sich aus Verlangen nach Weisheit und
Gerechtigkeit von den tibrigen Menschen abgesondert und flir sich auf
einem Berg gelebt; dann sei der Berg in Flammen geraten, nachdem
gewaltiges Feuer vom Himmel niedergefahren sei, und habe in einem
fort gebrannt. Da sei nun der Kénig zusammen mit den angesehensten
Persern in die Ndhe des Berges gekommen, weil er zum Gott habe
beten wollen, und da sei der Mann unversehrt aus dem Feuer heraus-
getreten, habe sich ihnen freundlich gezeigt und sie angewiesen, guten
Mutes zu sein und bestimmte Opfer zu vollziehen, da der Gott an die-
sen Ort gekommen sei. 41. Und danach habe er nicht mehr mit allen
verkehrt, sondern nur noch mit denen, die die besten Anlagen zur
Wabhrheit hatten und den Gott verstehen konnten; die Perser nannten

32 Vgl. S. SHAKED, Dualism in Transformation. Varieties of Religion in Sa-
sanian Iran (London 1994); id., «Some Islamic Reports concerning Zoroastri-
anismy, Jerusalem Studies in Arabic and Islam 17 (1994) 43-84. Zu den Hin-
tergriinden der Problematik s. A. DE JONG, «Purification in absentia: On the
Development of Zoroastrian Ritual Practice», in: J.,ASSMANN — G.G. STROUM-
SA (eds.), Transformations of the Inner Self in Ancient Religions, Studies in
the History of Religions 83 (Leiden 1999) 301-329, besonders 303-306.

33 Zu Zoroaster in der griechischen und lateinischen Literatur s. A.V.W.
JACKSON, Zoroaster. The Prophet of Ancient Iran (New York 21965); DE
JONG 1997, 317-323; M. STAUSBERG, Faszination Zarathushtra. Zoroaster
und die europdische Religionsgeschichte der friilhen Neuzeit, Religionsge-
schichtliche Versuche und Vorarbeiten 42 (Berlin 1998) 9-13; J. ROSE, The
Image of Zoroaster. The Persian Mage through European Eyes, Persian Stu-
dies Series 21 (New York 2000) 38-56; GNOLI 2000.
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sie Magier, weil sie sich auf die Verehrung des Géttlichen verstanden

[...]« (Ubersetzung H.-G. Nesselrath)
Die legendenhafte Zarathustra-Biographie in der zoroastrischen Tra-
dition zeigt eine auffillige Liicke auf zwischen Zarathustras 7. und
seinem 30. Jahr. Diese Liicke ist auch von einem Scholiasten zu Pla-
tons Alcibiades 121E bemerkt worden.>* Er schreibt, dass Zoroaster in
seinem siebten Lebensjahr angefangen habe zu schweigen und bis zu
seinem 30. Lebensjahr nicht mehr gesprochen habe. In seinem 30.
Lebensjahr schlieBlich habe er einen Konig gefunden, dem er ,,die
ganze Philosophie* dargelegt habe.**

In der zuverléssigsten Version der Zarathustra-Biographie, erhalten
im 7. Buch des Dénkard, finden wir genau die gleiche Situation: Die
Information iiber Zarathustra bricht von seinem 7. Jahr an ab; er kehrt
wieder zuriick in die Tradition in seinem 30. Jahr, in dem er eine
Reihe von Gesprichen mit dem héchsten Gott Ahura Mazda hat, und
schlieBlich zum Hofe des Konigs Vistaspa geht, den Kénig zu seiner
Botschaft bekehrt und mit seiner Hilfe die Religion griindet.*

Es gibt einige spite Texte, in denen wir mehr Angaben iiber Zara-
thustras Leben finden,”’ aber nirgendwo finden wir eine Tradition, die
erzihlt, dass Zarathustra sich der Welt entzogen und auf einem Berg
gelebt hat, und ganz bestimmt nicht, dass er nach einer kurzen In-
struktion an den Konig nur noch mit Priestern verkehrt hat. Dions
Zoroaster-Mythos hat nur eine scheinbare Parallele in der zoroastri-
schen Literatur: Dass Zarathustra unverletzt aus einem Feuer hervor-
getreten sei, gehort zu den Standardtraditionen aus Zarathustras Kin-
derzeit. Als er noch ein Baby war, versuchte sein Vater, Pourusaspa,
verleitet von falschen Priestern, mehrmals, ihn zu t6ten, u.a. dadurch,
dass er ihn in ein Feuer legte; doch blieb er davon unverletzt.®®

3 Der “groBe” Alcibiades ist fur viele Spezialisten ein pseudo-platonischer
oder “akademischer” Text. In der Antike wagte niemand, diesen Text einem
anderen Autor als Platon zuzuschreiben. Die jiingste Edition des Textes (DE-
NYER 2001) verteidigt erneut und tiberzeugend Platons Autorschaft.

3 Text: CLEMEN 1920, 96.

% M. MOLE, La légende de Zoroastre selon les textes pehlevis (Paris
1967).

37 Zum Beispiel in den Wizidagiha i Zadspram 13 (Zarathustras 15. Jahr)
und 16 (Zarathustras 20. Jahr). Zu diesem Text s. Ph. GIGNOUX — A. TA-
FAZZOLI, Anthologie de Zadspram, Studia Iranica Cahier 13 (Paris 1993).

38 Dénkard V11 3,8-10.
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In griechischen und lateinischen Texten finden wir vielleicht mehr
Parallelen. Plinius der Altere berichtet, dass Zoroaster sich in die Wii-
ste zuriickgezogen und dort zwanzig Jahre gelebt habe, mit einem
wunderbaren Kise als seine einzige Nahrung.*® In spiteren Texten
finden wir mehr derartige Traditionen: Ammianus Marcellinus
schreibt, dass Zoroaster sich in einen Wald zuriickgezogen habe, wo
er von indischen Brahmanen unterrichtet worden sei.”’

Die wichtigsten Parallelen finden wir jedoch in christlichen Texten,
die Dions Geschichte weiterzufithren scheinen. In mehreren christli-
chen Texten aus dem 4. bis 7. Jahrhundert begegnen wir einer Tradi-
tion, die zugleich den Tod Zoroasters und den Ursprung des persi-
schen Feuerkultes erklirt: Zoroaster wird von einem Kugelblitz ge-
troffen und verzehrt, und die Magier fangen daraufhin an, das Feuer
mit Zoroasters Asche zu verehren.*'

Dions Zoroaster-Mythos hat also keine einzige wirkliche Parallele
in den zoroastrischen Uberlieferungen und scheint ein Teil der westli-
chen Traditionen zu sein, die um das Leben Zoroasters gewachsen
sind” und ihn vielleicht als einen (Proto-)Pythagoreer prisentieren,
mit einer typischen Weltflucht, dem Suchen nach Weisheit und mit
der spéteren Tradition, dass genau wie Pythagoras von Zoroaster und
den Magiern gelernt hat, Zoroaster selbst von orientalischen Weisen
unterrichtet worden ist.”

* Plin. Nat. X1 242.

“ Amm. XXIII 6,33.

! Far die Texte s. BIDEZ — CUMONT 1938, 50-61 (2. Band). Zur Auswer-
tung dieser Traditionen vgl. vor allem U. MONNERET DE VILLARD, Le leggen-
de orientali sui Magi evangelici, Studi e Testi 163 (Citta del Vaticano 1952);
C. JULLIEN — F. JULLIEN, Apétres des confins. Processus missionaires chré-
tiens dans 1’empire iranien (Bures-sur-Yvette 2002) 111-117.

2 Nur das berithmte Lacheln Zarathustras bei seiner Geburt ist eine Tra-
dition, die “westliche” und iranische Quellen gemeinsam haben: Dénkard VII
3,2; Wizidagiha i Zadspram 8,15-16; Plin. Nat. VII 72; Augustinus, De
civitate Dei XXI 14.

“* DE JoNG 1997, 321. Zu Pythagoras und Zoroaster vgl. P. KINGSLEY,
«The Greek Origin of the sixth-century Dating of Zoroaster», Bulletin of the
School of Oriental and African Studies 53 (1990) 245-265. Der Versuch einer
Historisierung dieser Ereignisse bei GNOLI 2000, 95-129 muss entschieden zu-
riickgewiesen werden.
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5. Die Magier und ihre ,,Mysterien“

Genauso griechisch ist Dions Darlegung der richtigen Deutung des
Wortes magos. Dions Umschreibung der Magier als Leute, die ,,sich
auf die Verehrung des Géattlichen verstehen (émictapévoug Oepa-
nevev 10 Soupdviov), ist gewiss eine Paraphrase der bekannten Wor-
ten aus dem grolen Alcibiades (122A), die besagen, dass Magie in
Wirklichkeit ,,die Verehrung der Gotter ist (¥ot1 8¢ 10010 Ocdv Oe-
paneio); auf diese Worte beruft sich bekanntlich auch Apuleius in
seiner Apologie.*

Die Magier sind schlechthin eine griechisch-rémische Obsession.*
Das griechische Wort pdryog ist ein frithes Lehnwort aus dem altpersi-
schen magu-, das wahrscheinlich ,Priester bedeutet.** Man kann
nicht daran zweifeln, dass es im alten Iran Priester gegeben hat, die
mit dem altpersischen Wort als magus bezeichnet wurden, aber in spé-
teren Perioden wurde das Wort (mittelpersisch mugh) zu einem der
vielen priesterlichen Titel, und nicht gerade dem wichtigsten, abge-
schwicht. Es hat sich vielleicht als ein allgemeines Wort fiir Priester
durchgesetzt, aber das ist nicht ganz sicher.”’ Man sieht jedoch eine
getrennte Entwicklung in den zwei Kulturen: Vom ersten Vorkommen
der persischen Magier in griechischen Texten an — vielleicht bei
Heraklit"® und im Derveni-Papyrus* — bis zum Ende der Sasaniden-

“ Apuleius, Apol. 25-26 (zum Kontext GRAF 1996, 61-82); zur Wirkungs-
geschichte dieser platonischen Worte vgl. noch Diog. Laert. I 6; Porphyrios,
Vita Pythagorae 6; De Abstinentia IV 16; Ammianus Marcellinus XXIII 6,32;
Hesychios, Lexikon, s.v. poysbewv.

45 GRAF 1996, 9-107; C. COLPE, «Das Magiertum, die Mageia, der Magus.
Der Fehlschlag einer Anndherung an das Altfremde durch Herbeifiihren einer
neuen Verfremdungy, in: C. RECK — P. ZIEME (Hrsg.), Iran und Turfan. Bei-
trdge Berliner Wissenschaftler Werner Sundermann zum 60.Geburtstag ge-
widmet, Iranica 2 (Wiesbaden 1995) 59-76.

®E, BENVENISTE, Les Mages dans I’ancien Iran (Paris 1938).

7 Besonders auf Siegeln ist die Andeutung ,Magier” (mgw) sehr allge-
mein und scheint ein generisches Wort fiir ,,Priester” zu sein. Eine Liste dieser
Inschriften gibt R. GYSELEN, «Les sceaux des mages de I’Iran sassanide», in:
R. GYSELEN (ed.), Au carrefour des religions. Mélanges offerts a Philippe
Gignoux, Res Orientales 7 (Bures-sur-Yvette 1995) 121-150.

* Heraklit, VS 22 B 14. Vgl. M. PAPATHEOPHANES, «Heraclitus of Ephe-
sus, the Magi, and the Achaemenids», Iranica Antiqua 20 (1985) 101-161.
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zeit sprechen Griechen und Romer nur von den Magiern, wihrend
sich in Iran selbst eine groBe Verschiedenheit an Priesterklassen und
—admtern mit unterschiedlichen Funktionen in den Bereichen des Ritu-
als und der Theologie entwickelt.

Geheime Mysterienfeiern, von denen Dion spricht, und in denen
die Magier ihre Hymnen gesungen hitten, kennen wir aus Iran iiber-
haupt nicht. Es gibt gewiss im heutigen Zoroastrismus sogenannte
Hinnere“ und ,,duBere“ Rituale, d.h. Rituale, die in Anwesenheit des
konsakrierten Tempelfeuers stattfinden, und Rituale, die auBerhalb der
Tempel stattfinden konnen.* Fiir die ,,inneren* Rituale gelten strenge-
re Reinheitsvorschriften als fiir die ,,duBeren®; Nicht-Zoroastrier diir-
fen bekanntlich Feuertempel nicht betreten. Das Alter dieser Vor-
schriften ist genau so unbekannt wie die Geschichte des zoroastri-
schen Rituals schlechthin. Aus spérlichen griechischen und lateini-
schen Berichten iiber zoroastrische Rituale gewinnt man aber den Ein-
druck, dass die Verhiltnisse im Altertum anders gewesen sein kénn-
ten. Pausanias beschreibt ein ,,Feuerwunder®, das Reisende in einem
»persischen“ Tempel in Lydien beobachten konnten, und Strabons
Beschreibungen der zoroastrischen Rituale geben, wie bereits gesagt,
ein Augenzeugnis eines nicht-zoroastrischen Griechen.” Die Offent-
lichkeit der zoroastrischen Rituale wird 6fters von Autoren hervor-
gehoben, die berichten, dass Perser iiberhaupt keine Tempel hatten.”

Zwei Merkmale zoroastrischer Rituale haben vermutlich bei Grie-
chen rasch den Verdacht des Mysteriésen und der Magie (in ihrer
,»westlichen Bedeutung) hervorgerufen. Ein Teil der Liturgie — zu-
mindest in spiten Ritualen — wird mit leiser Stimme und geschlosse-
nem Mund rezitiert, im Gegensatz zur ,,normalen“ Rezitation in den
meisten Religionen der Antike, die leises Beten oft im Zusammenhang
mit der Magie sehen.*® Der Hauptteil der Rezitationen ist in einer nu-

% JR. RUSSELL, «The Magi in the Derveni Papyrus», Name-ye Iran-e
Bastan 1 (2001) 49-60 (non vidi).

071. Mobi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees (Bom-
bay 21937) 246-247.

3! Pausanias V 27,5-6; Strabon XV 3,14-15 p. 732f,

2 Zur Entwicklungsgeschichte der zoroastrischen Tempel s. M. BOYCE,
«On the Zoroastrian Temple Cult of Fire», Journal of the American Oriental
Society 95 (1975) 454-465.

%3 Es handelt sich im zoroastrischen Ritual um die Teile der Liturgie, die
nicht im Awestischen rezitiert werden, sondern zumeist in einer Variante des
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minosen Sprache, Awestisch, die von den Umstehenden und sogar
von den meisten Priestern nicht verstanden wurde, was leicht die As-
soziation mit den voces magicae der antiken Magie hervorgerufen
haben kann.** Man kann daher verstehen, dass jedes zoroastrisches
Ritual den Eindruck erwecken kann, ein ,,magisches* Ritual zu sein.

6. Hymnen der Magier, Yasts, und die Symbolik des Viergespanns

Dass die Magier in ihren Ritualen Hymnen singen, stimmt. Wir ver-
stehen vielleicht nicht ganz und gar die Funktion der Yasts, einer
Sammlung von Hymnen an verschiedene Gotter. Im heutigen Zoroa-
strismus fungieren diese Yasts als Privatgebete, aber es ist sicher, dass
sie in dlteren Versionen der Rituale einen prominenteren Platz einge-
nommen haben und eine Moglichkeit boten, ein Ritual einer beliebten
Gottheit zu weihen. Der Inhalt der Yasts ist meistens nicht sehr my-
thologisch — entgegen dem, was Dion vorgibt —, aber es gibt tatséch-
lich mythologische Passagen in diesen Texten.*

Die awestischen Hymnen waren sicher nicht der wichtigste Kanal
fiir die Vermittlung oder Evolution der zoroastrischen Theologie. In
ihnen finden wir denn auch nicht Gesamtiiberblicke iiber die Ge-
schichte der Welt oder kohérente Fassungen zoroastrischer Ideen. Ein
Yast ist vor allem ein Hymnus, dessen Hauptziel die Verherrlichung
des Gottes oder der Gottin ist. Die meisten Hymnen geben Kataloge
der Namen, Funktionen, Verdienste und Wirkungen der Gétter sowie
Kataloge der Opferer, die sich dem Gott oder der Géttin zugewandt
haben.*® Es ist auch sehr unwahrscheinlich, dass ein zoroastrischer
Priester irgendwann um den Beginn unserer Zeitrechnung sua sponte
Hymnen zu komponieren angefangen hat.”’ In den griechischen und

Mittelpersischen (Pazand). Fiir leises Beten im Altertum vgl. P.W. VAN DER
HoRrsT, «Silent Prayer in Antiquity», Numen 41 (1994) 1-25.

54 Vgl. DE JONG 1997, 362-363; J.N. BREMMER, «The Birth of the Term
“Magic”», ZPE 126 (1999) 1-12.

55 P.O. SKJAERV®, «Hymnic Composition in the Avesta», Die Sprache 36
(1994) 199-243.

%6 J. KELLENS, «Promenade dans les Yasts a la lumiére de travaux récents
(suite)», Annuaire du Collége de France 1999-2000 (Paris 2001) 721-751

57 KREYENBROEK 1996, passim.
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lateinischen Berichten iiber die persische Religion ist das Singen von
Hymnen oder Liedern eine der Hauptaufgaben der Magier.®

In einigen der gréBeren Yasts, vor allem in dem Hymnus an die
Gottin Anahita (eine Gottin der Gewdsser; Yast 5) und dem Hymnus
an den Gott Mithra (Gott des Kontraktes; Yast 10), finden wir sogar
die Symbolik eines Viergespanns, wie Dion es berichtet. Diese Passa-
gen miissen darum hier unbedingt vorgestellt werden.

In Yast 5 handelt es sich wahrscheinlich nicht um ein wirkliches Vier-
gespann. Der Text sagt nur, dass die Gottin Anahita von Ahura
Mazda, dem Hauptgott, vier Pferde bekommen hat, die ,,Wind*, ,,Re-
gen®, ,,Schnee* und ,,Hagel* heiBen und verantwortlich sind fiir diese
Wetterlagen.”® Die Gottin wird also nicht geschildert als Wagenlenke-
rin, sondern nur als Herrscherin iiber die Bereiche des Wetters, die
Wasser bringen, was sich im Lichte der Funktion der Géttin einfach
verstehen ldsst.

Yast 10, der Hymnus an Mithra, enthilt mehrere Passagen, die Mithras
Wagen mit seinen Pferden und Begleitern beschreiben:

»[Wir verehren Mithra], der mit dem geistesgezimmerten hochrédri-
gen Wagen von dem Erdteil des Arezahi her zu dem strahlenden Erd-
teil des Xvaniratha herausgefahren kommt, [...]

dessen Wagen die gute ASi, sie die hohe, lenkt: dem die mazdayasni-
sche Religion die Pfade bereitet, dass er gut darauf gehe: den geistige
weifle lichte strahlende heilige kundige schattenlose, durch die Luft
fliegende Renner ziehen [...] (Yast 10,67-68; Ubersetzung F. Wolff)
“[Mithra fihrt heran] von dem leuchtenden Haus des Lobs her, den
schénen Wagen lenkend, den gleichm#Big tiichtigen, mit allerlei
Zierat versehenen, goldenen. An diesem Wagen ziehen vier weile
gleichfarbige Renner, die Nahrung von den Geistern genieBende, un-
sterbliche.

Rechts von ihm zur Seite fahrt der gerechteste heilige Rasni [...]
Und links von ihm zur Seite féhrt die richtige Cista [...]

% Herodot I 132 (“Theogonie™); Xenophon, Kyrupddie VIII 1,23; Strabon
XV 3,14-15 p. 732f.; Curtius Rufus III 3,9; V 1,22. S. DE JONG 1997, 362-367.

 Yast 5,120 [Wir verehren Aredvi Sira Anahita] “Welcher der Weise
Herr vier Hengste erschaffen hat: den Wind und den Regen und den Schnee
und den Hagel, denn immer, o Zarathustra Spitama, lassen diese es mir regnen
und schneien und gieBen und hageln” (Ubersetzung H. Lommel, Die Ydst's
des Awesta, Quellen der Religionsgeschichte 15 [Géttingen/Leipzig 1927] ad
locum).
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Niederwirts von ihm f¥hrt Atar, er der entflammte, und sie die starke
kavische Herrlichkeit.” Yast 10,124-127; Ubersetzung F. Wolff)®

Der Gott Mithra im Awesta ist vor allem der Gott des Vertrags.®'
Um Vertrige zu iiberblicken, durchquert er die ganze Welt jeden Tag,
der Sonne voraus. Er ist damit auch der Gott des Morgenlichtes ge-
worden. Seine Begleiter wechseln: bald ist es Asi, die Gottin des
Gliicks, die als seine Wagenlenkerin fungiert, bald ist es Rasnii, Gott
der Gerechtigkeit, der neben ihm fliegt oder in seinem Wagen fahrt.
Dieser Wagen fiillt sich allerdings mit wichtigeren und unwichtigeren
gottlichen Wesen.

Diese Stellen aus Yast 10 bieten also eine Parallele: eine iranische
Beschreibung eines geistigen Viergespanns als Symbol der kosmi-
schen Ordnung. Es gibt aber viele Probleme mit den Details. Mithra
ist natiirlich nicht der héchste Gott und kann auch schwer dem Zeus
gleichgestellt werden. Einen Sonnenwagen mit einem Pferd in irani-
schen Texten findet man nicht. Der Sonnenwagen und auch ein
Mondwagen kommen vor als figiirliche Motive auf Siegelsteinen der
sasanidischen Periode, aber die sind zu spit fiir Dion und man kann
kaum daran zweifeln, dass diese Motive von griechischen Abbildun-
gen beeinflusst worden sind.

Die Pferde des Mithra sind zwar gottliche Wesen, aber es sind
keine Gotter.”® Die Liste der Gotterpferde, die Dion gibt, ist auch sehr
problematisch. In Zeus erkennen wir leicht Ahura Mazda, aber Identi-
fikationen fiir die drei andere Gotter sind sehr schwierig. Fiir Poseidon
konnte man sagen Apam Napat, aber der ist der Gott der Wasser und
nicht des Meeres;* das Meer ist, zumindest in spéteren zoroastrischen

% Die Gotter die genannt werden sind ASi, die Gottin des Gliicks; die
mazdayasnische Religion, die Personifikation des Zoroastrismus; Rasni, der
Gott der Gerechtigkeit; Cista, eine Gottin der Weisheit, Atar, Personifikation
des Feuers, und Khvarenah, der Gott des Gliicksglanzes.

1 Zur Einfiihrung: M. BOYCE, «On Mithra’s Part in Zoroastrianismy, Bul-
letin of the School of Oriental and African Studies 33 (1970) 22-38.

S KELLENS, «La fonction aurorale de MiOra et la daéna» in: J.R.
HINNELLS (ed.), Studies in Mithraism, Storia delle Religioni 9 (Roma 1994)
165-171.

¢ Zum Motiv der “Schattenlosigkeit” der Pferde, einer Andeutung auf ihre
geistige (d.h. nicht materielle) Existenz s. A. DE JONG, «Shadow and Resur-
rection», Bulletin of the Asia Institute, New Series 9 (1995) 215-224.

® M. Bovcg, 4 History of Zoroastrianism 1. The Early Period (Leiden
1975) 40-52.
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Traditionen, ein Platz des Unheils, weil die Salzigkeit des Wassers
von dem schlechten Gott in die Schépfung gebracht wurde.®

Hestia kénnte man vielleicht vergleichen mit der Gottin Spenta
Armaiti, die mit der Erde verbunden ist, oder mit dem Feuer, das ein
ménnlicher Gott ist. Fiir Hera ldsst sich wirklich niemand ausdenken:
Es gibt keinen Gott und keine Géttin, die so pridgnant mit der Ehe
verbunden ist, und wenn Hera hier als Personifikation des Elementes
,Luft vorkommt, wird es nicht einfacher; es gibt zwar einen Gott des
Luftraums und des Windes, Vayu, aber er ist einer der ritselhaftesten
Gétter des iranischen Pantheons, und man sieht ihn nicht leicht als
steten Gefihrten des hochsten Gottes.

Der zoroastrische Schépfungsmythos schlieBlich verteilt die
Schopfung nicht auf vier, sondern auf sieben konstituierende Ele-
mente: Himmel — Erde — Wasser — Feuer — Tiere — Pflanzen — Men-
schen. In spiten zoroastrischen Traditionen gibt es oft nur vier Ele-
mente (Erde, Luft, Wasser, Feuer), aber nur in Texten, die sich auf
griechische Traditionen, vor allem Aristoteles, griinden.%

7. Sintflutsage und Weltbrand

Das Hauptteil der Magierhymnen Dions skizziert bekanntlich die
partiellen Vernichtungen und Erneuerungen der Welt durch Wasser
und Feuer und einem periodischen totalen Zusammenbruch. Dions
Magier selbst vergleichen diese Vernichtungen mit den altbekannten
griechischen Mythen von Deukalion und Phaethon. Iranische Paralle-
len fiir Sintflut und Weltbrand sind zwar vorhanden, aber ihr Kontext
ist vollig anders, wie wir sehen werden.

Eine Sintflutsage finden wir in gewisser Weise im zweiten Kapitel
des Widéewdad. Das Widéwdad ist das jiingste der awestischen Biicher
und beschiftigt sich hauptsdchlich mit Reinheitsvorschriften; es hat
aber auch einige mehr mythologische Teile. Widéwdad 2 begegnen

® Bundahisn 4.13; 6B.15. Zu diesem Text s. B.T. ANKLESARIA, Zand-
akasih. Iranian or Greater Bundahisn (Bombay 1956).

% Eine grundlegende Studie der Einfliisse der griechischen Philosophie auf
den spit-sasanidischen Zoroastrismus findet man bei BAILEY 1971, 78-119.
Siehe jetzt auch Ph. GIGNOUX, Man and Cosmos in Ancient Iran, Serie Orien-
tale Roma 91 (Roma 2001).
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wir Yima, dem ersten Kénig der Menschheit.*” Ahura Mazda gebietet
ihm, einen vara zu schaffen, einen kugelférmigen abgeschlossenen
Raum, in dem Yima die Prototypen der besten Pflanzen, Tieren und
Menschen sammelt, so dass sie einen strengen Winter mit viel Regen
und Schnee iiberleben werden und die Welt neu beleben konnen. Es
ist nicht klar, ob das schon geschehen ist, oder ob dieser Winter erst
am Ende der Zeiten kommen wird, aber andere Texte sprechen von
Regen und Schnee am Ende der Zeiten.®® Man kann dariiber streiten,
ob dies wirklich eine Sintflutsage ist, aber man kann nicht daran zwei-
feln, dass es nur ein einmaliges Ereignis ist. Die zoroastrische Ge-
schichtsauffassung ist dezidiert linear, und zyklische Elemente findet
man darin nicht.

Dies gilt um so mehr fir den Weltenbrand.®® Es ist wahr (und
wurde in diesem Kontext auch oft behauptet), dass der Gedanke eines
Weltenbrandes im Zoroastrismus vorkommt.” Er ist tatsichlich von
zentraler Bedeutung; noch mehr, er ist das eigentliche Ziel der Schép-
fung. Am Ende der Zeiten, nach einem Kampf zwischen Géttern und
guten Menschen einerseits und Ddmonen und schlechten Menschen
andererseits, nach einer allgemeinen Auferstehung der Toten und
einem letzten Opfer, kommt das Weltgericht: Ein Fluss von ge-
schmolzenem Metall wird iiber die Welt flieBen und alles Schlechte
verzehren. Dadurch wird die Schopfung erneut und vervollkommnet.
Dieses Weltgericht ist der Schlussstein einer schlauen Strategie des
guten Gottes Ahura Mazda, um iber den bdsen Gott siegen zu kon-
nen.

. SHAKED, «First Man, First King. Notes on Semitic-Iranian Syncretism
and Iranian Mythological Transformations», in: S. SHAKED — D. SHULMAN —
G.G. STROUMSA (eds.), Gilgul. Essays on Transformation, Revolution and
Permanence in the History of Religions dedicated to R.J. Zwi Werblowsky
(Leiden 1987) 238-256.

58 A. PANAINO, Tistrya II. The Iranian Myth of the Star Sirius, Serie Orien-
tale Roma 68,2 (Roma 1995).

% P.W. vaN DER HORST, «“The Elements will be dissolved by Fire.” The
Idea of Cosmic Conflagration in Hellenism, Ancient Judaism, and Early Chri-
stianity», in: id., Hellenism — Judaism — Christianity. Essays on their Interac-
tion, Contributions to Biblical Exegesis and Theology 8 (Kampen 1994) 227-
251.

™ Bundahisn 34.18-19.
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Vor der Schopfung gab es nur zwei Wesen: den guten Gott, Ahura
Mazda, und den schlechten, Angra Mainyu.”" Die kosmische Ge-
schichte nimmt ihren Anfang mit einem Vertrag, den die zwei Geister
miteinander schliefen: Sie werden in einem begrenzten Raum — dem
Kosmos — und in einer begrenzten Zeit — neuntausend Jahre — mit-
einander kimpfen. Weil Ahura Mazda allwissend ist und Angra Mai-
nyu nicht (er hat kein Vorwissen, sondern nur ,,Nachwissen,“ d.h. er
weiB nur, wenn etwas schon geschehen ist), ist es Angra Mainyu un-
bekannt, dass dieser Kontrakt eine Falle ist mit dem Ziel, ihn zu iiber-
winden und kraftlos zu machen. Auch nur der kleinste Hinweis auf die
Moglichkeit, dass diese Strategie wiederholt worden miisste, wire fiir
einen Zoroastrier des ersten Jahrhunderts u.Z. sicher pervers. Wir
haben keine Spur von einer zyklischen Zeitauffassung in Iran (dies
war auch ein Element, das nach Cumont die hellenisierten Magier sich
in Babylonien angeeignet haben sollen). Dieses Hauptelement des
Mythos — die periodische Vernichtung und Wiederherstellung des
Kosmos — steht wirklich in krassem Widerspruch zum ganzen System
des Zoroastrismus, sei er hellenisiert oder nicht. Auch die totale Ab-
wesenheit einer dualistischen Struktur in Dions Mythos (der einen
guten Gott ohne Gegner voraussetzt), macht es sehr unwahrscheinlich,
dass Dions Information persischen Quellen entstammt.

8. Der Hieros Gamos

Dions persischer Mythos enthilt auch noch einen Hinweis auf einen
hieros gamos, eine ,heilige Ehe* des Gottes Zeus mit der Gottin Hera
(Kap. 56). Iranische Gétter aber heiraten nicht und haben auch keine
Liebesverhiltnisse. Es gibt nur wenige Stellen, die die Verwandtschaft
der Goétter deutlich machen, Ahura Mazda als ,,Vater” der Gotter pré-
sentieren und dann und wann auch die Géttin Spenta Armaiti als die
Ehefrau Ahura Mazdas anfiihren, und nur an einer Stelle als Mutter
der iibrigen Gotter.”

™ Eine gute Zusammenfassung des Mythos gibt N. Cohn, Cosmos, Chaos
and the World to come. The Ancient Roots of Apocalyptic Faith (New Haven/
London 1993) 77-104. Zu den Beschreibungen des Bundahisn, s. M. BOYCE,
Textual Sources for the Study of Zoroastrianism (Chicago 21990) 45-53.

72 A. DE JONG, «Jeh the Primal Whore? Observations on Zoroastrian Miso-
gyny», in: R. KLOPPENBORG — W.J. HANEGRAAFF (eds.), Female Stereotypes
in Religious Traditions, Studies in the History of Religions 66 (Leiden 1995)
15-41, besonders 18-19; anders P.O. SKJAERVQ, «Ahura Mazda and Armaiti,
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9. Mogliche griechische Quellen

Die Lage fiir einen iranischen Ursprung auch nur eines Teils von Di-
ons Borysthenitikos scheint also nicht sehr giinstig. Es gibt zumindest
nichts, was unbedingt aus iranischer Quelle kommen muss. Wie wir
jetzt sehen werden, konnen fast alle Elemente der Magierhymnen
wiedergefunden werden in den griechischen (und lateinischen) Be-
schreibungen der persischen Religion und Kultur. Fiir die Magier ist
das oben schon behauptet worden, aber es gilt auch fiir die Symbolik
des Viergespanns, des Gotterwagens. Dion selbst schreibt ja auch, die
Magier ,,vollziehen nach heiligen Uberlieferungen nicht nur die ibri-
gen Riten, sondern ziehen insbesondere auch ein Wagengespann mit
nisaeischen Pferden fiir Zeus auf [...], dem Helios aber nur ein einzi-
ges Pferd.“” Diese Beschreibung, die zum Mythos des Viergespanns
hinfiihrt, erinnert stark an die militdrischen Prozessionen bei Xe-
nophon, aber vor allem an die Prozessionen bei den Alexanderhistori-
kern, namentlich Quintus Curtius Rufus, der eine Prozession be-
schreibt, in der dem Wagen des Zeus, der von weilen Pferden gezo-
gen wird, ein einziges Pferd folgt, das dem Sonnengott geweiht ist.”*
Xenophon und Curtius Rufus haben beide die Kombination von sin-
genden Magiern, Gotterwagen und geheimnisvollen Ritualen.”

Ebenso kann man hin und wieder Poseidon oder Hera (aber nie
Hestia) als persischen Géttern in der klassischen Literatur begegnen,
wiewohl ihre ,,persischen* Entsprechungen sehr problematisch sind,
wie wir oben gesehen haben.” Dion hat also vielleicht nicht von per-
sischen Magiern einen Mythos kennengelernt, er scheint sich jedoch
sehr bemiiht zu haben, fiir die ,,couleur locale” seines Mythos Nach-
richten iiber persische Magier aus seiner muttersprachlichen Literatur
zu sammeln und zu verarbeiten. Die Magier sind in einer stindigen
Verbindung mit Hymnen, Pferden, Wagen und Ritualen in griechi-
schen (und von griechischen Texten abhéngigen lateinischen) Texten
zu finden. Die Bruchstiicke der Bildersprache Dions in den Magier-

Heaven and Earth, in the Old Avesta», Journal of the American Oriental So-
ciety 122 (2002) 399-410.

7 Dion, Borysthenitikos 41, Ubersetzung H.-G. NESSELRATH.

™ Curtius Rufus I11 3,11.

7 Xenophon, Kyrupadie VIII 1,23; VIII 3,11-12; Curtius Rufus, III 3,8-11;
IV 13,12; V 1,22.

7 Poseidon: Appian, Mithridateia 70. Hera: Plutarch, Artaxerxes 23,4-5.
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hymnen sind offensichtlich Teile von dem, was jeder gebildeter Grie-
che iiber diese persischen Priester ,,wusste“. Es bleibt nur eine wich-
tige Frage: warum Dion sich entschlossen hat, in seinem Borystheniti-
kos den Magiern diesen Mythos zuzuschreiben.

Man kann natiirlich sagen, dass die Magier im Ruf standen, iiber
besondere Weisheit zu verfiigen, aber diesen Ruf haben sie in Dions
anderen Reden nicht, und er ist auch unter den Stoikern nicht sehr
ausgeprigt. V6llig anders ist dies fiir die platonischen Philosophen.
Bei ihnen, von Platon selbst bis zum Ende des Neuplatonismus, spiirt
man eine dauernde Faszination mit ,,Persien®, Zoroaster und den Ma-
giern. Platon selbst betont gelegentlich die Dekadenz der persischen
Monarchie und schlieft sich damit einer géingigen athenischen Tradi-
tion an.” Diese Passagen wurden oft betont, um behaupten zu kénnen,
dass Platon mit dem ,,Orient“ nichts zu tun haben wollte. Unsere Per-
spektive auf diese Sache ist dadurch sehr stark verzerrt. An anderen
Stellen fiithrt Platon die persische Monarchie und ihre friihen Herr-
scher sogar als Beispiel flir das an, was er wirklich erreichen méchte:
einen Philosophenstaat.”® Gerade dieses Thema wurde in der Akade-
mie weitergefiihrt, und die Verbindung von Zoroasters Lehre, den
Magiern und der Monarchie, die im Alcibiades so prignant hervortritt,
passt sehr gut zum Hauptthema des Borysthenitikos: der Monarchie,”
die im Platonismus so eng mit Persien verbunden war und von den
Magiern — im griechischen Zerrbild — unablédssig mit ihrer Weisheit
bereichert wurde.

" Platon, Leg. 111 695a. Zu dieser athenischen Tradition vgl. E. HALL, In-
venting the Barbarian. Greek Self-Definition through Tragedy (Oxford 1991);
P. GEORGES, Barbarian Asia and the Greek Experience. From the Archaic Pe-
riod to the Age of Xenophon (Baltimore/London 1994); B. HUTZFELDT, Das
Bild der Perser in der griechischen Dichtung des 5. vorchristlichen Jahrhun-
derts (Wiesbaden 1999); zu dem gespannten Verhiltnis dieser Stereotypen mit
der (archiologischen und kulturellen) Realit#t, gerade in Athen, s. M.C. MiL-
LER, Athens and Persia in the Fifth Century BC. A Study in Cultural Recepti-
vity (Cambridge 1997); B. BABLER, Fleissige Thrakerinnen und wehrhafte
Skythen. Nichtgriechen im klassischen Athen und ihre archdologische Hinter-
lassenschaft (Stuttgart/Leipzig 1998) mit vielen Literaturhinweisen.

7 Platon, Leg. 111 695a f.; Phaidros 258b; Alcibiades 1 121e-122a. Zu Pla-
tons Interesse am Orient im allgemeinen und an Persien im besonderen s. die
grundlegende Arbeit von P. KINGSLEY, «Meetings with Magi. Iranian Themes
among the Greeks, from Xanthus of Lydia to Plato’s Academy», Journal of
the Royal Asiatic Society (1995) 173-209.

™ Vgl. dazu M. FORSCHNER, 0. S. 128-156.
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612a3-5: 77'
616c4-617b3: 88'%
616¢9-617al:  88'%
621b5: 787
Symp.  178c-180b:  71°'
Theaet. 179c: 82!
Tim. 19¢: 824
22a: 90'%
22b: 90'%
22¢-d: 89!%
25e: 82146
28a: 902%2
29a: 907
29¢-41a: 81'%°
30b7-cl: 79128
32ff.: 162
37b1: 787
37c: 92222
40c: 76%.
143%
41a: 9072
42e: 9022
68e: 902
Ps.-Plat. Axioch. 371a: 21
Deff.  4l15c: 75%8
Plinius der Altere
Nat. VII72: 168%
XI 242: 168%°
XXX 3-4: 1597
Plutarch
Anim. an corp. aff- 3, 501A: 86'™
Artax. 23, 4-5: 1777

Comm. not. 14,1065EF: 76'%
33, 1076A: 146°°
34,1076F:  76'®

De E 3,385F: 82146
De Is 32,363D: 8g!84
45, 369B-C: 8416

46-47, 369D-370C: 158"
De ser5, 550D: 8142

F. Berdozzo

15, 559A: 75%!
Stoic. repugn.
1, 1033B.E: 154%
5, 1034B: 156!
13, 1038C-D: 146%°
Phoc. 4,3: 70%
Praec. ger. reip.
6, 802E-803B: 133'2
154%
6, 803A: 154%
15, 811BC: 154%
Pyrrh.11,6: 86'"
Quaest. conv. 1X 5,2,740B:
86170
Ps.-Plut., Vita Homeri 2,122-144:
77112
Porphyrios
Abst. IV 16: 169*
Vit. Pyth. 6: 169*
Ptolemaios (Klaudios)
Geogr. 1115,14: 66°
VIII 10,3: 66°
Scholia

Schol. Aeschin. or. 1,141: 77'2
Schol. Hom. Il. XV 19:  77'?
Schol. Hom. Od. VIII 224: 78'%

Ps.-Scymn., Orbis descriptio 804-

812: 66°
Sextus Empiricus

Math. VII 269: 74%

X 288: 74%

XI 8: 748

Pyrrh 11 26: 748

209: 74%7

Scriptores Historiae Augustae
SHA Ant. Pius 9,9: 109°?
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Sophokles Strabon
OR 202: 8358 Geogr. 14,6 p. 107: 67°
Trach.275: 83" VII 3,17 p. 306: 66. 67.
fr. 615 Radt:  89'%° 68". 131"
VIII 6,21 p. 379: 88'%
Stephanos von Byzanz XIV 2,28 p. 662: 7%
s.v. BopuoBévng: 66° XV 3,13-15 p. 732f.: 158"
170, 172%
Stobaios
Ecl. 121,5: 88'% 148%3% Suda
[17,11mp. 111,3-9 W.: v 578: 86'"
1562 v 425: 86'"
Stoicorum Veterum Fragmenta Themistios
I 27 154% or. 24,307c: 72
98: 147%
11 244: 74% Theokrit
318: 89'%! 1d. 8,59: 83!
407: 89'! 12,17: 83!
444: 89" 16,82: 83158
527: 78125, 88184,
1483334 Theognis
528: 79'% 769: 8248
580: 92%16
633-638:  79'% Thukydides
989: 814 I 49,1: 737
1021: 75% 63,2: 737
1130: 79'% V 43,1 84163
I 4: 15138
327: 75%. 141% Xenophon
328: 79'%7 Anab. 18,1: 67
333: 76102 1,7 67
335-9: 76'* Cyr. VII123: 172%.1777
337: 846! VIII 3,11-12: 1777
424: 80" Hell. 113,4-11: 84'%
431: 92720 Mem. 11,10: 678
432: 92720 V3,13 90%%
434: 92720 Vect. 3,12f: 77'%
471: 80'%7
477: 80"’ Xenokrates
480: 80"’ ap. Aet. IV 4,2 p. 389,21-390,1
690: 1562 Diels: 75%

698: 156>
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Bundahisn
4.13:
6B.15:
34.18-19:

Deénkard
7. Buch:
VII 3,2:
VII 3,8-10:

Widéwdad
2:

174
174%
1757

167
1684
167

174

F. Berdozzo

Appendix: Iranische Quellen

Wizidagiha i Zadspram
8,15-16:  168%
13: 167%7
16: 1677

Yasts
5: 172
5,120: 172%
10,124-127: 173
10,67-68: 172
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2. Namen und Sachen

Ababos 1227

Achimeniden 157

Achill(eus) 71%2. 72%. 110£.%,
120"2'. 137, und Skythen
1108, A. Pontarches 120, In-
sel des A. 77'%7. 120, Kult
98*7, Tempel 120

Ahura Mazda 159. 167. 172. 175.
17672, selten als ‘Vater der
Gétter’ présentiert 176

Aithiopis 110°®

Alektor, Kastell des 68" 1152

Alexander d. Gr. 71°*. 77'"". 104

Alkibiades 70*

Allegorie: s. unter ‘Mythos’

doyov 75%°

Amesha Spentas (iran. Gotthei-
ten) 159

Anacharsis 67. 124f.

Anahita 172

Ananke, Spindel der 88'%°

Gva&opideg 121

aventépopon 77'1°

Angra Mainyu (iran. Gott des
Bosen) 176"

Antentempel 102*'¢. 119
Anthestherios (Olbiopolit) 107
Antoninus Pius, rom. Kaiser 109
Aorser (sarmat. Stamm) 109. 124
Apam Napat 173%%

Aphrodite 105

amnd otéyov 824

Apollon Delphinios 97", Tempel
102*'%, erneuert 105. 119,

Rolle im Pantheon von Olbia
120+19

Apollon Ietros 97

Apollon Prostates, ersetzt A.
Delphinios 110"

Apollonia Pontica 697

Apuleius, Apologie 169

Aramiisch 160°. 161

Arat, Phainomena 87'%!

Archiologie, Umgang mit literar.
Quellen 113. 116-118

Areios Didymos 148'%

Arichos 101

Aristokles 147f.

Aristoteles 737°. 123. 174"

appdotnua 80"

Aseitit 907

Asi 173*

Asklepios 110

Assimilation: in der Architektur
125, bei Bestattungen 125, in
der Sprache 121723, 123*%,
zwischen griech. Kolonisten u.
Skythen 114, gegenldufige
Tendenzen 122, Assimilation
vs. Tradition 124, A. und
Identitdt 118*'%; Dions Reak-
tion 118. 121

Astrologie, chaldiische 161

Atar 173*%°

dredng 83"

Athen 96. 122. 178"

Athena 97. 119

Awesta 164. 165

Awestisch 171
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Babylon, Babylonien 161. 176

Barbaren, urspr. Bedeutung des
Wortes B. 74%¢, Dions Ge-
brauch des Wortes 123, Barba-
rencliché 123. 126. 17877, bar-
barische Namen 123f., ‘barba-
risierende’ Hausform 125,
Beschreibung ‘barbarischer’
Praktiken als Kulturkritik
]26+34

BopBapitav 77'8

Barbarisierung vs. Hellenisierung
126"

Bardaisan (Bardesanes) 160

Bartlosigkeit 737 7°

Bellerophontes 88'%8

Berezan (Insel u. Halbinsel) 96"f.

Bibel: Gottesdarstellung 912"

Bildungsideal 74%.

Bithynien 128. 130. 157"

Borysthener (Miinztyp) 1052

Borysthenes (Fluss, heute: Dnepr)
67''°. 68'%. 96. 98. 104. 114.
125. 131

Borysthenes (Stadt): siehe unter
‘Olbia’

Borysthenitai (siche auch unter
‘Olbiopoliten’), Name 114,
Dions Beschreibung ihres
Aussehens 121. 122, mit ho-
merischen Helden verglichen
123, Haltung zu Rom 122, lie-
ben Homer u. Platon 139

Borysthenitikos: Vortrag 12, als
Prunkrede 131, Datierung 12f.
14*1% 1%, Aufbau 15-18.
132f., Exkurse 15, Exkurs
iiber die Dichter 83" '3,
134ff., iiber Olbias Zustand
116; Funktion der Beschrei-
bung von Olbia 113, kein Rei-

+10

sebericht 114. 121; Uberschrift
14*'3. 66, Anfang / Ge-
sprichseinleitung 138, Ein-
gangssituation 19, inhaltliche
Vielfalt 15, Schlusswort 16.
21, politische Botschaft 139;
Herodot-Nachahmung 114",
126**%, Vorbild Xenophons
129, Platons 21f. 139; Beziige
zu Platons Phaidros 19. 70%.
7699. 81140. 86”1. 89190. 197‘
133-136, zu Platons Politeia
19-21. 140, zu anderen platon.
Schriften 143"%, platonische
Ausdruckweise 77''7. 82!,
83", 902", 133f,, stoische
Komponenten 139, Bezlige zu
anderen Reden Dions 22-25,
Urteil des Photios 11; Text:
Textausgaben 25, Nummerie-
rung der Rede 112. 25, Uber-
lieferung(sfamilien) 25, Inter-
polationen 90”7, Ergéinzungen
69%. 72%7. 74%2, 75%, Tilgun-
gen 69%°. 71°¢. 7258, 75%
85'%, 90'®, Anderungen 69%.
80'%%, 87'® Varianten 69°2.
71%. 821, Konjekturen 69°f.
7037. 39' 7267. 77114

Bug: s. unter ‘Hypanis’
Burebista (Getenfiirst) 69%°. 108.
116

Caracalla 110

Chersones, taurische 6.

Chrysipp 88'* 151, seine Politeia
141f. 143, Traktat iiber Rheto-
rik 156, Vorstellung einer
kosmischen Polis 146-148,
Kritik Plutarchs 155f.; s. auch
unter ‘Stoizismus’ u. ‘politi-
sche Begriffe’

820



Register: 2. Namen und Sachen 199

Cicero 143%. 149-151. 152f.
Cista (iran. Gottin) 173
Claudius (Kaiser) 108*°
Curtius Rufus 177747

&’ obv (Partikelverbindung) 83'%

Daker 13, und Geten 67°

Dakerkriege 67°

Dakien 109. 117"

Danapris (Dnepr) 67'°

Decebalus 117"

Delphi 87'7

Demeter 91%', 105

Demiurg 90%%

Demokratie 75°. 80'%°

Dénkard 167738

Derveni-Papyrus 169

Deukalion 174, Deukalion-Flut
90!%

Saxdounorg 7

Dichter: im Borysthenitikos 16.
23%2, 7257, 82", 86'"% als
‘Diener der Musen’ 82'*, als
‘Prophetai der Musen’ 8778,

Diokletian, rom. Kaiser 111;

Dion: Herkunft 128f.,, Leben 11°.
1282, philosophische Lehrer
129£.*> ¢, Verbannung 12"
137f . 2332, 66. 778, 122'%,
130"7, Reisen 130, ethnogra-
phische Interessen 130"7, Auf-
enthalt in Olbia 78'%. 127.
131, Idealisierung Olbias 137,
Aufenthalt bei den Geten 67%;
politische Tatigkeit 129. 130.
139. 154, Tod 14, Schriften:
Lob des Haares 737, 1dee des
guten Staates bei Dion 144,
polit. Philosophie 145, Rolle

+a9p

129
9

der Heimatstadt im polit. Den-
ken 129, Stellung zur Monar-
chie 76'%. 80'*°. 153. 156, Pa-
radigma des schlechten Mon-
archen 131. 146, Einstellung
zu den Romern 74%°. 79'%,
122*%%; als philosophischer
Wanderprediger 130; als neuer
Sokrates 70*°; Stellung in der
Philosophiegeschichte 128,
Beziehungen zu Plato 71%.
133. 139f. 143. 145; Unter-
schiede zu Platon 145, Bezie-
hungen zur Stoa 130. 145,
Auseinandersetzung mit der
»apolitischen“ Tendenz der
Stoiker 143. 146. 151. 156;
Ubereinstimmungen mit Ci-
cero 149-152, Unterschiede zu
Cicero 153; Berithrungen mit
Plutarch; der Mythos im Bo-
rysthenitikos 176'"'. 178, Dion
ein Filscher? 163; Quellen des
Mythos 159. 163f. 168. 177;
Weltvernichtung u. Welter-
neuerung 174. 175; zyklische
Zeitauffassung 161; iranische
Elemente bei Dion? 159. 162f.
167 168. 173. 177; Stellung
zu Zoroaster / Zarathustra 135.
136''%f. 159. 166-168; Kennt-
nis iranischer Gétter? 173f.
176f.; s. auch ‘Borystheniti-
kos’

Dionysos 102, im Orphismus 103,

und die Skythen 124f.

Dnepr s. ‘Borysthenes’
Domitian (Kaiser) 12. 109.

130*"f., Ermordung 13

Spdupoc 'AxiAdéang 98
Dromos-Griber 126"
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Dualismus bei Zarathustra 136''%;

bei Plutarch 84'%°

Eintracht s. unter ‘Gemeinschaft’

Ekpyrosis 18. 24. 79'%. 917%; 5.
auch unter ‘Weltbrand’

Elemente, vier: Anordnung
87£.%,  88'%. allegorische
Deutung 88'®; s. auch unter
‘Kosmos’ u. ‘Viergespann’

Eleusis (Mysterien) 91'°

#uBodog,-ov 68'. 114

Eminakos 101

entemenios theos 119

Enthellenisierung 126°

‘Enzyklopédie’ 163f.

Er (platon. Mythos) 21

Eschatologie: hellenisierte persi-
sche 161, mithrdische E. 162;
s. auch unter ‘Zoroastrismus’
eddapovia 76% 19!
Eudoxos von Knidos 87"
evgpaivesBor / 1decOau 9

Evangelien 86'"°

2220

Favorinos 75%

Feuerkult 168
Fronto 129**

Gathas 165

Geheimkulte 170; s. auch unter
¢Zoroastrismus’

Gemeinschaft Gotter/Menschen
22f. 76'°" 12, 80" ; 5. auch
unter ‘politische Begriffe’

Geschichte, linear / zyklisch
aufgefasst 175

Gespann: s. unter ‘Kosmos’ u.
‘Viergespann’

Geten 13. 67°. 69%°. 103. 108. 116

Gotter: Gemeinschaft mit Men-
schen 76101‘ 102. 79132' 80133’
als Paradigma 81'*, als Polis
76'". 80'*%, mit Planeten
identisch 76, Gotter-Streit
75”7, 9221 Gétterkinder 922'°,
Schopfergott 92%22, Ur-Gott
81 s. auch unter ‘Kosmos’
u. ‘politische Begriffe’

Géttermutter 1250

Goétterwagen 86'; s. auch unter
‘Viergespann’

Grabdenkmdler 122*%;

yovi 92216

Griechen: Aussehen in Olbia
121f., barbarische Namen
123f,, diskutierfreudig 737, G.
und Skythen 124f. 126f., und
Barbaren 113f. 121-125.
126*2%, Sprache 121f.*%,
123*%%; siehe auch unter ‘As-
similation’, ‘Mixhellenes’

Helikon 88'®

Helios 177

Hellenisierung: s. unter ‘Assimi-
lation’, ‘Griechen’ u.
‘Skythen’

EMvileawy 71°3, 74%

Heloten 846> 14

Hephaistos 111%#

Hera 174. 177", im hieros ga-
mos 912", 176ff., ‘Hera-Pferd’
87£.'%. 912, symbolisiert den
Aér 88184 186

Heraklit 169**%;

Herodot 101. 114", 117f. 124.
126, durch Arch#ologie besti-
tigt 125", zu Olbia 66°, durch
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Dion nachgeahmt 677, 72%.
126", iiber die Skythen 126
Herrschaft: s. unter ‘politische
Begriffe’

Hesiod 76”". 82'%°. 86'2. 134. 136

Hestia 174, ‘Hestia-Pferd” 91°%,
symbolisiert die Erde 89'% %

Heuresibios (Olbiopolit) 104

epor Abyor 821

Hieros Gamos 91*°. 176

Hieroson (Olbiopolit) 13. 15f.
20f. 23*2, 77", 133. 136. 141.
145, Namensform 78'%°, sym-
bolische Figur 137

Himmelskorper 87'%

Hippokrene 88'%®

Hippolaos, Kap 682

Hohlengleichnis 77'"°, 902!

Homer 82"°°. 118. 120. 121. 122.
123. 132. 134. 135f. 137. 138,
als Philosoph 772, H. versus
Phokylides 138; H. und Platon
(Stil) 78"%;

homoerotische Bezichungen 70%.
7149-50.51

Hiigelgréber (Kurgane) 98

Hunnen 116

Hydaspes, Orakel des 161"

Hygieia 110

Hylaia 125*%°

Hymnen: s. unter ‘Zoroastrismus’
u. ‘Magierhymnen’

Hypanis (Fluss, heute: Bug) 66> °.
67°. 68'%. 96. 98. 104. 114.
131. 133

Idealstaat: in der Stoa 141f.
Ilias 72%°. 76°7. 121. 137f.
Tonier, Ionisch 70%f.

Iran 164, iranische Sprache
161"'3. 165, Priesterklassen
170

Isis 109f.

Istros 67°

Jupiter Olbiopolitanus 109***

Kabiren 120"

xai todto + Gen.Abs. 69%°

Kallinikos (Olbiopolit) 104*f,

Kallisthenes 122%;

Kallistratos 19. 71°°. 118. 133.
136. 137f., erinnert an Alki-
biades 70%, an andere platoni-
sche Figuren 71*°; Aussehen

70%f., Name 70*!

xotdortaoic 81'4

Khvarenah 173%

Kleanthes 82'%. 153. 156

Kleinasien 129. 157f.

Kleine llias 121

Klemens von Alexandrien 141

Konstellationen 87'8! 182

Kosmogonie (stoische) 922!

Kosmos: Definition Chrysipps
14833, als Polis 84'°'. 147.
148"% Vorstellung bei Dion
(in or. 1,. or. 36, or. 40) 22-24.
153, bei Chrysipp 88'%*, bei
Cicero 149-152, gbttliche
Lenkung 145. 151, Rolle des
Zeus 153, Stellung von Got-
tern und Menschen 146. 147.
149, Neubeginn 16. 18. 20,
Verjiingung 922"

Kosmologische Begriffe: ‘Wel-
tenwagen’ 22f. 24; 136'";
Himmelsmetaphorik 144f.

Kotys 109
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Krim (Halbinsel) 68%°
Kurgane 98. 125
Kybele 105. 110. 124

Legio Italica 117"

Leoxos, Stele des 100f. ' 12
Leuke (Insel) 120

M’YI.K(')V 7590. 76]02 79|3]. 132

A-&'YYOQ 79131.132
Lukian 15"
Lydien 157"

Magie, griech.-rém. Vorstellun-
gen169™5 ¥f.; als Verehrung
der Gétter 169; s. auch unter
‘Zoroastrismus’ u. ‘Magier’

Magier 162, 19. 20%°. 23f. 132.
135. 162*"°, als Traumdeuter
85'®, als Weisheitslehrer 158.
178, in den griech.-rém.
Quellen 169. 172*%%, 177f.,
Bezeichnung 85'®®.  86'".
160*°, Herkunft der Bez.
169*4" %, Sprache 1617, bei
Heraklit 85'%®, 169", bei He-
rodot 85'%, im Derveni-Papy-
rus 169**’f,, in Platons Philo-
sophie 178, im Ersten Alcibia-
des 85'%, im Platonismus 178,
bei Apuleius 85'® bei Diog.
Laert. 86'%, in der Stoa 178,
Theorie Cumonts 159-162;
siche auch unter ‘Mythos’

Magierhymnen 158. 163f. 166.
170. 174, und die Yasts-Hym-
nen 171"

péyoc 85'. 160. 169
magus, ‘Priester’ 16977

poyovooios, Magusder 160",
161

manichéisch-koptische Texte 160

Meder 72%. 85'*

Medusa 88'%’

Memnon 111%

Mensch, Definition 74%

Metempsychose 102

mgw (‘Magier’) 169*

mgws’ (‘Magier’) 160°

Milet 70%. 71°°. 95*'. 98. 109",
138

Mimesis 21

Mithra(s) 164'% im Awesta
173*%!, im Zoroastrismus
173%, in den Yasts 172f., und
Zeus 173, Begleitgétter 173;
Mithrasrelief aus Dieburg
162"

Mithriische Kunst 164

Mithrasmysterien 158. 160. 161.
1628, Quellen 161*'%, For-
schungsgeschichte 164, romi-
sche M. 161f,,

Mithridates Eupator 108

Mixhellenes 107*%. 124

Moesien, rdm. Provinz 13f. 67.
108f.

Molpagores (Olbiopolit) 100f.

Molpoi, Kollegium der 97*°.
103*"°

Monarchie 79'%%; persische M.
178°77; Modell fur die M.
81'%%; Monarch u. Hausvater
83]60

Moses 86'”

mugh, (‘Priester’) 169"
multikulturelle Gesellschaft 124
Musen 82'%%. 134

Musonius Rufus 73", 129f.*¢
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Mysterienkulte 82'4% 4%, 91%%%,

M.-feiern der iran. Magier?
170

Mythos: Magier-Mythos 16*%.
19. 85'®. 132, platonische
Quellen 20"%°f., Transforma-
tion 136; politische Dimension
/ Ziel 22. 155f., Mythos und
Logos 85'

Neodamoden 84!

Nero (Kaiser) 108. 131
Nerva (Kaiser) 130"
Neuplatonismus 178

Ninive / Ninos 72%. 140, Symbo-
lik 140f.

nisaeische Pferde 86f.!""

Oikeiosislehre 152

Olbia: Name 12, 66°. 97
114", 131*'°, Topographie
68'> 1513 962 97f. Stadtfls-
che 69°°. 70*’, Lageplan 99,
Salz, Salzwerke 68'°. 115;
Griindung 95-97, Griindungs-
datum 96, Siedlungsphasen
97f.; O. und Milet 95", 98.
10934, 138, Bezichungen zu
anderen Stiddten 98f., Mit-
gliedschaft im Att. Seebund
102*"%; Bautitigkeit 105, Be-
festigungen / Stadtmauern
70%%. 101*13f. 104*2%. 108f.
117. 119, Zitadelle 109, Hau-
ser 103. 106. 125, Hafen 96f.
127, Handel 104. 131, Wirt-
schaft 102. 103*'°. 105f.,
Wihrung/ Miinzen 99*°. 104.
105*%%, 107. 108f. 111; Chora
98. 101. 104. 105*%. 106. 109.
111; Bestattungen 125; Nekro-

pole/Griber 98. 100*'°. 106.
116. 125**!; Heiligtiimer 110,
fur Achill 71°2. 73%, fur Apol-
lon Delphinios 97*°. 102",
105. 119, fur Apollon Ietros
97", fiir Apollon Prostates
110, fur Zeus 73"°; Agora
98. 103*%°. 105. 119, Fisch-
mérkte 115", Gymnasion 105.
110, Dikasterion 105, Strate-
geion 110, Theater 106; Spra-
che der Einwohner 123; Kulte
97f. 103. 105, Synkretismus
111%%, Pantheon 120, Achil-
leus-Kult 120*?!, Zeuskult
119*"7, agyptische Gottheiten
109, thrak. Reitergott 109; ar-
chaische Zeit 95-100; Blite-
zeit 100-106, skyth. Protekto-
rat 101. 103. 123. 125°!, Bela-
gerung durch Zopyrion 104.
124, hellenist. Zeit 106-108,
MaBnahmen gegen Nieder-
gang 107, Eroberung durch
Mithridates Eupator 108, Er-
oberung durch Geten 697 3!,
103. 108. 119, wiederholte
Zerstorungen? 116*°, Angriffe
der Tauroskythen 109, Pro-
tektorat der Aorser 109. 124,
des Kotys 109, rém. Zeit 108f.
122, Goten-Angriffe 111%%°,
Ende der Stadt 111, Wieder-
entdeckung und Ausgrabung
111, heutiger Zustand 112; po-
litische Strukturen 101. 107f.,
Magistrate 120. 124; Aussehen
der Einwohner 737 7°. 121;
Nichtgriechen in O. 69*°, Biir-
gerrechtsverleihung 124, Bar-
barenangriffe 107, -zustrom
105. 123, Altar-Zerstérungen
125"3% 0. von Skythen umge-
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ben 66°. 7372. 77''%. 100. 131,
skyth. Miinzen 125; Prisenz
der Sarmaten 124; Haltung zu
Rom 122, ré6mische Prisenz
7377, 108. 117", 122*%; Di-
ons Beschreibung 113-121,
Dauer seines Aufenthalts 78'%°

Olbiopoliten: Name 66°. 114,
Aussehen 7376778

Ordnung - s. unter ‘Polis’ u.
‘politische Begriffe’

Orphiker 102*"'f. 103*"°

Ostanes (Magier) 160

Pahlavibiicher 164*%; Inhalt 165;
Sprache 1652°; Datierung
165°

Paideia 74

noidec péryov 86'™

noideg copdv 9121

Palakos (Skythe) 108

Pamphylien 21

nopdderypa 20. 8142 153

Pausanias 170

Pizand 171%

PCgaSOS 88187. ]38. 89189

Peirene (Quelle) 88'*

nerandevpévog 74%°

Perikles, Pontosexpedition des
101£.11

Persaios (Stoiker) 156

Perser: in Kleinasien 157f., Bild
bei den Griechen 178"7%; pers.
Monarchie 178%77; Wissen der
Gr. u. Rom. iiber die P. 164%,
177f.

Perserkriege 126

Perseus 88'%7

Phaethon 23. 89'%*. 162*'¢. 174.

Pharnakes 107

Pharzoios (Aorser-Kénig) 109

othia 73"

Philostrat iiber Dion 13

Phokylides 71%%. 72%, 132. 138.
139€.*%2; Spriiche 71°*. 72°';
Homer gegenitbergestellt 72%.
138; Pseudo-P. 72°'

Photios 11. 18f.

Phrygien 157"

Piraten 107

Planeten 76°%. 87'%

Platon 123, iiber Dichtkunst 83",
134f., und die alte Stoa 142f.,
und Homer 78'"°; und Dion
18-22. 132-136. 145, von Ori-
ent, Persien, Zoroaster und
Magiern fasziniert 17875,
Hohlengleichnis 77'"%. 90%°,
Mythos von der Kronos-Zeit
922" Schopfergott 902
92”2 Lob seines Stils 78''%;
die Magierhymnen platonisch?
162; Werke: Alcibiades maior
(echt?) 167*3%, Charmides
71%, Euthyphron 133, Nomoi
143f., Phaidros 197%. 21.
133ff. 162, Politeia 19f. 75°"
5. 77'5, 79'32, 135, 140"
143f., Politikos 143f., Sympo-
sion 23*2, Timaios 162

Platoniker, von Persien, Zoroaster
und Magiern fasziniert 178

Plutarch: kritisiert Stoiker 153f.
155f., bejaht politisches Enga-
gement 153. 154, zur politi-
schen Rolle der Rhetorik 154,
zur Rolle Roms 153

Polis: Begriff 737°. 78'%, in der
Stoa 75%%. 76'®. 79'%7. 84'°!,
140. 141. 142. 149. 156, bei



Register: 2. Namen und Sachen 205

Chrysipp 142.146. 148",
Vorstellung Dions 75°2. 139.
140. 144. 146. 149. 153, als
Gemeinschaft von Géttern 20.
76'"'. 142. 149; als Gemein-
schaft von Géttern und Men-
schen 76'%%. 141f. 149. 151,
Vergleich P./Himmel 76'%.
845" 141. 148, bei Cicero
149-152, ideale P. als Modell
20; kosmische Polis 78'%°,
7913, 139. 142. 146. 152,
Vergleich P./Seele 75°', Rolle
der Vernunft 80'%. 140f. 146;
der Rhetorik 154, der Volks-
menge 144; s. auch unter ‘po-
litische Begriffe’
noAredecBon 84'°

politische Begriffe: Gemeinschaft
149. 151, Gerechtigkeit 149.
151, natiirliches Gesetz 143%,
148"%°f., Wohl des Ganzen u.
des Einzelnen 152%%°, Ord-
nung/Eintracht/Vernunft 132.
140. 141f. 144. 146. 149. 151,
politische Rhetorik 154, K6nig
/ Monarchie 22. 23. 131. 153.
156, Volksmenge 144

Pontos (Region Kleinasiens)
157"

Poseidon 110. 173*%, 177*7, und
Medusa 88'®", ‘Poseidon-
Pferd’ 91%°, = Wasser 88'%.
89]94

Poseidonios 136'

Pourusaspa (Vater Zarathustras)
167

Prodikos 92%%°

Prophetai 87"

Protogenes (Olbiopolit) 1072% %
Prusa 129. 154. 157"

pseudo-zoroastrische Literatur: s.
unter ‘Zoroastrismus’

Pythagoras 75°°. 168*

Pythia 87'™

Rasni 173*%

recta ratio 143%

Reinheitsvorschriften (zoroastr.)
1602 174f.

Reitergott, thrakischer 109

Rom: und Olbia 737". 108. 117*">.
122*% Rolle bei Dion 153f.

Sarapis 109f.

Sarmaten / Sauromaten 67°. 682
2 Y. 778,137

Saulios 124

Seele, Einteilung 75%°

Seelenwagen 19

Septimius Severus (Kaiser) 119f.

Severus Alexander (Kaiser) 111

Shahnameh 163"

Sieben Weise 124

Sitonie 107*%

Skiluros (Skythenkénig) 107f.

Skyles 124f.

Skythen 66f.°. 100. 104, und
Olbia 101f. 103. 107f. 131.
137, und Sarmaten / Sauro-
maten 67°. 682°; Konigs-
skythen 66f.°. 70*, Schwarz-
mintel-Skythen 33. 70*, Tau-
roskythen 109; griech. Sk.-
Bild 126; skyth. Pantheon 126,
Achilleus-Kult 11038, Sk. und
Dionysos-Kult 124f; skyth.
Miinzen 125, skyth. Schmuck
125", s. auch unter ‘Assimi-
lation’ u. ‘Griechen’)
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Skythien 66°; attische Importe
127;

Sokrates 19f. 70%. 75%, 133f.

Sonnenwagen (nicht iran. 173

Sparta 84'%

spartanische Gesetzgebung 84162

Spenta Armaiti 174. 176"

Sphairos 156

Staat — s. unter ‘Polis’

Staatsform, ideale S. 19f, 22f.

Stadt — s. unter ‘Polis’

Sterne: Fixsterne 87'% 81 182
Tanz der S. 76°

Stoa / Stoizismus: zur Polis 139.
140f. 142. 148f. 151; zur polit.
Praxis 155f., alte Stoa (Zenon
u. Chrysipp) 141-143; Ge-
nussbegriffe 9272, Kosmogo-
nie 922'; iiber Monarchie 156;
Rolle des Zeus 153; Oikeio-
sislehre 152; tévog-Theorie
89""; Tugendbegriff 146;
Rolle der Vernunft 1463
149. 152; der gottl. Weisheit
152; gottl. Weltverwaltung
151; Wohl des Ganzen u. des
Einzelnen 152*°; Unterschie-
de zu Platon 142f.; Rolle bei
Dion 132. 137. 139. 140f. 143
145f. 147. 149. 151. 153. 156

Synesios, Lob der Kahlkopfigkeit
737

Synkretismus 111%, 160f. 175%

ouvoikilw 697

Syrien 160

obompa &vlpernwv 79'%

teygonoion 1043

reletad 9121

Tendra: s. §pdpog "AxAréwg

tépyg 92°2°

Theaterauffiihrungen 83'%*

Theognis 71%*

Thraker 67°. 101. 109

Tiberius (Kaiser) 108. 122*%

Titus (Kaiiser) 130

Trag6diendichter im Borystheniti-
kO s 83151. 157

Trajan (Kaiser) 67°. 737". 109.
117", 122%

Transgression, pontische 97.
114£7°

Traumdeuter 8
trojanischer Krieg 110%
Tyrtaios 71

5168

Ukraine 67°. 96

vara 175

Vayu 174

Viergespann, himmlisches 159.
166. 173, Bild bei Dion 177f.,
Bild fiir Elemente 161, in den
Yasts 172f., in griech.-rém.
Quellen 177f.

Viminacium 13

Vistaspa (iran. Kénig) 167

voces magicae 171

Wagenbild: s. unter ‘Vierge-
spann’, ‘Sonnenwagen’

Welt: Schopfung 175, Anfang u.
Ende 79'2%. 8§11, 9192 193
90%%, Vernichtung u. Erneue-
rung 92?'7. 174, Substanz 90°*

Weltall, als Lebewesen 79'%
Weltalter 923"
Weltenbrand 175*f.
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Widéwdad 174f.
Wizidagiha i Zadspram 167°

Xenophon, Anabasis 129, Quelle
fur Dion 177*"

Yasna Haptanghaiti 165
Yast(s) (iran. Hymnen) 171
Yima 175

Zarathustra 82'%°. 86'”. 132. 135.
136"'%. 165, Vita 166-168,
Liicken darin 167, Feuerwun-
der 167, in der Wiisten-
/Waldaufenthalt 168" %, La-
cheln bei der Geburt 168%,
Tod durch Kugelblitz 168*;
Vater des Z. 167,

griech. und rém. Quellen 158.
159. 166. 168; als Proto-Py-
thagoreer 168; s. auch unter
‘Zoroastrismus’

Zehnerherrschaften 80'°

Zenon (Stoiker) 147, Politeia
142*%f., Vergleich mit der
Platons 142f.

Zeus 138. 177, in Olbia: 97.
11917, 120""°. 109**%; Tempel
in Olbia 105. 118f."'8, 119
121. 137", Gottervater 80",
922! Vater’ 22, ‘Vater der
Gotter und der Menschen’
808, 82143147 134 Epiklesen
119"; als polit. Modell 22, als
Wagenlenker 19. 86'. 1367,
seine Herrschaft als Paradigma
81'%. 146, Personifizierung
der Weltvernunft 151f. 156,
symbolisiert den Aither 88'%*;
in der alten Stoa 153, bei

Kleanthes 82'%; ‘Zeus-Pferd’
als Symbol fiir den Himmel
87180183 (204 ;210

Zeus Eleutherios 119'7, Kult u.
Heiligtum 103f."?

Zeus Olbios 1107
Zeus Soter 1197
Zopyrion 104. 105%. 119", 124;

Zoroaster: s. unter ‘Zarathustra’ u.
‘Zoroastrismus’.

Zoroastrisch (Sprache) 165

Zoroastrismus: 158. 159-163, in
Kleinasien 157, Feuerkult 168.
170, Pantheon 159, Gétterna-
men 159, Hymnen (Yasts)171-
173, Reinheitsvorschriften
160"'2, Ritual(e) 158f."S.
170*%*%2, keine Mysterienfei-
ern 170, Priester 160. 169,
Priesterklassen 170, Tempel
170**2, Magier 160. 169-171,
Theologie 159. 171, Kosmo-
logie 176", Schopfung 175,
Schépfungsmythos und -ele-
mente 174, Meer als Platz des
Unheils 173f.,, Weltenbrand
175%°f., Geschichtsauffassung
159, Zeitauffassung 161.
175f., Z. und platon. Philoso-
phie 158. 178, griech. Ein-
flisse 174", miindliche Tra-
dition 165f., Quellen 161*'*15,
nicht-griech. Quellen 165f.,
griech. Quellen 158f., Plutarch
159, Strabon 158f.*%. 170!,
pseudo-zoroastrische Literatur
159f. 161"
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