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SAPERE

Griechische und lateinische Texte der spdteren Antike (1.—4. Jh. n. Chr.)
haben lange Zeit gegeniiber den sogenannten ,klassischen’ Epochen im
Schatten gestanden. Dabei haben die ersten vier nachchristlichen Jahrhun-
derte im griechischen wie im lateinischen Bereich eine Fiille von Werken
zu philosophischen, ethischen und religiosen Fragen hervorgebracht, die
sich ihre Aktualitdt bis heute bewahrt haben. Die — seit Beginn des Jah-
res 2009 von der Union der deutschen Akademien der Wissenschaften
geforderte — Reihe SAPERE (Scripta Antiquitatis Posterioris ad Ethicam
REligionemque pertinentia, ,Schriften der spdteren Antike zu ethischen
und religidsen Fragen’) hat sich zur Aufgabe gemacht, gerade solche Texte
iiber eine neuartige Verbindung von Edition, Ubersetzung und interdiszi-
plinarer Kommentierung in Essayform zu erschliefsen.

Der Name SAPERE kniipft bewusst an die unterschiedlichen Konno-
tationen des lateinischen Verbs an. Neben der intellektuellen Dimension
(die Kant in der Ubersetzung von sapere aude, ,Habe Mut, dich deines eige-
nen Verstandes zu bedienen”, zum Wahlspruch der Aufklarung gemacht
hat), soll auch an die sinnliche des ,Schmeckens” zu ihrem Recht kom-
men: Einerseits sollen wichtige Quellentexte fiir den Diskurs in verschie-
denen Disziplinen (Theologie und Religionswissenschaft, Philologie, Phi-
losophie, Geschichte, Archdologie ...) aufbereitet, andererseits aber Lese-
rinnen und Leser auch ,auf den Geschmack” der behandelten Texte ge-
bracht werden. Deshalb wird die sorgfaltige wissenschaftliche Untersu-
chung der Texte, die in den Essays aus unterschiedlichen Fachperspektiven
beleuchtet werden, verbunden mit einer sprachlichen Préasentation, welche
die geistesgeschichtliche Relevanz im Blick behélt und die antiken Auto-
ren zugleich als Gesprachspartner in gegenwartigen Fragestellungen zur
Geltung bringt.






Vorwort zu diesem Band

Die Agyptischen Erzihlungen sind ein bedeutsames Zeugnis griechischer
spatantiker Literatur. Ihr Verfasser Synesios von Kyrene darf als archetypi-
scher Reprasentant der Bildung seiner Zeit gelten: Ist er doch ein eleganter
Stilist, hochgebildet in Literatur und (neuplatonischer) Philosophie, der in
diesem Text Erfahrungen, die er als Gesandter seiner Heimat am Kaiser-
hof von Konstantinopel um 400 n. Chr. macht, in die allegorische Form
eines Mythos bringt, indes nicht etwa eines griechischen Mythos, sondern
eines dgyptischen. Der Kampf zwischen Osiris und seinem bosen Bruder
Typhos wird von Synesios so dargestellt, dass der Leser in ihm Hofintri-
gen und Konflikte mit gotischen S6ldnern erkennen kann, zugleich aber
die rhetorische und philosophische Dimension des Textes bewundern soll.

Da sich in den Agyptischen Erzihlungen also Historisches, Agyptisches
und Allegorie verbinden, lag es nahe, dem Konzept von SAPERE entspre-
chend eben hierzu Essays beizugeben, fiir die sich die Althistorikerin Mo-
nika Schuol (Berlin), der Agyptologe Frank Feder (Berlin) und der Grézist
Wolfgang Bernard (Rostock) gewinnen lieSen. Die Arbeit an Einleitung,
Text und Ubersetzung forderten in einer ersten Phase die Mitglieder eines
Oberseminars zu diesem Text, das ich im Sommersemester 2009 in Miin-
chen durchfithren konnte. Zahlreiche Hinweise und konstruktive Kritik
gab dariiber hinaus Therese Fuhrer.

Alle Beitrage dieses Bandes zogen grofien Gewinn aus den Diskussio-
nen, zu denen im Februar 2011 die Arbeitsstelle SAPERE in Gottingen ein-
lud: Balbina Babler, Rainer Hirsch-Luipold, Heinz-Giinther Nesselrath, Se-
rena Pirrotta, Ilinca Tanaseanu-Dobler und Christian Zgoll sei dafiir noch
einmal herzlich gedankt.

Miinchen, Juni 2012 Martin Hose
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A. Einfiihrung






Einfiihrung in die Schrift

Martin Hose

Die Agyptischen Erzihlungen sind ein seltsamer Text. Er erzéhlt einen My-
thos, der als Allegorie konzipiert ist. Die Protagonisten des Mythos sind
der dgyptischen Gotterwelt entnommen: Osiris und Typhos, und sie ste-
hen, so sagt die Eroffnung des Textes dnigmatisch fiir ,,die Sohne des Tau-
ros”. Hinter der Allegorie stehen von Synesios in Konstantinopel erlebte
und im Mythos verarbeitete Geschehnisse: der Sturz des Stadtprafekten
Aurelian auf Betreiben des gotischen Generals Gainas, die Vertreibung des
Gainas und das Massaker an den gotischen Truppen.

In den Mythos sind zudem neuplatonische Gedankenwelten eingear-
beitet, und den Text, der mit Homer- und Arat-Zitaten geschmiickt ist,
durchzieht ein Gewebe von intertextuellen Verweisen auf Schriften Hero-
dots, Platons, Xenophons und Plutarchs. Alles zusammengenommen war
dies eine erfolgreiche Rezeptur. Denn der Text wurde eifrig gelesen — oder
zumindest gern besessen, wie fast 50 erhaltene Handschriften aus dem by-
zantinischen Mittelalter bezeugen.

Die besondere Form des allegorischen Mythos, den der Text erzahlt,
scheint in spezifischer Weise das Problem zu stellen, in welcher Weise der
historische Autor in seinem Text présent ist. Denn Synesios von Kyrene,1
der Autor, fiihrt sich augenscheinlich in Verkleidung im Text ein: , Es gab
einen, der besafs gewichtiges Ansehen, war indes von der Philosophie in
einer ungehobelt-landlicheren Weise erzogen und gegeniiber der stadti-
schen Wesensart unempfanglich [...].” (I 18,1). Mit dieser Charakterisie-
rung wird in einer gewissen Uberzeichnung das Bild gemalt, das auch
Synesios’ iibrige Schriften von ihm entwerfen. Denn diese Schriften: ein
Corpus von 156 Briefen, neun Hymnen, ein Konvolut von sechs Traktaten
(neben den Agyptischen Erzihlungen An Paceonius, Uber die Triume [De in-
somniis), Lob der Glatze [Calvitii encomium), Dion. Uber die Lebensfiihrung nach
seinem Vorbild [Dio), Uber das Konigtum [De regnol), zwei Ansprachen und

! Siehe zu Synesios insgesamt LucnNER 2010 mit weiterer Literatur; ausfiihrlich erdr-
tert alle Probleme, die sich aus den Texten des Synesios ergeben, Scamirt 2001, der eine
tiefgehende Studie der Biographie vorlegt, indes bisweilen die Texte trotz ihrer Literarizi-
téat bis an die Grenzen des Moglichen historisch auswertet (s. dazu die Rezension von H.
HARICH-SCHWARZBAUER in Gnomon 78 (2008) 401-408).



4 Martin Hose

zwei Predigtfragmente? zeichnen das Profil eines gebildeten Mitglieds der
griechischsprachigen Oberschicht im Romischen Reich um die Wende vom
4. zum 5. Jh. n. Chr. Brauchbare Zeugnisse zu Synesios, die unabhangig
von seinen eigenen Schriften sind, gibt es nicht.> So entsteht eine (schein-
bar) historische Biographie des Autors aus dessen Selbstdarstellung(en)
und wird mit Kombinationen und Vermutungen aufgefiillt. Uniibersehbar
bleibt das damit verbundene methodische Problem, aus rhetorisch model-
lierten Texten Daten zu destillieren, die diese Texte nicht vermitteln wol-
len. Die Traktate geben wenig Moglichkeiten fiir exaktere Datierungen; die
Briefe sind bisweilen an historisch greifbare Personen wie Aurelian gerich-
tet, der zeitweise Praefectus praetorio per Orientem war (ep. 31. 35. 47), bis-
weilen erwdhnen sie Amtstrager wie Simplikios, den Magister utriusque mi-
litiae per Orientem. Hieraus kann man in miihevoller Analyse* historische
Einordnungen von Briefen und den in diesen zugrunde gelegten Konstel-
lationen gewinnen, die freilich in der Regel Unsicherheiten unterliegen,
da sich auch die Amtszeiten der genannten Personen nicht immer sicher
bestimmen lassen.

Aus den Briefen ergibt sich insgesamt ein ,Datierungsbesteck’, dessen
frithesten Punkt das Friithjahr des Jahres 398 (ep. 53) und dessen spétes-
ten Punkt das letzte Drittel des Jahres 412 (ep. 80) bilden.> Es gibt keinen
Hinweis, dass einer der Traktate auflerhalb dieses Intervalls von 14 Jah-
ren entstanden ware. Die Kombination der Konstellationen, die die Briefe
schildern, mit den Traktaten und den aus ihnen rekonstruierbaren Kontex-
ten ergibt folgende Skizze eines Lebens:

% Zwar sind unter den Namen des Synesios 159 Briefe und 10 Hymnen iiberliefert, doch
hat Frrrz 1905 die bei HercuEer (Epistolographi Graeci [Paris 1873]) abgedruckten Briefe
157-159 als unecht erwiesen (Nr. 159 ist einzig im cod. Vat. Gr. 93, 157/158 im cod. Vat.
Gr. XXXII 33 iiberliefert), und gilt der 10. Hymnos als Werk des Kopisten Georgios Alitros,
s. StrouM / GRUBER 1991, 248.

® Der Kirchenhistoriker Euagrios (HE I 15: siehe zu diesem schwierigen Kapitel die Ad-
notatio in M WartBy (transl.), The Ecclesiastical History of Evagrius Scholasticus [Liverpool
2000]) notiert zwar, dass Synesios erst nach seiner Wahl zum Bischof getauft worden sei,
doch scheint dies aus den Briefen (besonders ep. 105) abgeleitet; CameroN / Long 1993,
28-35 bestreiten daher zu recht die Zuverldssigkeit der Angabe; ob man allerdings aus
den Hymnen ableiten kann (wie sie es tun), dass Synesios wéahrend seines Aufenthalts
in Konstantinopel zum Christentum {ibergetreten sei, erscheint fraglich. Noch weiter geht
TanaseaNu-DOBLER 2005, 155-286, die Synesios als Christen auffasst, der sich erst wahrend
seines Studiums dem Neuplatonismus zugewendet habe.

* Siehe hier insbesondere RoqQues 1989 mit der Rezension von F. TinNereLp, Klio 74
(1992) 547-49.

® Siehe dazu Roques 1989. Das zweite Datum verschibe sich auf 414, wenn man Lie-
BESCHUETZ 1986 (bzw. LieBEscHUETZ 1990, 269-72) in der ,Spétdatierung’ des zweiten Teils
der Agyptischen Erzihlungen in dieses Jahr folgte.
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Synesios wurde wahrscheinlich um 370 in eine begiiterte Familie in Ky-
rene geboren.® Er hatte einen lteren Bruder mit Namen Euoptios,” an den
er zahlreiche Briefe richtet. Wie aus seinen gesamten Schriften abzulesen
ist, erwarb er sich eine tiefgehende Vertrautheit mit der griechischen Li-
teratur und war in der Lage, sich in unterschiedlichen Zusammenhéngen
angemessen auszudriicken. Er hat also, ohne dass dies in den Texten expli-
zit gemacht wird, die {iblichen Formen spatantiker Ausbildung in Gram-
matik und Rhetorik durchlaufen. Seine Vermogenssituation erlaubte ihm
uiberdies Studienaufenthalte: in Alexandria, wo er der Philosophin Hypa-
tia® und wahrscheinlich dem Neuplatonismus naher gekommen ist und
eine Reihe von Freundschaften mit jungen Studierenden seines Standes
schloss,” sowie in Athen. In einem Brief an den Bruder (ep. 136) zeigt er
sich jedoch von Athen tief enttduscht. Eine genauere Datierung dieser Auf-
enthalte ist nicht moglich; es scheint, dass er Anfang 398 nicht mehr in
Alexandria war. Auffdllig ist in allen Briefen, die sich um die Studienauf-
enthalte ranken, seien sie an den Bruder, seien sie an die Lehrerin Hypa-
tia, seien sie an die Studienfreunde gerichtet, dass sie keine Fachfragen im
engeren Sinne behandeln, sondern ,Befindlichkeiten” oder Erinnerungen
an die Studienatmosphére thematisieren. Es sind keine philosophischen
Spezialistenbriefe, sondern in ihnen spricht ein Auienstehender!'” von den
Studien, die er trieb.

Nach Riickkehr von seiner Studienreise hatte Synesios augenschein-
lich die mehr oder minder deutliche Pflicht, als Angehdoriger einer wichti-
gen Familie seiner Provinz, der durch seine Studien zur gesellschaftlichen
und politischen Wirksamkeit pradestiniert war, das Amt eines Gesandten
zu iibernehmen und nach Konstantinopel zu gehen, um dem jungen Kai-

¢ Maas 1913/1973 schloss aus der Kombination von Hymn. 7,31 und ep. 55, dass Syne-
sios’ Vater Hesychios hiefs, Scumrtr 2001, 144-161 bringt damit ein im Zentrum von Kyrene
ergrabenes Haus in Verbindung, das aufgrund von Inschriften, die den Namen Hesychios
nennen, als Haus der Hesychiden bezeichnet wird und durch das Synesios einen Liby-
arch Hesych als Grof3vater erhielte. Diese ingenitse Konstruktion beruht jedoch auf Maas’
Deutung von ep. 55, nach der Synesios die Geburt von zwei (weiteren) SShnen annoncier-
te, die mit Hesychios zu einem Gespann verbunden werden. GrRoTzmACHER 1913, 14 mit
Anm. 2, las den Brief jedoch anders, zumal dessen Adressat, Synesios’ Bruder Euoptios,
uiber die Fortschritte von dessen bei Synesios aufwachsendem Sohn Dioskorios unterricht
wird: Hesychios ist nach GrUTzMACHER der gemeinsame Lehrer der Kinder. Damit aber
wiirde Maas’ Theorie zusammenbrechen und die Verbindung des Synesios mit dem Haus
der Hesychiden entfallen. Vgl. hierzu insgesamt Senc 2001.

7 Nach einer Vermutung von H. Druon kénnte dieser der Bischof Euoptios von Ptole-
mais gewesen sein, der 431 am Konzil von Ephesos teilnahm. Siehe dazu GrUTzMACHER
1913, 15.

8 Siehe zu ihr zuletzt H. HaricH-ScuwarzsauEr, Hypatia. Die spitantiken Quellen. Einge-
leitet, kommentiert und interpretiert, (Bern / Berlin / Briissel 2011).

? Siehe dazu GrijTzmacHER 1913, 23-30.

10 Siehe zu dem spezifischen Bild, das die Briefe von Synesios entwerfen und das fiir
deren breite Rezeption sorgte, Hosk 2003.
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ser Arcadius das ,Kranzgold’ zu entrichten!! und in diesem Zusammen-
hang die Steuerlast der Provinz nach Mdglichkeit zu reduzieren. Drei Jah-
re nimmt ihn dies in Anspruch, und die Forschung hat in der Hauptsache
zwei unterschiedliche Datierungen fiir den Aufenthalt in der Metropole
des Ostens vorgeschlagen, der entweder von 399 bis 402 oder von 397 bis
400 gedauert hitte.!> In den Kontext dieser Reise gehdren zwei Traktate
des Synesios, zum einen ein an Arcadius gerichteter Fiirstenspiegel, Uber
die Konigsherrschaft (De regno).'® Der Text gibt sich als an den Kaiser gerich-
tete Rede und entwirft ein Bild idealer Konigsherrschaft aus der Perspekti-
ve des Philosophen — eines Philosophen, der sich fiir die deutliche Sprache
und den damit verbundenen Eindruck der ,Bauerlichkeit’ (ayooucia) in
einer praemunitio entschuldigt (Kap. 2): das hier entworfene Bild des Spre-
chers passt damit zu dem zitierten Passus aus den Agyptischen Erzihlungen
(Kap. 18, s.0.) und erklart die Eigenheiten des dort beschriebenen Philoso-
phen. Inhaltlich kniipft De regno sowohl an die Tradition der Panegyrik!4
als auch an Dion von Prusas Kdnigsreden (or. 1-4) an.'> Ob der iiberliefer-
te Text von De regno aber eine tatsdchliche Rede des Gesandten Synesios
vor dem Kaiser représentiert, oder ob eine (wahrscheinlich viel kiirzere)
Ansprache in erweiterter Form vorliegt, die unter Umstanden betrachtlich
spéter entstand, ist nicht sicher.1® Die zweite literarische Frucht der Jahre
in Konstantinopel sind die Agyptischen Erzihlungen. Sie werden im folgen-
den Kapitel naher betrachtet.

Synesios reiste in seine Heimat zuriick. Der Weg fiihrte ihn iiber Ale-
xandria. Hier heiratete er. Kein geringerer als der Patriarch Theophilos
selbst vollzog die Trauung. Dieser Umstand deutet an, dass Synesios dem
Christentum durchaus nahe stand.!” In der Ptolemais angekommen, be-
gann er das Leben eines spdtantiken Aristokraten zu fiihren, dessen Le-
benszentrum das Landgut bildet.!® Thm wurden Séhne geboren, die er je-
doch friih verlor. Er hatte seinen Besitz gegen zunehmende Nomadenein-
fille zu schiitzen.!” In Briefen wird dieses aristokratische Landleben mit
verschiedenen literarischen Modellen verbunden: So kann es gegeniiber
dem Bruder (ep. 114) durch deutliche Annaherung an Theokriteische Mo-
tive?0 zum bukolischen Idyll gemacht werden, gegeniiber dem einflussrei-

! Siehe De regn. 3.

12 Giehe hierzu den kritischen Forschungsbericht von Scamrrr 2001, 243-250.

13 Giehe dazu insgesamt CaMERON / LonG 1993, 103-142.

14 Giehe hierzu VoLkmaNN 1869, 25-40.

15 Siehe dazu LacomBrADE 1951a, 93-97.

16 Siehe CameRroN / LonG 1993, 127-133.

17 BreEGmAN 1982, 60.

18 Siehe SCHNEIDER 1983. Synesios selbst stilisiert sich als Landmann, siehe insbesondere
Calv. 4

19 Siehe dazu ScamitT 2001, 566-83.

20 Der Brief verweist explizit auf Theocr. Id. 7,136.
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chen Rechtsanwalt Pylaimenes in Konstantinopel (ep. 101) zu einem Ort
philosophischen Riickzugs, vergleichbar dem Cassiciacum eines Augus-
tin, oder sogar gegeniiber Olympios, dem Studienfreund aus alexandrini-
schen Tagen (ep. 148), zu einem an Dion von Prusas Euboikos (or. 7) angena-
hertem Ort einfachen, goldenen Lebens. Bemerkenswert ist in diesem letz-
ten Brief Synesios” Diktion. Denn in der Schlusssequenz des Briefes stellt
sich Synesios vor, welchen Vergleichspunkt fiir das geschilderte ,einfache
Leben’ Olympios anfiihren konnte: ,, ,Ein Leben wie zu Noes Zeiten’, wirst
du sagen, ,bevor die Gerechtigkeit in die Sklaverei geriet’.” Statt des ,wie
zu Saturns/Kronos’ Zeiten’ apostrophiert also Synesios die Welt des Alten
Testaments und damit des Christentums.?!

In Brief 101 an Pylaimenes hatte sich Synesios als von der Umwelt aus-
gelachter Privatmann dargestellt, der im Gegensatz zu einer Welt stehe, in
der man nach Amtern zu streben habe (cToLdaQxely, Z. 48 Garzya / Ro-
ques). Gleichwohl nahm er, wahrscheinlich zu Beginn des Jahres 412, ein
nicht unbedeutendes Amt auf sich: das des Bischofs der Pentapolis. Wie-
derum spiegeln Briefe diesen Schritt. Allerdings scheinen sie einen zwei-
feInden Menschen zu zeigen, der sich scheut, die Aufgabe, die in einer
Spannung zu seinem bisherigen Leben und seinen bisherigen Anschauun-
gen steht, anzunehmen. Wiederum fungiert insbesondere der Bruder als
Adressat der Zweifel: ep. 105 ist in der Forschung als ergreifendes Zeugnis
des Gewissenskonflikts gelesen und gedeutet, der Schritt zum Amt biswei-
len sogar als Akt von Selbstverleugnung (in Verbindung mit dem Testimo-
nium von ep. 96: ,Ich rufe Gott [...] zum Zeugen an, dass ich anstelle des
Priestertums lieber vielfachen Tod gewdiinscht hitte.”) interpretiert wor-
den.?2

Der Schritt des Synesios, das Bischofsamt anzunehmen, muss jedoch
nicht als fast dramatische Bekehrung? gedeutet werden. Die in den Brie-
fen ausgesprochenen Zweifel an der Bestimmung relativieren sich, stellt
man sie zu anderen Fillen des Ubertritts zum Priesteramt im spéten 4.
und frithen 5. Jh. Ein Gregor von Nazianz (carm. II 1,11) bezeugt in der
Riickschau den inneren Druck, den der Ubertritt in den Priesterstatus fiir
ihn bedeutete. Noch expliziter sind Texte aus dem lateinischen Westen: Da
wiére ein Ambrosius, der nach der Darstellung des Paulinus von Mailand
374, als er als Konsular einen Streit zwischen ,Arianern’ und Katholiken bei
der Besetzung des Bischofsamts in Mailand schlichten will, durch die Ak-
klamation des Volks und gegen seinen Willen zum Bischof bestimmt wird,
verzweifelt fliehen will, doch durch ein Zeichen gehindert wird und sogar

2! Siehe hierzu Vocr 1971/1985, der jedoch die Briefe insgesamt autobiographisch liest,
ohne die verschiedenen literarischen Modelle zu unterscheiden.

% Siehe etwa Vogr 1975/1985.

% So Scamrrt 2001, 67-143.
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erst noch getauft werden muss.?* Und da ist ein Augustinus, der eigentlich
zuriickgezogen-kontemplativ lebt, doch 391, als er die Basilika von Hippo
betritt, auf Betreiben des Volkes, das ihn erkennt, zur Priesterweihe geno-
tigt wird — obgleich er zuvor, wie er in einer spéteren Predigt ausfiihrt,
sorgsam vermieden hatte, Stddte zu besuchen, denen ein Bischof fehlte.?>
Ein dhnliches Schicksal scheint Augustinus’ Gefahrten Alypius ereilt zu
haben, der zum Bischof von Thagaste geweiht wurde.?® Die Haufung der
Schilderungen innerer Not deutet darauf, dass hier eine stereotype Situa-
tion vorliegt, die eine entsprechende Sprache und Topik erzeugte (man
kdnnte von einer ,recusatio des geistlichen Amtes’ sprechen? ). Synesios
stellt sich mit den genannten Briefen in die Tradition dieser Topik, und an-
gesichts seines Bemiihens, seinen Wandel vom Philosophen zum Bischof
durch das Modell des Dion von Prusa und dessen ,Konversion’ zu inter-
pretieren,® trigt der gesamte Vorgang Ziige einer literarischen Inszenie-
rung.

Wohl noch vor Synesios” Berufung zum Bischof hatte sich sein Engage-
ment, das Land gegen Einfalle zu schiitzen, verstérkt: dies sollte ihn 412 in
Gegensatz zu Andronikos, dem praeses Libyae superioris, bringen. Die bei-
den erhaltenen Ansprachen (Katastasis 1 und 2) aus dem Jahr 411 zeigen
Synesios in der Rolle des tief um die Sicherheit der Pentapolis besorgten
Notablen.?’ Da weder Traktate noch Briefe iiber das Jahr 412 hinauszuwei-
sen scheinen, ist der Schluss berechtigt, dass dieses Verstummen mit dem
Tod des Synesios zu verbinden ist.*’

1. Die Agyptischen Erzihlungen

1.1. Die Geschichte des Stoffes

Es erscheint wie ein Paradox, dass sich vollstandige Fassungen des Isis-
und Osiris-Mythos nur in der griechischen Literatur finden. Zwar gehort

2 Paulinus, Vita Ambrosii cap. 6-9.

% Gjehe Augustinus, sermo 355 mit Possidius, Vita Augustini 4. Siehe zum Zusammen-
hang Funrer 2004, 34/35.

% Siehe dazu FELDMANN / SCHINDLER / WERMELINGER.

¥ In dieser Tradition steht noch zu Beginn des 8. Jhs. Johannes von Damaskus, der gegen
seinen Willen zum Priester geweiht wird (s. die Vita Joh. BHG 884, PG Bd. 94, 480a5-481a3.
Robert VoLk, dem ich diesen Hinweis verdanke, macht darauf aufmerksam, dass sich diese
Stelle der Vita an die Erwdhnung der — ebenfalls unfreiwilligen — Bischofsweihe des Kos-
mas von Maiuma anschlief3t.).

2 Siehe hierzu die Interpretation von Scamrrr 2001, 81-86.

» Eine Analyse, die beide Ansprachen im Kontext der (literarischen) griechisch-
rémischen Kampfparainese behandelte, fehlt.

% Reine Spekulation ist die Annahme, Synesios sei im Kampf gegen die Nomaden
gefallen.
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Osiris zu den alten Bestinden der dgyptischen Religiositat®! und verwei-
sen zahllose Textzeugnisse auf ihn, doch fehlt ein entsprechendes Narrativ
in der altagyptischen Uberlieferung. Indes ist es moglich, die Zeugnisse
zu Osiris etwa in den Pyramidentexten des Alten Reiches zu einer Ge-
schichte zu synthetisieren, wie es Theodor Hopfner versucht hat.>> Mag
dies auch methodisch nicht unbedenklich sein, so ergibt sich jedoch we-
nigstens in Umrissen ein Ensemble von Motiven, die die dgyptische Kul-
tur mit Osiris verband: So erscheint Osiris als Opfer einer Verschworung,
in der ihn sein Bruder Seth totet und ins Meer wirft. Osiris” Korper 16st sich
auf, wird aber von seiner Mutter Nut wieder zusammengesetzt. Isis und
Nephthys suchen nach Osiris, finden ihn im Wasser und bergen ihn; es
kommt zu einen Kampf zwischen Horus, dem Sohn der Isis und des Osi-
ris, und Seth, in dem Horus schliefSlich durch die Hilfe des Osiris siegt. In
etwas verdnderterter Gestalt erscheint Osiris in erziahlenden demotischen
Texten (grundsétzlich scheinen derartige Texte auf Traditionen zu ruhen,
die auf das zweite Jahrtausend v. Chr. zuriickweisen3®), in denen er wie
ein Konig oder Heerfiihrer agierend dargestellt wird.3*

Eingang in die griechische Kultur bzw. Literatur fand der Osiris-Mythos
gewiss einerseits durch Kultur- und Handelskontakte zwischen Agypten
und Griechenland,®® andererseits durch zunéchst griechische Autoren, die
iiber Agypten schrieben (nach Herodot Hekataios von Abdera [FGrHist
264, insbesondere F 25] und Eudoxos von Knidos) und dabei, in der Tra-
dition Herodots, die Erzahlungen oder Erklarungen dgyptischer Priester
nutzten,® dann durch &gyptische Autoren, die in griechischer Sprache
schrieben, wie Manethon. Dieser Rezeptionsprozess vollzog sich auf sei-
ten der griechischen Kultur vermittels einer interpretatio Graeca, durch die
agyptische Gotter mit griechischen Gottern und Heroen identifiziert wur-
den: Osiris lie sich so als Dionysos, Seth als Typhon etc. verstehen.?”
Im zweiten Drittel des 1. Jhs. v. Chr. integriert Diodor im ersten Buch

3 Vgl. J. G. Grrrrrtns, The Origins of Osiris (Berlin 1966); Burton 1972, 54-63; CouLoN
2010.

32 Hoprner 1940, 16f.

* Siehe hierzu insgesamt den auch methodisch wichtigen Aufsatz von F. HoFrMANN,
,,Die Entstehung der demotischen Erzahlliteratur”, in: H. Roeper (Hrsg.), Das Erzihlen in
friihen Hochkulturen. I. Der Fall Agypten, (Miinchen 2009) 351-384.

3 Giehe hierzu die Ubersicht bei Quack 2009, 26f.

% Erinnert sei in diesem Zusammenhang etwa an die Bedeutung von Stadten wie Nau-
kratis (dazu A. MOLLER, Naukratis. Trade in Archaic Greece [Oxford 2000]). Auf griechische
Séldner in Agypten sei nur hingewiesen.

% So teilt Diogenes Laertios VIII 8,90 (nach Favorin) mit, Eudoxos habe vom Priester
Chonuphis gelernt (s. dazu J. G. GrirriThs, , A Translation from the Egyptian by Eudoxus”,
CQ 15 (1965), 75-78).

% Siehe etwa W. Kranz, ,Vorsokratisches 1, Hermes 69 (1934) 114-119 zu Pherekydes
von Syros; Pindar Frg. 91 (mit J. G. Grirrras, ,The Flight of the Gods before Typhon: An
unrecognized myth”, Hermes 88 (1960) 374-376.
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seiner Bibliotheke den Osiris-Mythos in umfassenderer Weise in seine Ge-
schichtskonzeption. Wohl auf der Grundlage von Hekataios und anderer
griechischer Autoren,?® vielleicht aber auch durch unabhingige, auf ei-
ner Agypten-Reise gewonnene Kenntnisse kommt er zu einer Deutung,
nach der Osiris ein Mensch war, der wegen seiner Weisheit und seiner
Wohltaten unsterblich geworden ist (I 13). Die Geschichte des Osiris ist bei
Diodor die Geschichte der Verbreitung von Zivilisationserrungenschaften
tber die Welt (I 14-20). Die Ermordung des Osiris durch seinen Bruder
und die Zerteilung der Leiche, die Rache der Isis mit Hilfe ihres Sohnes
Horus: all dies macht Diodor in der Art einer Pindarischen Mythenkorrek-
tur® zu einem bloBen Geriicht, das entstanden sei, weil dgyptische Priester
ihr Schweigen gebrochen hétten, zu dem sie Isis nach dem friedlichen Tod
des Osiris verpflichtet habe (I 20,6-21).

Zu Beginn des 2. Jhs. n. Chr. verfasst Plutarch, einer der grofsten grie-
chischen Gelehrten seiner Zeit, die Abhandlung Uber Isis und Osiris (De
Iside et Osiride),*0 in der er nicht nur das ausfiihrlichste Referat des My-
thos gibt, das erhalten ist (Kap. 11 bis 21 der Schrift), sondern auch des-
sen Interpretationsmoglichkeiten ausfiihrlich vorstellt. So deutet er den
Mythos in rationalistisch-euhemeristischer Weise (Kap. 22-24), damo-
nologisch (Kap. 25-31), physikalisch (Kap. 32—40), astronomisch (Kap.
41-44), philosophisch-dualistisch (Kap. 45-48), platonisch-akademisch
(Kap. 49-64) und schliefilich religionshistorisch, indem er Osiris und Har-
pokrates als Vegetationsgotter betrachtet (Kap. 65-71). Mit dieser Schrift
Plutarchs ist pragnant dokumentiert, in welchem Umfang der Osiris-
Mythos zu Interpretationen in der griechisch(-romischen) Kultur heraus-
forderte.

Plutarchs Referat des Mythos selbst wirkt sehr ausfiihrlich — umso er-
staunlicher ist es, dass er am Beginn wie am Ende dieses Referats betont,
dass er ,in aller Kiirze berichte’ (Kap. 12,355D) bzw. nur ,die grofien Zii-
ge’ mitteile (Kap. 20,358E) und Vieles weglasse.*! Dies zeigt an, wie va-
riantenreich und bunt die Geschichte von Osiris in der Kaiserzeit tradiert
wurde. Plutarch beginnt mit der Geburtslegende des Osiris, der die Frucht
einer heimlichen Verbindung von Rhea und Kronos sei; Isis und Osiris hat-
ten schon im Mutterleib einander geliebt (Kap. 12); als Kénig habe Osiris
Agypten zivilisiert, die Landwirtschaft, Gesetze und Gétterverehrung ein-

% Siehe hierzu insgesamt Burton 1972, 1-34; W. SpoErri, Spiithellenistische Berichte iiber
Welt, Kultur und Gotter (Basel 1959), 189-195, macht die Rezeption von u.a. Manethon
plausibel.

% Siehe etwa Pindar, Olympie 1,47f.

%0 Text und Ubersetzung: GorGEMANNs 2003; neben dem grofen Kommentar von Grrr-
rITHS 1970 bleibt bedeutsam HorrNEr 1940/1941.

41 Es wire durchaus lohnend, Plutarchs Erzihltechnik in De Is. et Os. mit den Darstel-
lungsverfahren (gerade im Hinblick auf den Umgang mit Varianten) in seinen Parallelbio-
graphien zu vergleichen.
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gefiihrt; dann habe er mit friedlichen Mitteln die gesamte Welt kultiviert.
Sein Bruder Typhon habe wahrend Osiris” Abwesenheiten nichts gegen
ihn unternommen, nach dessen Riickkehr jedoch ihn in einer Verschwo-
rung umgebracht. Bewerkstelligt habe er dies durch eine nach den Koérper-
maflen des Osiris gefertigte Truhe, in die zu steigen er Osiris durch einen
Trick verleiten konnte. Dann sei die Truhe verschlossen und ins Meer ge-
worfen worden (Kap. 13). Isis habe nach der Truhe gesucht und sie schlief3-
lich bei Byblos gefunden (Kap. 14-17). Als Isis zu ihrem Sohn Horus ging,
habe Typhon die Truhe an sich gebracht und Osiris” Leichnam in vier-
zehn Teile zerstiickelt und zerstreut; Isis habe die einzelnen Leichenteile
gesucht, gefunden und einzeln begraben; allein der Phallos, den ein Kro-
kodil gefressen hatte, blieb unauffindbar, weswegen Isis eine Nachbildung
angefertig habe (Kap. 18). Osiris sei aus dem Totenreich Horus erschie-
nen und habe diesen fiir den Kampf gegen Typhon beraten; Horus habe
schlieflich {iber Typhon gesiegt (Kap. 19).4?

In Plutarchs Version, die in manchen Ziigen an Diodors Geschichte vom
friedlichen Kulturstifter Osiris ankniipft, ist das Geschehen durch vier Ak-
teure: Osiris, Isis, Typhon und Horus bestimmt. Anders als spater bei Syne-
sios hat die Verschworung des Typhon gegen seinen Bruder in der Okono-
mie der Darstellung nur eine vorbereitende Funktion fiir die Suche der Isis
nach dem verschollenen Gatten. Dementsprechend unbestimmt bleibt bei
Plutarch auch, warum Typhon gegen Osiris intrigiert (der Text scheint vor-
auszusetzen, dass der Leser den Gegensatz der beiden Briider als selbst-
verstandlichen Bestandteil der Geschichte kennt).

Liest man Synesios’ Version der Osiris-Geschichte vor der Folie der Dar-
stellung Plutarchs, so fillt auf, dass Synesios Isis gleichsam aus der Ge-
schichte gestrichen hat, was dadurch moglich wird, dass er die Erzahl-
sequenz nur bis zum Sturz des Osiris ausfiihrt. Zugleich ist der Antago-
nismus der Briider (erstmals?) psychologisch motiviert und auf die Eifer-
sucht des Typhos auf die Konigsstellung des Bruders zuriickgefiihrt. War-
um Synesios diese ,Reduktion’ der Geschichte vornimmt, kann die Inter-
pretation seines Textes zeigen (s. dazu Abschnitt 2).

1.2. Die literarische Form

Die Agyptischen Erzihlungen schildern, so stellt der Text (I 1,1) selbst pro-
grammatisch fest, einen Mythos, der allegorisch verstanden werden will.
Der Begriff ,Mythos’ bezeichnet dabei, wie die Fortsetzung des Gedankens
zeigt, in der als Alternative eine Einstufung als ,Hieros Logos'® (s. dazu

#2 Dass Plutarch und Diodor bis zum Ende des 19. Jhs. die wichtigsten Zeugnisse fiir den
Osiris-Kult darstellen, betont Couron 2010a, 2f.

# Hact 1997, 114/5 bringt diesen Begriff, der zunéchst und eigentlich heiliges und u.U.
nur fiir den Kreis von Eingeweihten bestimmtes Schrifttum bedeutet, in Weiterfithrung
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unten) erwogen wird, offenbar eine ehrwiirdige Erzahlung mit Anspruch
auf Bedeutung. Damit gibt der Text dem Leser eine Verstehenshilfe fiir den
Modus der Erzahlung, allerdings keine Hinweise auf eine Gattung, der er
sich zugeordnet wissen will.

Dieses Schweigen hat die Forschung zu verschiedenen Zuweisungen
gebracht. So stufte man die Agyptischen Erzihlungen als ,Schliisselroman”
(offensichtlich aufgrund des Anachronismus eine problematische Einord-
nung) ein,* sah in den Darstellungen der beiden Antagonisten Osiris und
Typhos Ndhen zu Parallelbiographien im Stile des Plutarch, oder erkannte
Merkmale von Panegyrik und Invektive. Da all dies auf nachvollziehbaren
Beobachtungen am Text gegriindet ist, scheint der Schluss unumgénglich,
im Text einen ,Eklektizismus’ von Gattungen (oder — mit der bekannten
Formel Wilhelm Krolls — eine Kreuzung von Gattungen) zu erkennen.*®
Doch geht die Suche nach einer Gattung in eigentiimlicher Weise an der
Frage nach der (dufieren und inneren) Form der Schrift vorbei. Denn die
Bestimmung einer Gattung dient ja, wenn sie nicht darauf ausgeht, reine
Rubriken und damit ,Schubladen’ zu schaffen, der Hermeneutik, weil mit
der Gattung ein Bezugsrahmen gegeben wird, in den sich ein Text stellt
und mit dessen Hilfe er gemessen werden will. Es sollten also im Text
selbst formal oder durch explizite Hinweise Zeichen gegeben werden, die
ein Rezipient erkennen und entsprechend nutzen kann. Gattung bedeutet
damit zugleich ein agonales Moment, da ein Text B, der sich qua Gattung
auf einen Text A bezieht, diesen Text A in irgend einer Hinsicht {iberbie-
ten wollen muss. Die Agyptischen Erzihlungen lassen kein entsprechendes
agonales Element erkennen.

Der Text selbst bietet dagegen von Beginn an ein anderes formales Ver-
stdndnis an: 6 poBog Atyvmtiog kTA. (I 1,1) — ,Der Mythos ist ein dgyp-
tischer [...].” Es ist die ,Erzdhlung’ eines Mythos. Formal bedeutet dies,
dass hier eine ,Rede’ vorliegt, die ein Horer verstehen soll, % eine Rede,
die den Regeln der Rhetorik folgt. Bereits Richard Volkmann?” hat dies
erkannt und auf die mpoBewpia hingewiesen, in der die Ankiindigung

von KRrABINGERs Interpretation (, prophetische Sage”) mit den ,heiligen Orakelspriichen”
(ieoax Adywx) in Verbindung, die Synesios im Traumbuch erwéhnt. Dies ist unzuléssig (zu-
mal der Text selbst ja keine Prophezeiung, sondern Schilderung von Vorgéngen einer Ver-
gangenheit darstellt), auch wenn man Verbindungslinien zwischen den sog. Chaldaischen
Orakeln, dem Traumbuch und den Agyptischen Erzahlungen ziehen kann, die jedoch auf
anderen Ebenen verlaufen. Siehe dagegen zum Begriff der Hieroi Logoi BAuMGARTEN 1998,
der 171-221 auch auf die , Agyptisierenden heiligen Schriften” in der griechischen Litera-
tur eingeht.

4 5o zuletzt Roques 2006, 262, der indes zugleich eine {iberaus oszillierende ,Definition”
gibt: ,[...] est sans doute un roman a clé, un conte, une tragédie politique [...]”.

* Siehe hierzu insgesamt Hacr 1997, 110-114.

% Vgl. etwa die Eroffnung der Rede des Sokrates an Kallikles in Platons Gorgias 523a.

47 VoLkmaNN 1869, 70.
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zum Schliissel des Verstehens wird, der Stoff habe geniigt T0 moAAaig
vnoBéoeowv agréoatrd.h. um verschiedene ,Hypothesen’ (im rhetorischen
Sinn, d.h. Themen) durchzufiihren. Synesios kiindigt also, wie Volkmann
hervorhebt, eine — epideiktische — Rede an, die sich der rhetorisch als
besonders schwierig geltenden Aufgabe stellt, eine Verkniipfung unter-
schiedlicher Themen zu bieten, und dies als sermo figuratus, als TQOPANUA
ETXNUATIOPEVOV.

Dass hierfiir explizit die Erzdhlform des Mythos gewahlt wird, steht in
der Tradition der Zweiten Sophistik. Kein Geringerer als Dion von Pru-
sa, Synesios’ wichtigster Bezugspunkt in der Rhetorik, ist ein Verfasser
von Mythen:* in der Borysthenes-Rede*® bildet ein grofer Mythos den Ab-
schluss der Argumentation, die 5. Rede ist gar explizit als Libykos Mythos
tituliert. Auch im Falle der Dionischen Mythen ware die Frage nach der
,Gattung’ nicht sinnvoll: Die Erzdhlungen haben offenkundig argumenta-
tive Funktion und wollen danach bemessen werden, auch wenn das Narra-
tive in ihnen sie dariiber hinaus zu grofier Prosa macht. Neu bzw. anders
ist in den Agyptischen Erzihlungen die Allegorese,’ die den Rezipienten
zur Entschliisselung auffordert. Insofern ist dieser Text ein Repradsentant
der literarischen Kommunikation, die seit dem frithen 4. Jh. durch eine
zunehmend starker und expliziter vom Leser geforderte hermeneutische
Anstrengung gekennzeichnet ist.”! Hinzu kommt eine zweite Strategie, die
den Text als besonders lesewiirdig prasentiert. Denn aus der alternativen
Klassifizierung als ,Hieros Logos’ ergibt sich eine Anndhrung des Textes
an Mysterien: Hierdurch wertet das Buch sich (als Trager einer Weisheit,
die nur Eingeweihte erfahren) und seine Leser (als durch die Lektiire Ein-
geweihte) auf,% und zugleich bereitet diese Klassifizierung das Verschwei-
gen vor, dessen sich der Text im Fortschreiten ostentativ bedienen wird (I
16,1.11 5,1).

Fiir einen mit der religiosen Sprache der antiken Kulte vertrauten Leser
war die Junktur von Mythos, Allegorie und ,Hieros Logos’, die Synesios
in der Eréffnung seiner Abhandlung herstellt, keine Uberraschung. Denn
dass sich Mysterien iiber Logoi entbargen, die Mythen erzdhlten, die al-
legorisch zu verstehen waren, gehorte zu den traditionellen Entfaltungs-
moglichkeiten dieser Kulte.>

48 Giehe hierzu Saip 2000; Dass die Linien von Dion zuriickweisen zu den Platonischen
Mythen und denen der (1.) Sophistik, zeigt TrRarp 2000. Erweitern liefie sich das Spektrum
durch die Mythenparodien eines Lukian.

* Siehe hierzu NesseLraTH 2003.

% Siehe hierzu den Beitrag von Wolfgang BernaRD in diesem Band, S.157-169.

°! Siehe dazu Hosk 2007.

%2 Siehe dazu Burkert 1991, 59-61. Vgl. grundsitzlich Riepwec 1987, 80f. Zur Rezeption
agyptischer , Mysterien” in der griechischen Kultur siehe BurkerT 2002, 9-26.

% Burkert 1991, 61.
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Die Agyptischen Erzihlungen stellen damit dem Leser a limine ein rheto-
risches Meisterstiick und eine quasi-religiose tiefe Erfahrung in Aussicht -
keine kleine Verlockung also.

1.3. Aufbau und Inhalt der Schrift

a. Der Titel

Da ein Buch- oder Gedichttitel eine Leseanweisung en miniature darstellt,
ist es durchaus lohnend, der Frage einer Betitelung der Agyptischen Erzih-
lungen nachzugehen, zumal wahrscheinlich ist, dass Synesios selbst der
Schrift einen Titel gegeben hat.

In der handschriftlichen Uberlieferung tragen die Agyptischen Erzih-
lungen einen doppelten Titel: atyVmtiot 1) Tept mpovolag. Auch andere
Abhandlungen unseres Autors weisen dhnliche Betitelungen auf (ITpog
ITouwdviov mept Tov dov, Alwv 1) TeEQL TG KAT avTOV drywyng). Stam-
men diese Titelgebungen als Ganzes von Synesios selbst, oder wurden sie
von anderer Hand spéter hinzugefiigt?>* Die Genese derartiger Doppel-
titel, die seit der hellenistischen Philologie kenntlich sind, als Philologen
erkannten, dass eine und dieselbe Schrift unter unterschiedlichen Titeln
kursieren konnte und die verschiedenen Titel durch ein , oder” (1]) ver-
bunden nebeneinander stellten,® kénnte zwar nahelegen, dass auch bei
Synesios eine spdtere Zutat vorliegt, doch ist uniibersehbar, dass es in der
Spatantike gebrduchlich wurde, Doppel-Titel zu benutzen, die eine gleich-
sam literarische und eine Sach-Komponente verbanden.>® Dass auch Syne-
sios dies aufgriff, zeigt sein Dion, denn es ist schwer vorstellbar, dass des-
sen zweiter Titel: , oder iiber das Leben nach seinem Vorbild” unabhingig
vom ersten Titel entstanden und dem Text vorangestellt worden ist.%” So
ist es legitim, auch bei unserer Schrift anzunehmen, dass beide Titel vom
Autor stammen.

Leicht ist die Bedeutung des zweiten Titels erkennbar. Denn unsere
Schrift wird in der Tat das Problem der Vorsehung (siche dazu unten)
behandeln und in und mit der Geschichte von Osiris und Typhos den
Nachweis fiithren, dass es eine Vorsehung gibt. Schwieriger ist es, den
scheinbar unproblematischen ersten Teil des Titels angemessen zu lesen.
Denn hier gibt es grammatisch zwei mdgliche Lesarten: Die eine nimmt
den Titel wortlich und versteht ihn als ,Die Agypter”, was auf das Per-

* Hierfiir pladiert KrasINGER 1835, 125, der el moovoiag fiir den Zusatz ,eines Gram-
matikers aus spéterer Zeit’ halt.

% Dies lasst sich etwa fiir das Corpus der Schriften Demokrits nachweisen, siehe dazu
Brum 1977, 216-18. Vgl. ferner Nacumanson 1941.

% Giehe etwa Ambrosius, De Isaac vel Anima.

57 Siehe dazu auch Treu 1958, 29.
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sonal des Mythos (d.h. Osiris und Typhos) verwiese.’® Die andere, ge-
brauchlichere Interpretation fasst den Titel elliptisch auf: So erganzen et-
wa die zweisprachige Ausgaben von Krabinger (,, Aegyptische Erzahlun-
gen”) oder Lamoureux und Aujoulat (,,Les récits égyptiens”) zum Adjek-
tiv atyvmtiot ein Substantiv, das einen Text bezeichnet. Damit nehmen sie
augenscheinlich Bezug auf die Makrostruktur des Textes, die sich in einen
Adyoc mowrtog und einen Adyog devtepog (auch in der handschriftlichen
Betitelung) gliedert. Da die Erganzung von Adyog bzw. A6yot sich stiitzen
ldsst durch analoge Titel im Corpus der Schriften des fiir Synesios so wich-
tigen Dion von Prusa,® ist eine solche Deutung des Titels plausibler und
wird hier durchgingig durch die Bezeichnung des Werks als ,, Agyptische
Erzdhlungen” zugrunde gelegt.

b. Das Vorwort

Synesios stellt seinem Text eine kurze mgoBewpia voran; dhnlich verfahrt
er auch in seinem Traumbuch. Er entspricht damit einem in der Spatantike
gebrauchlichen Verfahren,®® Texten, seien sie prosaisch, seien sie poetisch,
Vorreden voranzustellen, um den Leser mit dem Gegenstand und even-
tuell der Absicht des Werkes vertraut zu machen, dessen Wohlwollen zu
gewinnen. Die hier vorliegende Vorrede lasst sich in zwei Teile gliedern:
Zunichst (§ 1) erklart Synesios den Gegenstand und die Entstehungsge-
schichte der Schrift, deren erster Teil (die folgende , Erste Abhandlung”)
die Ereignisse in Konstantinopel bis zur Revolte des Gainas enthalten ha-
be und bereits auf dem Wege der Rezitation (&«veyvwoBn) eine Publikation
erfahren hatte.?! Als sich die Zustiande besserten, habe Synesios den zwei-
ten Teil (,Zweite Abhandlung”) angefiigt, zumal sich nun die Moglichkeit
ergeben hatte, das Walten Gottes im Geschehen nachzuzeichnen.

Der zweite Teil der Vorrede preist den Text an, der von bewunderungs-
wiirdiger Vielseitigkeit sei und damit im Sinne der Rhetorik ein Kunst-
stiick: Behandelt er doch zugleich (i) schwierige philosophische Proble-
me, fligt (ii) Elemente der Biographie ein und liefert gleichzeitig (iii) ein

% G scheinen Cameron / LonG 1993 den Titel zu verstehen, die ihre Ubersetzung mit
, Egyptians” tiberschreiben (S. 337).

% Siehe etwa or. 12 (OAvumkdg), or. 7, or. 31, or. 33, or. 34 etc. H.-G. NESSELRATH weist
auf entsprechende Titelgebung fiir Platonische Dialoge hin: Kottiag 1} AtAavtikoc.

0 Giehe hierzu Virjamaa 1968, 71f.; Scumipt 1976, 63—65; NEsseLRaTH 1990.

¢! Wo man sich diese Lesung zu denken hitte, ist abhéngig von der Datierung der Schrift
bzw. des ersten Teils. In ep. 101 beschreibt Synesios, wie er fiir die Rezitation eines Briefs
des Pylaimenes ein ,hellenisches Auditorium in Libyen’ (Béatgov émti Aiping EAAnvucov)
geschaffen habe, in ep. 119 ist die Rede von einem ,Panhellenion’ in Konstantinopel, in
dem eigene Briefe vorzutragen Synesios sich scheut. Sowohl in der Heimat als auch noch
in Konstantinopel hitte Synesios also eine ,Offentlichkeit’ fiir eine Lesung gehabt (dass
mit dem Panhellenion ein Zirkel antichristlicher bzw. gegen die Goten gerichteter Kréfte
bezeichnet sei, ist von CameroN / LonG 1993, 71-83 zu recht gegen die &ltere Forschung
bestritten worden; vgl auch Scumrrr 2001, 405f.).
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Stiick Geschichtsschreibung, wobei er alles (iv) im attraktiven Gewand
des Mythos présentiere. Synesios weist damit darauf hin, dass er gemaf3
rhetorischer Theorie mit dem Text einen sermo figuratus, ein TEOPANUA
goxnuatiopévoy, gibt mit einer cupmAokr) VoBéoewv. Da die antike Li-
terarkritik derartige Kompositionen besonders bewunderte,®? stellt Syne-
sios hiermit also dem (rhetorisch kundigen) Leser einen raffinierten Ge-
nuss in Aussicht.

Eine derartige Selbstanpreisung eines Textes in seiner Vorrede ist fiir
die Spatantike nicht ungewo6hnlich: Hieronymus etwa bemdiht sich in der
Einleitung zu seiner Vita Hilarionis, den Wert seines Werkes nachdriicklich
(und fast aufdringlich) zu betonen.®® Im Kontext der Schriften des Syne-
sios, die sich in der Regel durch eine verhaltene Selbstironie auszeichnen,®
wirkt indes diese Zurschaustellung literarischer Qualitdt sonderbar. Doch
mag man bedenken, dass es sich auch um ein sonderbares Werk handelt,
um eine allegorische Erzdhlung, die auf der Oberflache fast méarchenhaft-
naiv erscheint und die deswegen einer besonderen Empfehlung bedurfte.
Synesios musste also die Verlockungsprdamie” so deutlich konturieren, um
seine Rezipienten fiir seinen Text zu gewinnen.

c. Der Hauptteil

Die eigentliche Darstellung besteht aus zwei explizit so benannten Adyot,
deren erster die Geschichte der ungleichen Briider Osiris und Typhos bis
zur Vertreibung des Osiris und dem Schreckensregiment des Typhos und
deren zweiter die unerwartete Flucht der den Typhos unterstiitzenden sky-
thischen S6ldner, den Sturz des Typhos und die Riickkehr des Osiris schil-
dert. Diese Darstellung lasst sich wie folgt gliedern:

Der erste Logos
A. Eroffnung: Es soll ein dgyptischer Mythos erzahlt werden (1,1)
B. Die Jugend von Osiris und Typhos (1,2-4,4)
1. Die Verschiedenheit der Briider Osiris und Typhos aufgrund der un-
terschiedlichen Art ihrer Seelen (1,2-2,1).
2. Osiris ist von Kindesbeinen an respektvoll und gelehrig, Typhos in
allem sein Gegenteil (2,2-2,8).
3. Osiris bewdhrt sich in allen Aufgaben, die ihm {ibertragen werden,
wahrend Typhos versagt (3,1-4,4).
C. Die Wahl des Osiris zum Konig (5,1-11,9)
1. Der Vater der Briider soll unter die Gotter versetzt werden; die Nach-
folge ist zu regeln (5,1-5,3).
2. Die agyptische Wahlprozedur (6,1-6,4).

2 Giehe hierzu VoLkMaNN 1869, 70 bzw. VoLkMan~ 1874, 82.
% Sjehe dazu FunrMaNnN 1977.
 Vgl. etwa die Einleitung zum Lob der Kahlheit.
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3. Die Wahl des Osiris zum neuen Konig (6,5-7,3).

4. Die Verkiindigungen der Gotter an Osiris (8,1-8,5).

5. Die Mahnrede des Vaters an Osiris (9,1-11,9).

. Die Herrschaft des Osiris (12,1-16,3)

1. Regierungsantritt des Osiris und Charakter seiner guten Regierung
(12,1-12,6).

2. Verweiflung des Typhos, dessen Frau besonders unter seiner Nie-
derlage leidet (13,1-13,4).

3. Vergleich der Frauen des Typhos und des Osiris, der auf Zucht ach-
tet (13,5-13,11).

4. Typhos versucht, seinen Gram mit Lotterleben zu betauben (14,1-
14,6).

5. Unter dem Einfluss von Ddmonen plant man einen Putsch: Die Frau
des Typhos manipuliert die Frau des Heerfiihrers der barbarischen
Soldner (15,1-15,11).

6. Riicktritt des Osiris, der in die Verbannung geht (16,1-16,3).

. Typhos regiert (16,4-18,8)

1. Misswirtschaft des Typhos (16,4-17,4).

2. Ein Philosoph hélt weiterhin zu Osiris und halt vor Typhos eine frei-
miitige Rede (18,1-3).

3. Als sich Typhos dafiir racht, trostet den Philosophen der Gott und
verheifst das Ende der Typhos-Herrschaft mit einem Wolfs-Rétsel
(18,4-18,8).

Der zweite Logos

. Das Wirken der Gétter fiihrt zur Vertreibung der barbarischen Séldner

und zu Typhos’ Sturz (1,1-3,8)

1. Die Barbaren ergreift eine unerklarliche Furcht; sie beginnen den
Abzug aus der Stadt (1,1-1,4).

2. Durch Zufall kommt es in der Stadt zum Kampf, bei dem die Agyp-
ter die Kontrolle iiber die Tore gewinnen (2,1-2,11).

3. Die Agypter scharen sich um den GroB-Priester, Typhos verliert je-
den Riickhalt, seine Machenschaften werden aufgedeckt, Menschen
und Gotter verurteilen ihn (3,1-3,8).

. Zweite Herrschaft des Osiris (4,1-5,4)

1. Rekapitulation der Geschichte des Osiris und Ankiindigung, sie wei-
terzuerzdhlen (4,1-4,3).

2. Eingrenzung dessen, was iiber Osiris erzihlt werden darf, insbeson-
dere, wie er Agypten wiederherstellte und gleichsam eine Goldene
Zeit herauffiihrte (5,1-5,4).

. Deutung des Mythos (6,1-8,5)

1. Versuch der Erklarung des Geschehens aus einem Dualismus: Aus-
kunft durch die Philosophie selbst (6,1-6,3).



18 Martin Hose

2. Skizze der Gesetzmifligkeit des Kosmos, aus der sich ein Kreislauf
des Geschehens herleitet, der zugleich den Mythos als Erzahlung
des Uralten rechtfertigt, das sich wiederholt; der Mythos verhdillt
zugleich Unsagbares (7,1-7,6).

3. Schluss: Begriindung der Verratselung durch den Mythos (8,1-8,5).

Diese Skizze ldsst jedoch einen klareren Textfluss erstehen als er dem Leser
bei der Lektiire begegnet. Dies hat seinen Grund vornehmlich im Oszillie-
ren der Ebenen, die die Textstimme aufbaut. Denn die Erzdhlung der Ge-
schichte wird haufig mit kommentierenden Einschiiben, mit Vorverweisen
und mit Erkldrungen aus einer Perspektive, die auSerhalb der Geschichte
ihren Standpunkt hat, verschrankt. Die Agyptischen Erzihlungen sind also
keine Mythenerzdhlung in dem Sinn, wie ein attischer Dramatiker oder ein
Mythograph einen Mythos schildert, sondern sie enthalten Geschichte und
Deutung zugleich. Es ist, als misstraute der Verfasser seiner allegorischen
Erzdhlung — dies wird auch daran kenntlich, dass zwei grofie zusammen-
héangende deutende Partien den Text pragen: die Rede des Vaters und der
gesamte Schluss der zweiten Erzdhlung.

1.4. Synesios als Literat

Die Agyptischen Erzihlungen sind iiber die kunstvolle Verschrankung der
,Themata’ und die allegorische Anlage hinaus auch ein Text, in dem sich
Synesios als Literat zeigt, der eine Geschichte ansprechend zu erzdhlen
versteht. Gerade diese Eigenschaft hat in der Forschung immer wieder da-
zu gefiihrt, den Text als Roman anzusprechen.65 Diese Einordnung (dass
sie problematisch ist, wurde oben S. 11-14 ausgefiihrt) bezieht sich auf die
Partien, die kontrastierend Osiris’ und Typhos’ Jugend schildern (I 2-4)
sowie die Darstellung der Intrige von Typhos’ Frau (I 15) und des Kampfs
gegen die Barbaren (II 2). Hier gebraucht Synesios (durchaus anders als
in den interpretierenden Partien des Textes®) eine einfache Syntax, die
in Haupt- oder Nebensitzen die Erzahlung in der chronologischen Ord-
nung voranschreiten lasst, sowie eine ausgesprochen schlichte Diktion, die
gleichwohl kréftige Bilder enthalt. So heifst es in 1 15,2 {iber die Entstehung
der Intrige: Tugevetal d1) O Kakov év dVo yuvatkwvitiow. Wortlich be-
deutet dies , Ausgekast®” wird also das Unheil in zwei Frauengeméchern.”
Pragnant kommt hierin ein Charakteristikum des Synesianischen Erzahl-
stils zur Geltung: die pointierte und zugleich ironisch-distanzierte Diktion,
die dem Leser eine Uberlegenheit iiber das Dargestellte sichern zu wollen

% Giehe etwa HeLm 1948, 22/23; Garzya 1989, 16.

% Norpen 1923/1958, 405 schreibt iiber Synesios’ Reden , Sie sind sehr schwierig.”

 Im selben Sinn benutzt bereits der Verf. des griech. Eselsromans (Ps.-Luc. Asin. 31) das
Wort.
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scheint. Sie findet sich auch in ep. 4, in dem Synesios seinem Bruder einen
Bericht iiber eine Seereise gibt, die mit Schiffbruch endete.®

Doch Synesios gebraucht nicht nur romanhaftes Erzahlen, er verwen-
det auch die ,Abbruchsformel” der Lyrik, wenn er in I 16,1 den Mythos
selbst (als Personifikation) eine Schilderung der Leiden des Osiris verwei-
gern lasst.

Ferner malt Synesios die von ihm entworfenen Charaktere in drasti-
schen Farben — wobei naturgeméaf3 Typhos, der Bosewicht, eindrucksvol-
ler gerédt, in der Schilderung sowohl seiner Laster (I 2,5-8) als auch sei-
ner Niedergeschlagenheit nach der Wahlschlappe (I 13,1-4). Synesios’ Ty-
phos figuriert als Verkorperung aller denkbaren schlechten Eigenschaften:
er ist ziigellos und unbeherrscht, verstofit gegen alle Normen biirgerlicher
Manieren (I 2), ist als Politiker und Beamter ineffizient und korrupt und
dariiber hinaus dumm, so dass er die Hilfe seiner Frau benéotigt, um an
die Macht zu gelangen. Mit der Benennung dieser Figur als Typhos greift
Synesios die in der griechischen Literatur alte® Gleichsetzung des adgyp-
tischen Seth mit Typhon (Typhoeus) auf; damit 6ffnet sich die Moglich-
keit, diesen Typhos in Anlehnung an die Eigenschaften zu beschreiben,
die die griechische Mythologie seit Hesiod (Theog. 820-880) fiir ihn bereit
hélt: Er ist ein wildes drachenhaftes Ungeheuer, das Stiirme entfacht und
Unheil iiber die Menschen bringt (Seth, der Gegenspieler des Osiris in der
agyptischen Mythologie, hat als eine Art von Wiistengott nicht nur nega-
tive Eigenschaften). Zudem war die Typhon-Figur bereits vor Synesios als
polemische Verkleidung in der Politik benutzt worden. So hatte im Jahr
366 Themistios vor dem Senat von Konstantinopel eine Dankesrede an den
Kaiser Valens gehalten, weil dieser die Thronusurpation des Prokopios be-
endet und den Usurpator hatte hinrichten lassen. In dieser Rede zeichnet
Themistios diesen Prokopios in den finstersten Farben und apostrophiert
ihn sogar als ,wilden Typhon’.”? Dies steigert Synesios nochmals. Sein Ty-
phos ist als Riipel, Trinker und korrupter Politiker gleichsam in einen Zerr-
spiegel gestellt worden und zu einer - interessanten — Figur degeneriert,
die in ihrer karrikaturhaften Kraft und den Eigenschaften auf Anregun-
gen aus Aristophanes’ Rittern zuriickgehen konnte, in denen der Komo-
diendichter in der Figur des paphlagonischen Sklaven den beriichtigten
athenischen Politiker Kleon spiegelt.

Osiris, der edle Kontrast zu Typhos, ist eine Versammlung bester Eigen-
schaften (und selbst dort, wo er einen Fehler macht, ist dieser edel: verzich-
tet er doch aus Milde auf ein energisches Vorgehen gegen Typhos), wie sie
in antiken panegyrischen Reden dem jeweils Geehrten zugeschrieben wer-
den.

% Siehe zu diesem Brief Vocr 1970/1985.
% Siehe etwa Pherekydes von Syros (VS 7 B 4).
70 Themist. or. 7, 136/5: tOv ayowov éxetvov Tupava. Siehe hierzu Baupy 1992, 52-58.
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In den Text sind zahlreiche intertextuelle Verweise eingeschrieben.
Synesios setzt mit diesen Verweisen einen gebildeten Leser voraus. Freilich
ist die erwartete Bildung in den Grenzen des literarischen Kanons der Spét-
antike gehalten. Denn der Text evoziert die erwartbaren Autoren:”! Homer
(Odyssee und Ilias werden in I 2,5 zitiert, in II 2,11 wird ausfiihrlicher auf
die Leichenspiele in Ilias Buch 23 Bezug genommen), Hesiod (Werke und
Tage werden in 11 5,4 und II 7,6 angefiihrt), Platon (Phaidros, Politeia, Laches,
Alkibiades min., Nomoi), Xenophon (Kyrupidie, Anabasis, Memorabilien) und
Herodot (dessen Buch 2 thematisch naturgemafl bedeutsam ist). Hinzu
kommt eine Reihe von Texten, die zwar auch noch kanonisch waren, doch
nicht im Zentrum des Kanons standen: Aristophanes (an dessen Wespen in
11 3,1f. erinnert wird), Arat, Pindar und Aischines. Bemerkenswert erschei-
nen die Verweise auf Heraklit (in II 2,10) und das Zitat aus Empedokles
(in11,4).

Eine gewissen Vorliebe zeigt der Text dariiber hinaus fiir das Theater,
das als Referenzbereich wiederholt herangezogen wird:”? So wird die Rol-
le der Gotter mit den Maschinenmeistern der Biihne verglichen (I 10), der
Mensch —im Sinne der Stoa — vor der Aufgabe gesehen, die ihm auferlegte
Rolle (sei es ein Bettler, sei es ein Tyrann) mdglichst gut zu spielen (I 13,9).
Und schliefilich wird sogar dem Weisen die Rolle eines folgsamen Thea-
terzuschauers angewiesen, der die Regeln des Zuschauens zu beachten hat
und dabei sein Wissen von der ,Welt’ gewinnen kann (II 8).

Diese intertextuellen Verweise haben unterschiedliche Funktionen. Zu-
nachst verleihen sie als ornatus dem Text Glanz; sodann verstarken sie
durch ihre Autoritdt bestimmte Argumentationen; ferner verweisen sie
bisweilen auf Pritexte, die fiir die Agyptischen Erzihlungen grundsétz-
liche Bedeutung haben: Plutarchs Schrift Uber Isis und Osiris stellt den
wohl wichtigsten Bezugspunkt fiir den erzdhlten Mythos dar (s. dazu
oben S.10f.), Xenophons Kyrupidie liefert das Konzept der Erziehung des
idealen Herrschers (s. dazu die Einzelnachweise im Kommentar), Platons
Phaidros und Politeia bilden die philosophische Grundlage, insbesondere
in der grolen Rede des Vaters (s. dazu unten S. 24-30).

Diese literarische Kunst des Textes, die hier nur angedeutet werden
kann, bediirfte weiterer Analyse. Die Resultate wéren gewiss lohnend.

7! Siehe zum Einzelnen die Anmerkungen zur Ubersetzung.
72 Zum Gebrauch dieses Metaphernbereichs in der gesamten Antike s. E. R. CurTIUS,
Europiische Literatur und lateinisches Mittelalter (Bern / Miinchen 1978°) 148f.
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2. Der Sinngehalt der Schrift

2.1. Das Problem

Synesios stellt in der Protheoria als besonderen Wert seiner Schrift die Ver-
bindung mehrer Themen heraus (s.0.): die Priifung ungeldster philosophi-
scher Probleme, die Prasentation von Lebensbeschreibungen, eine Darstel-
lung der Zeitgeschichte und die Ausgestaltungen des Mythos in diesen
Zwecken besonders dienlicher Weise. Wahrend die Lebensbeschreibun-
gen, also die kontrastierende Darstellung des Osiris und des Typhos, of-
fensichtlich sind, die ,Historia’ zwar in Verratselung, aber doch in weiten
Teilen entschliisselbar dargeboten ist,”3 stellen sich die Fragen, welche ,vie-
len bis jetzt nicht entschiedenen Probleme” Synesios in seinem Text behan-
delt, und inwiefern gerade der erzdhlte Mythos diesen Zielen besonders
dienlich ist. Beiden Fragen sei im Folgenden nachgegangen.

2.2. Warum ein agyptischer Mythos?

Die Frage, warum Synesios zur Verarbeitung seiner Erlebnisse in Konstan-
tinopel gerade auf einen dgyptischen Mythos als Gewand zurtiickgriff, ist
nicht einfach zu beantworten.” Denn die griechische Mythologie war dem
von Synesios ins Auge gefassten Leserkreis, der mit der griechischen Li-
teratur vertrauten intellektuellen Oberschicht, durchaus als Gegebenheit
der Lebenswelt vertraut, wie Reliefsarkophage oder FuSbodenmosaiken
mit entsprechenden Darstellungen bezeugen. ,Giiltigkeit” besafy die grie-
chische Mythologie {iber eine allegorische Lektiirepraxis selbst noch fiir
Neuplatoniker.”> Eine ,Weisheit’, wie sie Synesios (I 1,1) fiir seinen My-
thos postuliert, hitte er daher auch fiir eine Erzahlung etwa nach Motiven
Hesiods beanspruchen kénnen. Wenn Synesios dennoch auf Agypten zu-
griff, so bedeutete dies fiir seine Zeit natiirlich keine Reise ins Unbekannte:
Denn in den griechischen und lateinischen Texten der Spétantike werden
agyptische Brauche und Kulte immer wieder erwdhnt, teils als Kompo-
nente mit Altersbeweisen von Weisheit,”® teils in Verschrankung mit dem
Alten Testament, teils auch unabhéngig.”” Zugleich konnte aber Synesios
damit auch den Autorititsgestus wiederholen, den Platon ausfiihrte, wenn

7 Siehe hierzu den Beitrag von Monika Scruor in diesem Band, S.125-155.

7 Dass er sich iiberhaupt eines Mythos bedient, um ein ,ernsthaftes’ Anliegen zu the-
matisieren, ist dagegen nicht verwunderlich, da er selbst in ep. 105 pointiert den Mythos
als Instrument benennt, ,nach auflen belehrend zu wirken’: T pév oikot prthocodpw, tox d’
EEw PLAOULOOGS el dDWATKWY [...].

75 Siehe dazu LaMBERTON 1986, BURKERT 2005.

76 Siehe dazu etwa Bartes 1999/2005.

77 Siehe hierzu die immer noch niitzliche Sammlung von Tn. HopeNEr (coll.), Fontes His-
toriae Religionis Aegyptiacae, Pars 1V, Auctores ab Eusebio usque ad Procopium Caesareensem
continens (Bonn 1924).
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er im Timaios (22b) den agyptischen Priester gegeniiber dem kanonischen
griechischen Weisen Solon die Griechen als ewige Kinder apostrophieren
lasst. Platon fiithrte damit eine in der griechischen Kultur verbreitete Hoch-
achtung vor Agypten weiter und vertiefte sie philosophisch.

Der Platonismus baute dies aus und konstruierte fiir seinen Schulgriin-
der, gestiitzt auf biographische oder pseudo-biographische Nachrichten,
Inspirationen aus Agypten.”® Im Neuplatonismus wurde die dgyptische
Religiositat augenscheinlich nach Plotin, der selbst aus Agypten stamm-
te, in Alexandria bei Ammonios Sakkas studiert und laut Porphyrios (V.
Plot. 56-59) in Rom mit einem agyptischen Priester Damonen beschworen
hatte, ein bedeutsamer Bereich, zentrale Fragen zu debattieren. So richtete
Porphyrios einen Brief an einen dgyptischen Priester namens Anebo,””
dem er iiber einen Katalog von Fragen eine Reihe von zentralen Proble-
men der neuplatonischen Gottesvorstellung aufwarf und implizit Magie
und Theurgie kritisierte. Hierauf antwortete lamblich mit De mysteriis, ei-
nem Text, der sich als Antwortschreiben des agyptischen Priesters Abam-
mon auf Porphyrios’ Brief gibt, um seine Auffassung von Theurgie (gegen
Porphyrios) zu plausibilisieren.®’

Was neben dem Problem der Theurgie (das im tiibrigen bei Synesios
nicht thematisiert wird) an Agypten einen Neuplatoniker interessierte,
zeigt Proklos in seiner Kommentierung des Platonischen Timaios 22 (In Tim.
p- 31d [100-103 Diehl]): es ist die gewaltige Zeitspanne, die die d4gyptische
Kultur umfasst und die sie durch Memorialkunst zu ihrer Verfiigung hat
— hieraus generiert sich fiir Proklos die spezifische Weisheit der Agypter.

Dies diirfte der speziellere Hintergrund fiir Synesios’ Hinwendung zu
Agypten sein. Denn innerhalb der grofien Schlussinterpretation im zwei-
ten Logos schreibt er:

,Der Umstand, dass an unterschiedlichen Orten und zu unterschiedlichen Zeiten oft

dasselbe geschieht und dass man als alter Mann zum Augenzeugen dessen wird, wo-

von man als Kind gehort hat, weil es Biicher oder Grof3véter erzéhlten, scheint mir
iiberaus paradox zu sein.” (I 7,2).

Er 16st im Folgenden dieses Paradox durch die Annahme eines Kreislaufs
im Kosmos (II 7,4). Dieser Kreislauf, so fahrt er fort, fithrt zur Wiederho-
lung der Geschicke der Menschen. Und hieraus ergibt sich, dass die ,uralte
Geschichte’ von Osiris und Typhos ihre Wiederholung in Konstantinopel
(mit anderen Namen der Akteure) finden konnte (II 7,5). Der dgyptische
Mythos ist also eine archaische Erinnerung an ein Geschehen, das sich wie-
derholt —und deswegen benutzt ihn Synesios. Zugleich aber greift er damit
eine zentrale Denkfigur der dgyptischen Kultur auf, nach der die Geschich-

78 Siehe dazu KERSCHENSTEINER 1945, 44-65.

7 Siehe A. R. Sopano (ed.), Porfirio. Lettera ad Anebo (Neapel 1958).

8 Zur Auseinandersetzung des Christentums mit der dgyptischen Religion sieche Ziu-
MERMANN 1912.
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te eine standige Wiederholung eines im Mythos formulierten Geschehens-
grundmusters ist.5!

Bei der konkreten Ausgestaltung ,seines’ Osiris-Mythos kann Synesios
auf eine Schrift Plutarchs zuriickgreifen, Uber Isis und Osiris (dazu oben
1.1). Diese Schrift®? bietet nicht nur verschiedene Angabe iiber dgyptische
Brauche sowie ein ausfiihrliches Referat des Mythos von Isis und Osi-
ris, sie stellt auch verschiedene Interpretationsmoglichkeiten vor, darunter
zwei allegorische Deutungen (Kap. 32 bzw. Kap. 33—40). Nach diesen ste-
hen die Gotter entweder fiir Naturerscheinungen (Osiris entspricht dem
Nil, Isis dem Ackerland, Typhon dem Meer) oder fiir Grundprinzipien
der Natur (Osiris bedeutet Fruchtbarkeit, Typhon die Diirre). Dariiber hin-
aus gibt Plutarch eine eigene, dualistische Interpretation des Mythos (Kap.
45-64), die von der Annahme ausgeht, dass es im Kosmos eine gute und
eine bose Macht gibt — die durch Osiris bzw. Typhon im Mythos reprasen-
tiert werden (Kap. 49-52). Freilich: Plutarchs Schrift ist kein Versuch, ei-
ne historisch-ethnologisch exakte Prasentation eines dgyptischen Mythos
oder dgyptischer Religiositat zu geben. Vielmehr ist ihre Darstellung ge-
pragt von griechischen Denkmustern und Interpretationen. Doch diirfte
sie fiir Synesios nicht anders als fiir die Forschung der Neuzeit bis ins 19.
Jh. als Quelle fiir dgyptische Brauche und Mythen unhinterfragt bedeut-
sam gewesen sein.

2.3. Synesios als philosophischer Denker?

Die Ankiindigung der Vorrede, es wiirden im Text bislang ungeldste phi-
losophische Fragen behandelt, scheint auf den ersten Blick dem Bild zu wi-
dersprechen, das die Forschung sich von der philosophischen Kompetenz
des Synesios gemacht hat. Denn als ,Platoniker” gilt er lediglich als Repra-
sentant bekannter Positionen, und Eigenstandigkeit wird ihm allein in der
Amalgamierung von Neuplatonismus und Christentum in seinen Hym-
nen zuerkannt.®® Zudem testieren die Briefe des Synesios an Hypatia oder
seiner Studienfreunde aus Alexandria eine Ambitionslosigkeit gegeniiber
philosophischen Fragen.84

Umso erstaunlicher ist daher das Versprechen der Vorrede, wobei der
Inhalt des Textes selbst zudem fiir die Erorterungen neuplatonischer Phi-
losopheme schwerlich geeignet erscheint. Denn er handelt im mythischen
Gewand vom Sturz eines guten Regenten, der Despotie eines schlechten

*! Siehe Horrmann 2000, 176f.

% Siehe dazu insbesondere Hoprner 1940/1941 und Grirritas 1970. Eine zweisprachige
Ausgabe mit Erlauterungen bietet GGRGEMANNS 2003.

83 Giehe hierzu nach ZeLLer 1923, 803/4 insbesondere VoLLENWEIDER 1985 mit ERLER, Rez.
in Gnomon 61 (1989) 104-101, ferner GrRUBER / STROHM 1991.

8 Allerdings zeigt sich Synesios in De insomniis wiederum als mit platonischen Philoso-
phemen gut vertraut.
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Konigs und der Riickkehr des guten Herrschers. Wenn ein solcher Inhalt
in philosophischer Hinsicht Relevanz aufweisen soll, dann lage diese im
Bereich der politischen Philosophie und den Fragen nach einer gerechten
Herrschaft. Doch hier ist der Neuplatonismus prima facie ganzlich unge-
eignet, da er auf die Metaphysik ausgerichtet ist und der Einzelne nicht
als soziales oder politisches Wesen definiert zu werden pflegt, sondern als
Individuum, das an seiner Vervollkommnung interessiert ist.8% Zwar las-
sen sich einzelne Neuplatoniker als Teilnehmer am spatantiken politischen
Diskurs nachweisen und berichtet Porphyrios von Plotins Vorhaben, eine
kampanische Stadt als , Platonopolis” an Platons politischen Vorstellungen
auszurichten,? doch ist eine theoretische Wirksamkeit politischer Fragen
in der Philosophie nicht zu erkennen.®”

Synesios selbst hat durch den (von ihm stammenden) zweiten Titel der
Schrift: , Uber die Vorsehung” den Bereich vorgegeben, in dem die Erorte-
rung des Politischen durchgefiihrt werden soll. Hiermit ist ein Spannungs-
verhéltnis angezeigt; denn mit dem Begriff der Vorsehung ist zugleich die
Frage nach der Freiheit des Individuums gestellt.?® Plotin hat diesem Span-
nungsverhaltnis zwei Traktate (IIl 2 [47] und III 3 [48]) gewidmet, und
pointiert versucht er, das Individuum mit der Vorsehung in der Formel in
Ausgleich zu bringen: , Die Vorsehung darf nicht so sein, dass wir nichts
sind.” (III 2 [47] 9,1). Eine alle iiberzeugende Begriindung fiir das ,Nicht-
So-Sein-Diirfen” war damit jedoch ebenso wenig gegeben wie die mit der
Vorsehung stets verbundene Frage nach dem sogenannten Bdsen in der
Welt abschlieSend beantwortet schien, nicht einmal fiir die Neuplatoniker
selbst, wie die Versuche des Proklos zeigen, in den Schriften Zehn Apori-
en, die Vorsehung betreffend und Uber die Vorsehung, das Schicksal und das bei
uns Liegende die aufgegebenen Probleme weiter zu durchdenken und neue
Losungen anzubieten.

Synesios stellte sich in seinem Text also durchaus anspruchsvollen Pro-
blemen des Platonismus. Sein Versprechen, hier Losungen anzubieten,
macht daher neugierig auf die Durchfithrung.

a. Die Rede des Vaters (1 9—-11)

Das Defizit einer politischen Perspektive im Neuplatonismus scheint der
Text selbst hervorzuheben: Nachdem Osiris zum neuen Konig gewahlt
worden ist, geben ihm die Gotter und sein Vater den dringenden Rat, den
Bruder aus dem Weg zu rdaumen, da dieser das Schlechte verkorpert und
Unheil {iber Agypten bringen wiirde. Sie befiirchten, dass Osiris zu milde

% Dies scheint implizit Themistios (or. 34, 5/6) durch sein Insistieren auf der politischen
Dimension der Philosophie Platons (und des Aristoteles) zu kritisieren.

8 Porphyrius, Vita Plotini § 65f.

% Siehe dazu insbesondere Perkams 2007 in Auseinandersetzung mit O’'Meara 2003.

% Siehe hierzu grundlegend fiir den Neuplatonismus Beierwartes 1985, 226-253. Zum
Ausgangspunkt Platon s. W. M. ZerTLER, Entscheidungsfreiheit bei Platon (Miinchen 1983).
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fiir sein Amt ist (I 8,1-4). Osiris jedoch repliziert auf diesen Rat mit einer
Bitte:
,,Aber wenn doch ihr gewogen und hilfreich seid, werde ich keine Furcht haben, wenn
mein Bruder im Lande bleibt, und kann mich dem Groll der Damonen entgegen stellen.

Denn fiir euch ist es einfach, wenn ihr wollt, das, was ich fehlerhaft {ibersehe, zu heilen.”
18,5).

Osiris erwartet also die Gunst und Hilfe der Gétter fiir die Ausiibung sei-
nes Amts. Dies ist keineswegs verwunderlich: Haben doch eben diese Gét-
ter ihn nach der Wahl durch eine Weihe (I 8,1) in seinem Amt gleichsam
offiziell bestatigt und damit die Verbindung zwischen einem Herrscher
und den Gottern hergestellt, die fiir die griechische Kultur seit dltester Zeit
kennzeichnend ist.® Die tatige Unterstiitzung der Gotter fiir einen Konig
hatte auch noch das 4. Jh. beschworen, so etwa Nazarius in seinem Panegy-
ricus auf Konstantin (15,5-7), und Augustin wird in der Civitas Dei (V 26)
feststellen, dass Theodosius fiir seine fromme Haltung als merces von Gott
aeterna felicitas erhielt.”

Es ist also eine naheliegende und im Kontext der Wende vom 4. zum 5.
Jh. vertraute Denkfigur, die Osiris aufgreift, wenn er die Gunst und Hilfe
der Gotter bei seiner Amtsfithrung erwartet.

Umso deutlicher macht die Antwort — bzw. die Einrede (0mtoAafBwv)
— des Vaters, dass Osiris mit einer solchen Erwartung irrt (I 9,1): kakwg
TOoUTO YWokels — ,,Schlecht erkennst du dies.” Um seinem Sohn zu einem
besseren Verstandnis zu verhelfen, erldutert er ihm im folgenden ausfiihr-
lich die Verbindung zwischen Gottern und Welt (I 9-11).°! Er beginnt mit
dem ,gottlichen Teil in dieser Welt’ (I 9,1), also mit den Géttern, die bei
der Wahl anwesend sind und von denen Osiris Hilfe erwartet. Ihre Be-
zeichnung als Oelot pegic év 1@ kOO paraphrasiert den etwa bei Sallus-
tios (§ 6) gebrauchten Begriff ¢ykoopioc.”> Von diesen grenzt der Vater ei-
nen zweiten Typus Gotter ab, ,das tiberweltliche Gottergeschlecht’, yévog
Oewv Urtegroouov. Auch dies greift neuplatonische Terminologie auf, die
wiederum Sallustios (§ 6) bezeugt.”>

Die ,innerweltlichen Gotter” umfassen nach neuplatonischer Vorstel-
lung94 die Schopfer der Welt (die mit Zeus, Poseidon und Hephaist iden-
tifiziert werden) wie auch die, die die Welt ,beseelen” (Demeter, Hera, Ar-

% Siehe etwa Agamemnons Zepter in der Ilias (Il 101-108) sowie LLoyp-JonEs 1983, 6.

% Hinweis von Therese FUHRER.

91 ZeLLER 1923, 804 formuliert den Gehalt dieser Rede pointiert als ,,nichts, was {iber die
bekannten Grundziige der neuplatonischen Lehre hinausginge.” Positiver VoLkmann 1869,
56 Anm. ,Sie bildet ja auch den eigentlichen philosophischen Kern der Abhandlung.” Er
gibt 56-63 eine Ubersetzung der gesamten Rede.

%2 S0 auch Tambl. De myst. 5,20. Ausgangspunkt ist Plotin, ITI 5 [50], cap. 6.

% Tambl. De myst. 5,14 spricht in anderer Akzentuierung von materiellen und immateri-
ellen Gottern.

%% S0 etwa Sallustios § 6.
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temis), die, die fiir die rechte Fiigung der Welt sorgen (Apoll, Aphrodite,
Hermes) und die Wachter der Welt (Hestia, Athene, Ares). Synesios selbst
apostrophiert im 5. Hymnus (V. 39/40) einen entsprechenden ,Chor der
unvergénglichen Herrscher innerhalb des Kosmos’. Bei einer solchen Iden-
tifikation mit den traditionellen Gottheiten der griechischen Religion lage
der von Osiris erwartete Schutz nahe. Doch der Vater gibt eine andere Be-
stimmung dieser innerweltlichen Gotter: Gemafs ihrem Wesen sind sie mit
dem Anblick des intelligiblen Schonen befasst, das in den tiberweltlichen
Gottern liegt, die auf der nachst hoheren Stufe des Seins stehen und des-
wegen keine Beriihrung mit der Materie mehr haben. Die {iberweltlichen
Gotter selbst sind wiederum ausgerichtet auf ,ihre Quelle’,”® aus der sie
stammen und deren Anblick noch seliger ist.

Der Vater entwirft also ein dreistufiges System des Gottlichen:” ei-
ne Quelle des Guten (das , Eine”, das hier unterminologisch beschrieben
ist), aus der die iiberweltlichen Gotter stammen (also in der neuplatoni-
schen Terminologie der , Nus”), diese selbst und die innerweltlichen Got-
ter. Das Kennzeichen des Systems ist — geméafs dem Grundprinzip der neu-
platonischen Emanationslehre — die Ausrichtung seiner Teile auf ihre Her-
kunft. Neben die Ausrichtung der Gotter auf den Aufstieg stellt der Va-
ter sodann das Prinzip der absteigend schwacher werdenden Prasenz des
,Seins’, durch die sich schliellich die ,Ordnung’ in der Welt verliert.

Mit dieser neuplatonischen Erlauterung wird eine grundsétzliche Be-
stimmung der Wirksamkeitsmoglichkeiten der Gotter ,in” der Welt gelie-
fert: Sie sorgen nur soweit fiir das ihnen Anvertraute, als es tiber das , Ta-
tigsein in der Schau” (1] év 1) Oewoia TEa&lc) moglich ist. Der hier zu-
grunde gelegte Begriff der ,Schau” geht {iber Plotin (Enn. III 8 [30]) zu-
riick auf Aristoteles’ Bestimmung der ,Schau” als hochster Form der Beta-
tigung (EN 1177b19), und aus diesem Zusammenhang heraus ist die Aus-
richtung der innerweltlichen Gotter auf das Hohere plausibel. Dem gegen-
uber steht, wie der Vater weiter erklart, die Welt, die, weil von der Materie
gepréagt und vom Sein entfernt, dem Wandel unterworfen ist und in der
die Damonen, die selbst unstet sind, der Auflésung der Ordnung zuar-
beiten. Dass die Welt Bestand hat, wird der zeitweiligen Zuwendung des
Gottlichen verdankt (das hierbei in 19,4 gebrauchte Bild einer Maschinerie,
die Marionetten noch iiber den Weggang des Maschinisten in Gang halt,
fiihrt in eigenstandiger Weise Platons Politikos, 269c-273d, weiter, wo ein

% Der Begriff der Quelle wird von Synesios auch im Hymn. 5,25 gebraucht.

% Synesios benutzt hierbei die ,klassische’ neuplatonische Trias (das Eine, der Nus, die
Seele) ohne die weiteren Aufteilungen, die bei Proklos oder Damaskios greifbar werden,
s. dazu THEILER 1942/1966, 256.
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gottlicher Steuermann die Welt in periodischen Abstinden rettet®”). Die-
ses Gottliche interveniert entweder in Gestalt guter Seelen, die auf die Er-
de gelangen,”® oder durch die Gétter selbst, die jedoch damit nicht ihrer
eigentlichen Bestimmung entsprechen (I 9,5). Dass bei einer Hinwendung
der innerweltlichen Gotter zum Jenseitigen diese keine Sorge mehr fiir die
Welt tragen konnen, erldutert der Vater mit einem Hinweis auf ,Mysteri-
en’ (I 9,6). Diese Erlauterung geht aus von der platonischen Vorstellung
eines ,,Auges der Seele” (Platon, Rep. 533d), mit dem die Ideen geschaut
werden kénnen,” und dem Erlebnis der Schau des Epopten in Mysterien-
kulten'®’ und denkt die darin liegende Metaphorik konkret:'’! So wird es
moglich, von zwei Augenpaaren zu sprechen, die die beiden verschiede-
ne Formen des Sehens, also des Sehens der sinnlich-wahrnehmbaren Welt
und der Schau des Heiligen, leisten.!?? Dass beides zugleich nicht mog-
lich sei, wird zwar, soweit erkennbar, vor Synesios nicht explizit gesagt,
doch ergibt es sich aus Schilderungen kontemplativer Versenkung: , Als
ich einmal in Gedanken iiber das Seiende war und mein Denken sich in
grofle Hohen erhob, wéahrend meine sinnlichen Wahrnehmungen ausge-
schaltet waren [...].“, heifit es etwa im Corpus Hermeticum.'® Da nun die
innerweltlichen Goétter (aufgrund ihrer ,Mittelstellung”) sowohl der Welt
wie dem Uberweltlichen zugehoren, konnen sie bei der ihnen Gliickselig-
keit bedeutenden Schau des iiberweltlichen Géttlichen nicht gleichzeitig
die Welt sehen — dies ist nur moglich, wenn sie die Schau beenden. Hier-
aus ergibt sich, dass sie nur in begrenztem Umfang fiir die Welt sorgen.
Hiermit hat der Vater eine neuplatonische Darstellung von Welt und
Gottern gegeben, die pointiert die Anwesenheit der Gétter in der Welt —
und damit ihre Sorge fiir deren Zustand — als Ausnahmeerscheinung er-
klart. Damit ist eine ,philosophische Frage’ geklart, und von diesem Punkt

% Siehe dazu VoLLENWEIDER 1985,167. Das Bild von der Marionette findet sich bei Platon
auch in anderen Zusammenhéngen zur Bezeichnung der condicio humana: Leges 1 644d/e;
VII 803c.

% Dies greift indirekt auf I 1,3 zuriick, wo die Differenz zwischen der Seele des Typhos
und der des Osiris, die ,,an den Riicken des Himmels hangt” und herabgesandt wird, um
die Welt zu ordnen, beschrieben ist.

% Siehe hierzu insgesamt WiLpErT 1950, 960f.

100 Sjehe hierzu Burkert 1991, 76-78.

101 Zur Verbindung von Philosophie und Mysterien bei Synesios vgl. De insom. 3,2 (133c).

102 Anders — und vom Menschen ausgehend — entwickelt Synesios in De insom. 5 die For-
men der Wahrnehmung, indem er zwischen den Wahrnehmungsorganen des Korpers, die
die Erscheinungen der ,Welt’ erfassen, und der Phantasie (die er als ,seelisches Pneuma’
bestimmt) differenziert, durch die eine mittelbare Wahrnehmung (&ueoog aicOnoig) des
Gottlichen moglich ist. Es ist wahrscheinlich, dass damit Porphyrios aufgenommen ist (s.
Lanc 1926, 54-57; Watson 1983/84) — was bedeuten konnte, dass in den A'gyptischen Erzih-
lungen Synesios eine eigene Konstruktion vorstelle.

15 Corpus Hermeticum 1,1: Evvolag pol mote yevouévng meol @V Gviwv kai
petewoBeiong pot g davoiag oPpoda, KaTtaoxeOelo@V HOL TV TWHATIKWY
aioOnoewv [...]. Text nach Nock / FESTUGIERE, Ubersetzung HoLzHAUSEN.



28 Martin Hose

aus kann nun dem Problem nachgegangen werden, wie unter dieser Vor-
aussetzung eine gerechte Welt zu denken ist. Hier gibt die Fortsetzung der
Rede des Vaters Erlauterung, die dezidiert auffordert, Osiris solle keine
Hilfe der Gotter erwarten (I 10,1).

Ausgangspunkt ist erneut das Bild eines Abstiegs der Gotter, der der
Tatigkeit eines Maschinenmeisters im Theater gleicht: Sie bringen nur in
der Ordnung entsprechende Bewegung und ziehen sich dann wiederum
zuriick. Ein solches In-Bewegung-Bringen ist die Einsetzung eines neuen
Konigs (und tatséchlich sind im Text ja die Gotter bei der Wahl des Osiris
als anwesend gedacht). Zugleich bedeutet eine solche Einsetzung, dass die
Gotter ihnen verwandte Seelen (also Seelen, die auf das Gottliche ausge-
richtet sind) herabsenden, die — wie hier Osiris — die Herrschaft!® auf sich
allein gestellt ausiiben miissen.!% Bedroht von den Ddmonen und deren
Kriften (und lediglich von den ,Heroen’ unterstiitzt'’®) haben diese See-
len einen groflen Kampf zu bestehen, der deswegen prekar ist, weil sie als
Wesen der Welt einen ,unverniinftigen Teil” haben, auf den die Ddmonen
einwirken.

In einer breit ausgefiihrten Partie sieht der Vater Osiris einen Sieg gegen
die Ddmonen davontragen, da sie offenbar ihn nicht verderben kénnen (I
10,5-8). Doch werden diese die Niederlage nicht einfach hinnehmen, son-
dern einen zweiten Angriff ,von auflen’, d.h. indem sie andere zum Auf-
stand bringen, beginnen, bei dem Osiris unterliegen wird (9-11). Damit
zeichnet der Vater als Befiirchtung den Fortgang der Geschichte vor: Osi-
ris wird sich zwar personlich als Herrscher bewéhren, doch einer Intrige
seines Bruders zum Opfer fallen und dadurch, wie es hier allgemeine In-
tention der Damonen ist, ,von der Erde vertilgt’ (I 10,10) sein.

1% In De regno 27 findet sich eine dhnliche Bestimmung der Aufgaben des Herrschers in
der Sprache des Fiirstenspiegels.

105 VoL LENWEIDER 1985, 165 Anm. 278, weist darauf hin, dass Synesios den Aurelian in ep.
35 als v Oeomeoiav Yuxnv kataneudOeioav bezeichnet.

106 KraBINGER 1835, 214 (nach Peravius) fiihrt zur Erklarung Iambl. De myst. 1,5 (Ubers.
nach Hoprner 1922, 10) an: ,,Wéahrend innerhalb der gottlichen Geschlechter das Anfangs-
und Endglied so beschaffen ist, denke dir zwischen diesen beiden dufersten Begrenzungs-
gliedern zunichst ein Mittelglied, das vollkommener geartet ist als die Klasse der Seelen,
namlich die (den Seelen unmittelbar) iibergeordnete Klasse der Heroen, die die Seelen an
Kraft und Tugend, an Schénheit und Gréfie und {iberhaupt an allen Giitern, die fiir die See-
len in Betracht kommen, weit tibertrifft, dabei aber doch durch die gleichartige Verwandt-
schaft infolge des (irdischen, leiblichen) Lebens mit den Seelen nachbarlich verbunden ist.”
Voraussetzung zu dieser Heroen-Lehre Iamblichs sind Platon, Rep. 486e (mit Zitat von He-
siod, Op. 121/2) und Plutarch, De def. or. 431E. Synesios selbst plaziert im 1. Hymnos die
Heroen zwischen Engeln und Seele (V. 291-95); dhnlich Hymn. 5,55. Bei Proklos, De subst.
mal.18 (H. BoEsk [ed.], Procli Diadochi. Tria Opuscula (De Providentia, Libertate, Malo). Latine
Guilelmo de Moerbeka vertente et Graece ex Isaacii Sebastocratoris aliorumque scriptis collecta [
Berlin 1960] 197) bzw. In Tim. 3, 165,27 (s. dazu M. ERLER Proklos Diadochos. Uber die Exis-
tenz des Bosen. Ubersetzt und erliutert [Meisenhaim 1978] 68 Anm. 1) erhalten die Heroen
die Aufgabe, sich um die Riickkehr der menschlichen Seelen zu sorgen.
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Abschliefiend entwirft der Vater ein Bild des idealen Herrschers (der
Appell greift damit die Sprache des Fiirstenspiegels auf),!”” den die Ver-
bindung von Kraft und Weisheit (ioxUc kot codia) auszeichnet (I 10,11).
Dass dies eine alte dgyptische Weisheit sei, sieht er in zwei — merkwiirdi-
gen — Formen der dgyptischen Gétterdarstellung symbolisiert:'®® in Dar-
stellungen des Hermes, die ihn zugleich als alten wie als jungen Gott zeig-
ten,'% sowie in Gestalt der Sphinx, ! die durch ihren Doppelcharakter tie-
rische Kraft und und menschliche Weisheit reprasentiere. Osiris entspre-
che aufgrund der in ihm verbundenen Tugend und Gliick einem solchen
idealen Konig — und solle daher nicht die Gotter mit der Bitte um Hilfe be-
helligen. Denn diese — und hier schlief3t sich der Ring der Argumentation
des Vaters — kamen nur dann, wenn die gesamte Ordnung beschadigt und
in Gefahr sei (11,4/5).

Mit dem Schluss der Rede wird deutlich, dass ihr Zweck nicht allein
darin liegt, den neuen Konig im Rahmen der Geschichte zu belehren. Denn
der Vater betont: Seine Erklarung sei fiir alle Menschen wissenswert (11,8).
Denn der abschlieSende Teil fiihrt explizit aus, dass — wie Osiris — alle Men-
schen nicht vorschnell auf die Hilfe der Gotter hoffen sollen. Vielmehr hat
die Vorsorge der Gotter (hier wird ausdriicklich von der mgévowx gespro-
chen) die Menschen mit allem ausgestattet, was sie fiir die Bewéltigung des
Daseins benétigen. Sie miissen diese Gaben nur zu nutzen lernen, statt ei-
nen Konflikt zwischen der Annahme einer gottlichen Vorsehung und dem
selbstverantwortlichen Gebrauch der Tugend (der ja durch die Vorsehung
sinnlos gemacht werden konnte) anzunehmen.

Der Neuplatonismus, so ldsst sich diese Rede des Vater deuten, kann
also auch als ,politische” Philosophie verstanden werden. Freilich hangt

197 Hiermit wiederholt Synesios seine Charakteristik des idealen Herrschers aus De regro
cap. 7: wg €0V Apaxov, 6tav loxvs kat copia ovyyévwvtat.:

108 Bezeichnenderweise liegt eine Dublette zu De regno 7 vor; die Partien unterscheiden
sich lediglich durch den Gebrauch der , wir”-Form (anstelle der 3. Pers.) in den Agyptischen
Erzihlungen.

1% Der Verweis auf eine doppelte Hermes-Darstellung ist ratselhaft; belegt sind derlei
Standbilder (auch des Toth) nicht. Moglich scheint eine Herleitung der hier entwickelten
Vorstellung aus dem Corpus Hermeticum, wo im Asclepius (§ 37) ,Hermes Trismegistus’ sich
als Namenserbe (,,Hermes, cuius avitum mihi nomen est [...].”) prasentiert (und zudem als
Ubersetzer der Lehren seines Grovaters Toth-Hermes figuriert). Siehe dazu Fowpen 1986,
29-31; CameErON/LoNG 1993, 357 Anm. 120. KrRaBINGER 1835, 225-227, druckt ein Scholion
ad loc. der Mss. Ma (= b Terzagur 1944, Monac. gr. 476, saec. XII-XIII) und W (Vindo-
bon. philos. gr. 38, saec. XV-XVI): Ttvég 10 ‘EQunV OGS TOV VEOV (0TAVTEG CUVATITOVOL,
Aéyovteg oUtw: Tov ‘Eounv Atyvmtiol véov lotavteg maga meouTn dIMANV TOLODHEY
v Béav oL daipovog, fjrot avtdv, wg €xet o Tob IoAvdevkove: O INowtede 6 Paglog
0 Oavpa o Ounewdy, moAAat pév avToL kat TOAVEWELS al Hoedal: 1)Youv avTdg KTA.
Das Schol. gibt also leider nur eine grammatische Erklarung.

10 Dasgs die Sphinx-Standbilder symbolische Bedeutung hétten (so Plutarch, DeIs. et Os. 9,
354c; Clem. Al., Strom. V 5,31,5 [p. 346 STAHLIN]), ist eine griechische Vorstellung, vielleicht
als ein Resultat des Odipus-Mythos (Gérgemanns 2003, 385).
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das Wohlergehen eines Staats von den Gottern ab, die besonders geeigne-
te Seelen herabsenden, um in einer von der Materie bestimmten Welt das
Regiment zu fithren. Ein besonderes Wirken der Gotter dariiber hinaus
ist nicht vorgesehen, es sei denn, die Welt verlore ihre Fiigung. Es ist also
kein Appell an den Einzelnen, ,politisch zu werden’, in Synesios’ Konzept
zu erkennen. Vielmehr bleibt dem Individuum als Aufgabe, die verliehe-
nen Begabungen — die Tugend - zur Entfaltung zu bringen und gegeniiber
dem Schicksal Gleichmut zu iiben.

b. Die Vorsehung

Der Nebentitel der Agyptischen Erzihlungen stellt die Frage, inwiefern der
Text von der Vorsehung’!'! handelt. Dass in der Makrostruktur der Welt
die Vorsehung waltet, zeigt die Rede des Vaters an Osiris. Wenn Erkennen
der Vorsehung dazu fiihrt, dass das Individuum fiir sich selbst sorgt, wie
diese Rede am Ende behauptet, dann fithrt diese Sorge die Vorsehung auf
die Ebene der Mikrostruktur, auf das Leben des Einzelnen, herab.

Was aber bedeutet Vorsehung in der Geschichte von Osiris und Ty-
phos?112 Dass Osiris von Typhos gestiirzt wird, hat die Rede des Vaters
vorgezeichnet. Die Ddmonen als Machte der Auflésung haben sich fiir Osi-
ris’ Fall im vom Vater beschriebenen Sinn verbunden und ,von aufen’, d.h.
tiber Typhos, seine Frau, die Frau des Barbaren etc. zusammengewirkt,
um den von den Gottern ausersehenen Herrscher zu verderben. Wenn es
das Kennzeichen neuplatonischen Nachdenkens iiber die Vorsehung ist,
,,durch Pronoia Rationalitat, Geordnetheit und Schonheit des Kosmos an-
gesichts des Ubels in ihm und in der Welt des Menschen begriindend zu er-
weisen, 113 so stellen die Agyptischen Erzihlungen als Ganzes einen solchen
Erweis dar — freilich nicht in Form der begriindenden philosophischen Ar-
gumentation, sondern im Modus des mythischen Narrativs. Das Besonde-
re dieses Narrativs liegt dabei darin, dass dem Leser permanent bewusst
gemacht wird, dass die Erzdhlung ungeachtet ihrer narrativen Kraft und
Eindringlichkeit eben keine Fiktion des Autors sein soll, sondern in dop-
pelter Weise gebunden ist: zum einen — natiirlich — durch den Umstand,
dass es sich um einen Mythos mit festliegenden Grundstrukturen und Ele-
menten handelt, die der Erzdhler nicht beliebig verdandern kann, zum an-
deren gerade dadurch, dass die Geschichte eine Allegorie auf Erlebtes bzw.
Geschehenes sein soll, d.h. also eine enge Anbindung tatsachliche Ereig-
nisse vorliegt. Erst durch diese Engfiihrung zwischen ,Realitdt’ und nar-
ratio kann in einem strenge Sinn die narratio Beweiskraft fiir die Existenz

M Siehe hierzu insgesamt LouTs 2007.

12 Hjer ist davon abzusehen, dass der Mythos bereits eine Providenz insofern vorgibt,
als zu ihm als fester Bestand der Sturz der Typhos und die Riickkehr des Osiris gehort.

113 BrigrwALTES 1985, 227.
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der Vorsehung erhalten, da in einer (rein) fiktionalen Erzahlung auch diese
Existenz lediglich eine Schopfung des Erzahlers ware.

Die Rede des Vaters entwirft ein Weltmodell, in dem die Gotter zwar
nicht kontinuierlich fiir die Welt sorgen, doch von Zeit zu Zeit grund-
legende Korrekturen vornehmen, die einen Untergang der Welt verhin-
dern. Wenn nun das Geschehen in Konstantinopel eine Wiederholung des
Osiris-Mythos darstellt (und deswegen von Synesios im Gewand dieses
Mythos beschrieben werden kann), der Osiris-Mythos ferner als ,Modell’
einer Rettung der Welt durch die Gotter verstanden werden kann (denn
zwar geht Osiris unter, doch kann eben nicht Seth/Typhon/Typhos seine
Gewaltherrschaft behaupten, sondern wird seinerseits besiegt), dann ent-
hilt sowohl der Mythos wie auch die allegorische Erzahlung des Synesios
das Prinzip gottlicher Providenz. Ja, es erscheint nicht einmal erforderlich,
dass der Text die gesamte mythische Sequenz, die mit dem Ende des Ty-
phos schlielen miisste, schildert. Er kann ,offen” erzdhlt werden: Typhos
(und dementsprechend sein Konterpart in der historischen ,Realitat’) ist
am Schluss der Erzdhlung noch am Leben!!* — seine Strafe wird er nach
Beschluss der Gotter erst nach seinem Tod erhalten (II 3,8).

Doch ist mit den Ereignissen, die der zweite Logos berichtet, hinrei-
chend deutlich, dass die Gotter korrigierend eingreifen und die Gesche-
henskette zum vorbestimmten Schluss fiihren wird. Der Text selbst stellt
dies in der Er6ffnung des zweiten Logos heraus:

,,Es beginnt sich das Wirken der Gotter von dem Punkt an zu zeigen, an dem alles an

allen Orten mit allen Formen von Unheil angefiillt war und der Glaube an eine Vor-

sehung schon aus dem Denken der Menschen verschwunden war, wahrend aus dem,

was sichtbar war, die Vermutung Bestatigung fand, es gehe in der Welt gottlos zu.” (Il
1,1).

Textintern wird zudem die géttliche Intervention durch die Erlebnisse des
,Philosophen’ vorbereitet, dem ein Gott nicht nur die Zukunft prophezeit,
sondern sogar diese Zukunft als in den Bildern und Texten der dgypti-
schen Kultur vorausbezeichnet erkennen lasst (I 18,4: ,,Und der Fremde
las die Schrift, die in Obelisken und heiligen Tempelmauern eingemeifelt
war. Der Gott erklarte ihm auch den Sinn der Hieroglyphen und gibt ihm
ein Zeichen der Zeit.”). Man kann hierin eine Art von Anachronismus se-
hen, da die Zeichen, die der Philosoph liest, auf das Geschehen des Osiris-
Mythos verweisen sollten, der sich doch eigentlich erst in der Zeit vollzieht,
deren Teil der Philosoph selbst ist. Doch andererseits ist angesichts der ho-
hen Bedeutung von Prophezeiungen und Orakeln in der agyptischen Kul-
tur insgesamt der im Text geschilderte Vorgang nicht per se unplausibel.
Denn der Philosoph kénnte natiirlich entsprechende divinatorische Zei-
chen sehen kénnen.

114 Gjehe CaMERrON / LonG 1993, 389 Anm. 280.
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Der zweite Logos fiithrt das Providenz-Thema weiter und bietet mit dem
unerwarteten Abzug der Barbaren aus Theben den Nachweis fiir die Sorge
der Gotter um die Welt. Der Text kommentiert dies entsprechend:

,Ist das Geschehen unvermittelt und liegt die Ursache im Unsichtbaren, haben wir

nichts anderes vor uns als ein augenscheinliches (und nicht nur in der Sprache kon-

struiertes) Indiz dafiir, dass die Gotter auch fiir die unglaubigen Menschen sorgen.” (II
1,2).

In summa l6sen also die Agyptischen Erzihlungen die Versprechung der Er-

offnung ein, ein philosophisches Problem — die Frage nach der Providenz
— zu erdrtern und positiv zu 16sen.

c. Das Wolfsriitsel

Zum Komplex der Providenz gehort auch eine besonders schwierige Par-
tie des Textes, das sog. ,Wolfsritsel”. Bereits der Erdffnungsatz der Agyp-
tischen Erzihlungen nennt ein ,Rétsel iiber den Wolf”, mit dem die erste
Abhandlung abgeschlossen werden solle. In der Tat 16st der Text dies ein.
In 118 wird erzdhlt, dass dem ,Philosophen’ eine Erscheinung zuteil wird,
in der ein Gott ihm das Ende der Herrschaft des Typhos voraussagt und
dafiir eine Reihe von Zeichen nennt. In diesem Kontext heif3t es:

S0 wartete er [sc. der Philosoph] ab, denn er hatte ja damals erfahren, was um Osiris

sogleich geschehen werde, was dann fiir die kommenden Jahre in Aussicht stand, so-

bald Horos, dessen Sohn, beschldsse, ein Biindnis statt mit dem Lowen mit dem Wolf

einzugehen. Wer nun der Wolf ist, das lehrt eine heilige Rede, die auszusprechen nicht
fromm ist, nicht einmal in der Form eines Mythos.” (I 18,8).

Diese Partie beschiftigt die Forschung seit langem, scheint sie doch den
Leser aufzufordern, das Rétsel aufzuldsen, d.h. die allegorische Rede von
Osiris, Horos, Lowe und Wolf zu entschliisseln und konkrete historische
Personen und — oder — Ereignisse mit ihnen bedeutet zu sehen. Allerdings
ist bislang keine konsensfahige Losung des Rétsels gefunden. Zwar scheint
es nahe zu liegen, im Lowen die Goten und ihren Anfiithren Gainas, im
Wolf die Hunnen und deren Konig Uldin bedeutet zu sehen,''> doch fiihrt
die Frage nach einer Identitit des Horus zu keiner brauchbaren Losung. 1

Diese Aporie hat zunéchst einen einfachen Grund. Denn das ja allegori-
sche Ritsel stellt gleichsam eine Allegorie in der Allegorie dar, deren Aus-
legung damit an die Auslegung der allegorischen Konstellationen des ge-
samten Textes gekettet ist. Wenn aber nicht abschlieend gekldrt werden
kann, was bzw. wer Osiris und Typhos bedeutet, lassen sich Lowe und
Wolf auch nicht entschliisseln. Oder methodisch formuliert: alle Losungs-
versuche des Ratsels miissen auf Vorannahmen basieren, die ihrerseits be-
streitbar sind.

115 56 etwa GRUTZMACHER 1913, 58 und LACOMBRADE 1946.
116 Sjehe CaMERON / Long 1993, 313f.
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Es scheint, dass Synesios mit dem Rétsel auf Tierbilder zugreift, die zum
Bestand der Osiris-Sage gehorten. Bei Plutarch (De Is. et Os. 19, 358B-C)
fiihrt der aus der Unterwelt aufgestiegene Osiris ein Lehrgesprach mit sei-
nem Sohn Horus, um ihn auf den Kampf mit Typhon vorzubereiten:

,Da habe er [sc. Osiris] ihn [sc. Horus] gefragt: ,Was haltst du fiir das Schonste?’, und
dieser habe geantwortet: Vater und Mutter zu riachen, wenn ihnen Boses getan worden
ist” Zum zweiten habe er gefragt: ,Welches Tier diinkt dich am niitzlichsten, wenn man
zum Kampf auszieht?” Horus habe gesagt: ,Ein Pferd’, und Osiris sei verwundert gewe-
sen und habe nicht verstanden, warum er nicht lieber einen Lowen statt eines Pferdes
genannt habe. Da habe Horus gesagt: ,Ein Lowe ist von Nutzen, wenn man Beistand
braucht;"aber ein Pferd, wenn es gilt, den fliehenden Feind zu zerstreuen und aufzu-
reiben.” Uber diese Antwort habe sich Osiris gefreut [...].”""”

Ferner schreibt Diodor innerhalb seiner Aufstellung iiber die Bedeutung

von Tieren in Agypten (I 83-90):
"Wélfe verehre man, wie sie [sc. die Agypter] sagen, wegen ihrer Ahnlichkeit mit Hun-
den, denn da sie sich nur wenig unterschieden, vermischten sie sich untereinender
und zeugten Mischwesen. Fiir die Verehrung dieser Tiere allerdings haben die Agyp-
ter auch noch eine andere Geschichte. Als namlich Isis damals mit ihrem Sohne Horus
zusammen gegen Typhon zu Felde zog, soll Osiris aus der Unterwelt Sohn und Gattin
in Gestalt eines Wolfes zu Hilfe gekommen sein. Nach der Vernichtung Typhons aber

befahlen die Sieger, das Tier zu verehren, auf dessen Erscheinung hin der Sieg folgte."
(188,6).118

Diodor spricht also explizit von einem Zusammenhang zwischen der Er-
scheinung eines Wolfs und dem Sieg iiber Typhon (... ©0 {wov oD ¢
OPews émupavelong T vikav EmnkoAovOnoev).

Nimmt man beide Partien zusammen, so liegt hier eine Ablehnung des
Lowen (Plutarch) und eine Bevorzugung des Wolfs, der ein Vorzeichen fiir
den Sieg ist (Diodor) vor: Synesios konnte also die Elemente seiner Prophe-
zeiung aus vorausgehender Literatur ziehen, ja auch aus der dgyptischen
Bilderwelt schépfen.llg. Zu der narrativen Logik des Osiris-Mythos gehort
der Sturz des Seth durch Horus, dem ein ,Wolfszeichen’ vorausgeht.

Wenn Synesios seine Agyptischen Erzihlungen als Wiederholung des
Osiris-Mythos anlegt (s. dazu oben S.8-11), dann ist auch der Sturz des
Typhos notwendiger Teil der Geschichte, und diesem sollte ebenfalls ein
,Wolfszeichen” vorausgehen. Freilich legt Synesios seinen Text insofern
kunstvoller an, als er dieses Zeichen nicht einfach als objektives Ereignis in
der auktorialen Erzahlung erscheinen lésst, sondern iiber die in I 18 kon-
struierte Figurenperspektive des ,Philosophen’ einfiihrt. Denn der Philo-
soph wird zu der Instanz, die die Wiederholung der mythischen Sequenz
erkennt:

17 Ubersetzung nach GorRGEMANNS 2003.

18 Ubersetzung nach Diodoros, Griechische Weltgeschichte, Buch I-X. Erster Teil, iibers. v.
G. WirtH (Buch I-II) u. O. Ven (Buch IV-X) (Stuttgart 1992).

119 55 Long 1987. Siehe hierzu besonders den Beitrag von Frank Feper, unten S.185-187
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,Und der Fremde las die Schrift, die in Obelisken und heiligen Tempelmauern einge-
meifSelt war. Der Gott erkldrte ihm auch den Sinn der Hieroglyphen und gibt ihm ein
Zeichen der Zeit.” (118,4).

Damit ,weif3’ er, dass Typhos’ Fall zwangslaufig ist — und dass diesem das
Wolfszeichen vorausgeht. So kann das Wolfsrétsel als rein narratives In-
strument verstanden werden, am Ende des 1. Logos der Agyptischen Er-
zihlungen einen Vorverweis (der motivisch im Mythos verankert ist) auf
das Ende des Typhos zu geben, das der 2. Logos schildern wird.

Mit dieser Interpretation des Wolfsritsels ist es nicht mehr erforder-
lich, ihm eine referentielle Bedeutung zuzuschreiben. Dies bedeutet frei-
lich nicht, dass das Rétsel keine referentielle Dimension haben kann.

d. Agyptischer Mythos und Philosophie

In den Agyptischen Erzihlungen verschranken sich kunstvoll neuplatoni-
sche Philosophie und der allegorisch konzipierte Osiris-Mythos. Die neu-
platonische Kosmologie, die die Rede des Vaters darstellt, erfahrt eine Be-
stiatigung in der Osiris-Erzdhlung, und die Osiris-Erzdhlung erscheint da-
mit nicht mehr nur als alte Sage, sondern als Teil eines grofieren Welt-
geschehens, das sich wiederholt — jedoch nicht im Sinne einer einfachen
zyklisch-wiederkehrenden Geschichte, sondern als Wiederholung, die sich
aus dem kosmologischen Prinzip von Auf- und Abstieg der Gotter und ih-
rer Sorge um die Welt ergibt. Mit dieser Verbindung von altem Mythos
und Philosophie greift Synesios eine Denkfigur kaiserzeitlicher ,Wissens-
geschichte’ auf, gemdfl der in den alten Kulturen, d.h. insbesondere in
Agypten und Babylon eine uralte Weisheit greifbar sei, die letztlich gottli-
chen Ursprungs ist und die sich in Mythen und Kulten zeigt, eine Weisheit,
die auf einen gottlichen Ursprung der Welt und auf eine géttliche Ord-
nung deutet. Plutarch deutet etwa den Osiris-Mythos explizit als Teil die-
ser Weisheit.!? Die griechische Philosophie erkennt daher der ,Weisheit
der Barbaren” hohen Wert zu, sieht ihre Aufgabe freilich darin, die Entstel-
lung, die sich um die Weisheit durch die Mythen gelegt hat, zu korrigieren,
um zur eigentlichen Erkenntnis gelangen zu kdnnen. So kann etwa Kelsos
die Position beziehen, dass die Griechen das, was von den Barbaren ge-
funden wurde, mit kritischer Priifung und Bestdtitung zu einer Bestform
hin ausgefiihrt hatten."”! Synesios dagegen wiirdigt den Mythos selbst als
Erkenntnisquelle neu. Er ist keine Uberlagerung oder Uberformung einer
Wabhrheit, sondern in seiner narrativen Ausgestaltung ist Wahrheit ,aufge-
hobern’, die es zu erkennen gilt und mit deren Hilfe man die eigene Gegen-
wart, d.h. die Ereignisse in Konstantinopel verstehen kann.

120 Plutarch, De Is. et Os. Kap. 45; siehe dazu Bartes 1999/2005, 7.
121 Kelsos Frg. I 2 Baper: kgivat kai Befatwoacdal kai aoxioat meog dQetv T LT
BaoPdaowv evgeOévta aueivovég eiov “EAAnvec.
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So sind die Agyptischen Erzihlungen nicht einfach ein Text eines my-
thenliebenden Gebildeten der Spatantike, der eigene Erlebnisse in allego-
rischer Form verarbeiten will, sondern ein Versuch, Erlebtes philosophisch
zu deuten — und damit zugleich philosophische Fragen zu erértern und zu
16sen.

3. Zum Text der Agyptischen Erzihlungen

Die Agyptischen Erzihlungen gehdren zu den gut iiberlieferten Texten der
spatantiken griechischen Literatur: Terzaghi 1944, der fiir seine Ausgabe
der Opuscula des Synesios die Uberlieferung grundlegend aufgearbeitet
hat, kann 50 Handschriften anfiihren, die den Text enthalten.1?2 Die dltes-
ten dieser Handschriften stammen aus dem 10. bzw. 11. Jh.: der codex Pari-
sinus Coislinianus graecus 249 (s bei Terzaghi, S bei Lamoureux-Aujoulat)
und der codex Laurentianus LV 6 (A), die {ibrigen gehoren in der Mehr-
zahl dem 14., 15. und 16. Jh. zu. Eine genauere Untersuchung der Abhan-
gigkeitsverhéltnisse zwischen den Handschrift fiihrt auf insgesamt neun
Gruppen, die sich unterscheiden lassen. Ein Stemma lasst sich nicht erstel-
len. Terzaghi hat sich bei seiner Ausgabe um eine umfassende Beriicksich-
tigung der Handschriften bemiiht; der von ihm erstellte Text hat alle vor-
ausgehenden Ausgaben berechtigterweise in den Hintergrund gedréngt.
Dieser Edition folgt die Ausgabe von Garzya 1989, die keinen eigenstandi-
gen Wert hat (und auf einen kritischen Apparat verzichtet). Auf Terzaghis
Ausgabe stiitzt sich auch die neue Edition von Lamoureux-Aujoulat, die
systematisch nur noch die sechs wichtigsten Handschriften im Apparat
anflihrt: neben S und A den Laurentianus 80,19 (C, aus dem 12. Jh.), den
Vaticanus graecus 91 (V, 12. oder 13. Jh.), den Athous Vatopedinus 685 (M,
aus dem 13. Jh.), den Parisinus graecus 1039 (O, 13. oder 14. Jh.) und den
Monacensis graecus 476 (B, 13. oder 14. Jh.). In der Textherstellung un-
terscheiden sich die Ausgaben von Terzaghi und Lamoureux (abgesehen
von Differenzen in der Interpunktion) grundsétzlich'?® nur darin, dass La-
moureux in der Orthographie S den Vorzug vor der {ibrigen Tradition gibt.
Dies hat zur Konsequenz, dass Lamoureux konsequent t&AAa statt tdAAa
schreibt und dem Gebrauch des v-Ephelkystikon in S folgt.!?*

Der im Folgenden gebotene Text der Agyptischen Erzihlungen basiert
weitestgehend auf Terzaghi und Lamoureux, folgt aber in der Orthogra-
phie Terzaghi.

Lediglich an folgenden Partien weicht der Text ab (zur Begriindung sie-
he den Kommentar zur jeweiligen Stelle):

122 Dje folgenden Angaben basieren auf Terzaghi 1944, IX—-CXLIL.
123 Zu einzelnen Abweichungen siehe die Anmerkungen zum griechischen Text.
124 Giehe dazu auch Terzacur 1944, CXL.
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12,6:

el T Toavpa [NV] 1] kakov dAAo égydootto
Terzaghi:

el T TEAVA TV T KakOV &AAO €QyAooLto

12,8:

NV 8¢ &mavtt QadLoV wvrjoacHat TV YVwunv
Terzaghi:

NV 8¢ &mavTt Q&dLOV EwvnoBal TV yVounv

14,2

£V AV TIC WVATO TOVTOL
Terzaghi:

£V AV TIC VATO TOU KAKOD

16,1:

TO O¢ LeQOV TO AlyVTTIOV.
Terzaghi:

TO ¢ teQov [t0] AtyvmTiov.

110,6

Battov (ya) éEamTovTal dux TV 1)1 TEOG TO TTVE EMLTNOELOTNTA
Terzaghi:

(ol) Battov EEamTovtat dix TNV 1§01 TTEOS TO TV ETUTNOELOTTA

110,11

AAN” EvtavBa oU PactAels @V Oaov (V) anavtog dwtov GuAdtTolo:
Terzaghi:

AAN” EvtavBa oU PaciAels WV OOV ATIAVTOG WBLWTOL GLAGTTOLO:



B. Text, Ubersetzung und Anmerkungen



AIT'YTITIOI
H
ITEPI TTPONOIAX

ITPO®EQPIA

[88] 1 T'éyoamtar pév émi toic Tavgov matoi, kat td ye mow-
TOV H€QOG, TO HEXOL TOD KATX TOV AVKOV QIVIYHATOS, AVEYVD-
0N kab’ OV HAALOTA KALQOV O XEQWV EKQATEL TI) OTATEL TTE-
oLyevOUevog. mEoovpavOn d¢ 10 EMOUeVOV peta TV k&dBodov
TV AQLOTWYV VIRV AUTNOAVTWY, U1 KOAOBOV ETTL TV ATLXN-
HATWV PElVaL TO OVUYYQAUUA, AAA’, ETIELDN TA TQOTYOQEVEVA
Kkata Oeov €dokel megatveoHat, Emi TG avThe VTTOOETews KAl
Taic BeAtioo avt@v Toxag éme£eADelv. mEATTOUEVTG OV 110N
NG TVEAVVIKNG kaBapéoews, cLUTEONABEeV 0 Adyog Tolg TIA-
YHaow. 2 &Eov d¢ év avt@ dadedvTws Bavpaocat To ToAAALS
vnoBéoeov agréoat TV HETaxelQLOWY. KAl YaQ ddyuata ov-
XV TV HEXOL VOV ADLXKQITWY XWoaV Te eV OkéPEWS €V TQ
nAdoparty, kat ékaota dukoiPwtal, kai Blot yoadovtal, kaki-
aG KAl GQETNG E0OLEVOL TTAQADELYHATA, KAL TOV TAQETTWTWV
TIEAYHATWV LoTOQIAV €XELTO OUYYQOHUA KAL DX TTAVTWYV O [U-
Bog éEelpyaotal TEOG TO XQNOLOV TOKIAAOHEVOC.

I. AOI'OZ ITPQTOX
1 [89] O povbog Atyvmrtioc: megrttol codpiav Atyvmtiol. Ty’
av ovv 60, kat H0B0G WV, HOUBOL TL TALOV alviTTOLTO, DIOTL E0TLV
AtyVmtiog. el d& unde pvbog, aAA& Adyog €otiv Ledc, €Tt av
a&ltegog ein AéyeoBai te kait yoadeobad

2 Oowic kat Tudpws otV pév adeAdw kat aTo TV av-
TV EYeVEOONV OTLEQUATWV. E0TLOE OV i PUXWV KoL CWUATWV
oLYYEVELX OV YAQ TO TOLV AVTOLV ML YTG EKPUVAL YOVEOLV TOD-
TO MEOONKEL PLXALS, AAAX TO €K HLAG QU VaL TTYNG. 3 dVo d& 1
TOU KOOHOU PUOIS TTAQEXETAL, TV HEV PWTOELDT), TNV O& AELN
Kal TV peEv xapobev avaBAvlovoav, dte €0QLWUEVV KATW
ToL, Kal Tov [thg] yne xnoapwv éEardopévny, el mn tov Oelov
VOOV BLoalto 1) 9& TV 00EAVoL VWTwV EENTTAL KATATETTE-
TaL pEv Yo €9’ @ koounoat v negtyelov ANy, Emtattetat



Die agyptischen Erzahlungen
oder

Uber die Vorsehung
Vorrede

1 [88] Die Schrift handelt von! den Séhnen? des ,Stiers’ (Tauros)® , und
der erste Teil der Abhandlung, bis zum Ritsel iiber den Wolf* , wurde ge-
nau zu der Zeit veroffentlicht®, als der schlechtere an der Macht war, nach-
dem er sich in einem Putsch durchgesetzt hatte. Hinzugefiigt wurde der
folgende Teil nach der Riickkehr der besten Manner auf deren Wunsch,
dass nicht® das Buch abgebrochen bei ihrem Ungliick stehen bleibe, son-
dern, da das vom Gott Prophezeite sich zu vollenden schien, unter Beibe-
haltung des Themas auch zu einem fiir sie besseren Geschick voranschrei-
te. Wahrend also der Tyrannensturz betrieben wurde, schritt unsere Er-
zéhlung mit den Geschehnissen zusammen voran.” 2 Man darf in ihr ins-
besondere bewundern, dass unser Zugriff vielen Themen gerecht wird.8
Denn sowohl viele Meinungen zu bis jetzt nicht entschiedenen philoso-
phischen Problemen fanden Raum fiir eine Priifung in unserer erdichteten
Geschichte, und jede einzelne von ihnen ist genau untersucht, als auch Le-
bensschilderungen werden gegeben, die als Beispiele fiir Schurkerei und
Tugend dienen sollen. Sogar eine Darstellung der Zeitgeschichte enthalt
die Schrift, und in allem ist der Mythos im Hinblick auf seinen Nutzen hin
farbig ausgestaltet.

I. Erste Erzahlung
11 [89] Der Mythos ist dgyptisch. Die Agypter sind von herausragender
Weisheit.” Wohl diirfte auch dieser Mythos, auch wenn er ein Mythos ist,
mehr als ein Mythos in verritselter Weise!” bezeichnen, weil er eben dgyp-
tisch ist. Wenn es aber nicht einmal ein Mythos ist, sondern eine Heilige
Rede,!! dann diirfte es wohl noch angemessener sein, ihn zu erzéhlen und
aufzuschreiben.

2 Osiris und Typhos waren Briider,'? und sie entstammten demselben
Samen. Freilich bedeutet die Verwandtschaft der Korper nicht zugleich
eine Verwandtschaft der Seelen. Denn nicht der Umstand, dass man auf
der Erde von denselben Eltern abstammt, ist bei den Seelen fiir ihre Ver-
wandtschaft relevant, sondern die Abkunft aus ein- und derselben Quelle.
3 Zwei Quellen stellt die Natur des Kosmos bereit,!3 die eine lichtgestal-
tig, die andere ohne sichtbare Gestalt,* von unten herauf sprudelnd, da
sie irgendwo unten ihre Wurzeln hat, und aus den Héhlungen der Erde!®
hervorbrechend, als ob sie irgendwie das gottliche Gesetz gewaltsam bre-
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Logos 11,3-2,4

0¢ Katovoa dlevAafnOnval, Ui, €V @ KOOUEL KAL TATTEL TO &TA-
KTOV Kat akdéountov, avth meAdlovoa aloxouvg te kKal AKOOLLi-
ag avanAnoOn. 4 kettat ¢ OELdog VOHOS ayoQevwV Puxals,
1TIc av oA oaoa T TV GVIwV EoXatia tENoTn v Gvov
Kal ApuOAvVTOC dlaryévntal, TavTnv On v avtnv 0dov avdig
avagounvat Kal eig TNy olikeiav avaxvnvat mnynv, Oomeg ye
KAl Tag €Kk NG ETéQag eQidog TedmoV Tva EEogunoapévag po-
OEWs AVAYKT €C TOUG OLUYYeVELS avALoONval kevBuwvac,

&vBa DOGvog te, Kotog te kat dAAAwv €Bvea Knpoav

ANG &V AelH@OVL KATX OKOTOV NAGTKOVOLV.

1 Abta puxwv edyévelat kat duoyévelat, kat yévort av ov-
Tw ovyyevels etvat AlBuv avdoa kat ITapBvaiov, kat yévolr
av 0Utwg 0U¢ KaAoLUEeV THELS AdeAPOUS KT PUNdEV elvat TR
Ppuxwv ovyyevela mooonkovtag, 6émeQ €mi totv [90] Atyvmti-
o maidotv e0OVG Te Yetvopévwy DMECT|UNVE KAl TEAELOVHEVWV
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Kat toadels, Ta te €v Peédet prArjicoov v Kat prtAdpvBov: 6 Yo
pnoboc prrocodPnua maldwv Eotiv: kal EmOWols o madei-
G AEL TOV XQOVOV UTTEQTELVOVOTC" TQ TE TATOL T T VTIELXEV
Kat O Tl €kaoTog edeln) coPOV, TEQL ATIAVTA EALYVEVETO, TX HEV
TEWTA OKLAAKNOOV &BOA TTAVTA AELWV EWDEVAL DOTIEQ APEAEL
moLOoW at GpLOELS al ta peyada Oruoxvovevar odpadalovot
Kat mpoeEavioTavtat ToL KaQov, 1)d1) o TEAog EéavTails To €Qot-
oToOV €yyvwpevat. 3 Emerta pévtot ToAL mo 1iP1Ng fovxaiteQdg
TE NV €V YEYOVOTOG MOECPUTOL KAl OVV KOO UEV T)KOVE, DeT)-
oav O TOTE KAl AUTOV ELTIELY, T) AVEQTOOLEVOV TTEQL WV TJKOVL-
oev 1) €T AAAW T, MAG &V €méyvw dlapléAdovta katl EQUOaLvo-
pevov. kal 0dwv €&iotato kat kabédoag Atyvmtiwv Tolg moe-
oBUTéQOLS, Kal TADTA KIS WV TOV TNV HEYAATV AQXTV &OXOV-
TOG. PNV d& aUTE Kal aldws NAlkwv kat év ) GpLoeL LAALoTa
10 AvOpwnwV ETpeAeloBar wote év Exelvp s NAkiag dvtog,
€oyov 1V Atyvmrtiov eVgelv avOowmov, @ pr) év vé L ayadov
TLQOL TOV TIATQOG ETETOQLOTO TO UELQAKLOV.

4 6 ¢ mpeoPutegog, 6 Tudws, évi Adyw, mavta énagiote-
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chen konnte. Die andere héngt an den Riicken des Himmels.!® Sie wird
mit der Aufgabe hinabgeschickt, das irdische Geschick zu ordnen. Hier-
bei ist ihr aufgetragen, beim Abstieg auf der Hut zu sein, sich nicht, wah-
rend sie das Ungegliederte und Ungeordnete ordnet und gliedert, durch
die Anndherung daran mit Schande und Unordnung anzufiillen. 4 Es gibt
ein Gesetz der Themis, das den Seelen verkiindet, dass jede Seele, die mit
dem Tiefsten des Seienden Gemeinschaft hat und dennoch ihre Natur be-
achtet und unbefleckt bleibt, deswegen auf dem selben Weg wieder hinauf
flieen und in die vertraute Quelle wieder zuriickgeschiittet werden darf,
gerade so wie es auch eine Notwendigkeit der Natur gibt, dass die Seelen,
die aus dem anderen Teil auf irgendeine Weise aufbrechen, dann wieder
in den ihnen verwandten Hohlungen lagern miissen,
,Wo Neid (Phthonos) und Groll (Kotos) und die Volker der anderen Keren
Auf der Wiese der Verblendung (Ate) im Dunkel umherziehen.””
2 1 Eben dies sind ,,der Seelen edle und unedle Abkiinfte”,'8 und es kénn-
te wohl geschehen, dass ein Mann aus Libyen und ein Parther!® auf diese
Weise verwandt sind, und es konnte geschehen, dass ebenso die, die wir
Briider nennen, iiberhaupt nicht durch eine Verwandtschaft ihrer Seelen
miteinander verbunden sind, was sich im Fall der beiden [90] dgyptischen
Kinder sowohl bei ihrer Geburt andeutete als auch, als sie erwachsen wa-
ren, deutlich erwiesen wurde.?’ 2 Denn der Jiingere, unter einem gottli-
chen Geschick geboren und aufgezogen, zeigte als Kleinkind eine Affinitét
zum Zuhoren und zu Mythen. Denn der Mythos ist die Form der Philoso-
phie fiir Kinder.2! Und als er heranwuchs,?? liebte er die Bildung, die tiber
sein jeweiliges Alter hinausging. Seinem Vater schenkte er stets Gehor, und
was auch immer man an Weisheiten wusste, nach all dem lechzte er. Hier-
bei wollte er zuerst nach Art junger Hunde?? alles auf einmal wissen, wie
es natiirlicherweise die Naturen tun, die Grofies versprechen. Sie sind vol-
ler Ungeduld und stiirmen vor dem rechten Zeitpunkt los und betrachten
das ersehnte Ziel als ihnen bereits verbiirgt. 3 Freilich wurde er dann lan-
ge vor dem Erwachsenenalter ruhiger als ein Greis von guter Abkunft.2*
Unter Wahrung der Ordnung horte er zu, und wenn er bisweilen etwas
sagen musste, entweder, um zu etwas, was er gehort hatte, eine Frage zu
stellen, oder aus anderem Grund, so hétte ihn jeder zégern und erréten
sehen konnen.?® Und auf Wegen wich er vor den dgyptischen Alteren zu-
riick und erhob sich vor ihnen vom Sitzpla’cz,26 und dies, obwohl er der
Sohn dessen war, der die grofle Macht innehatte. Er besaf$ auch Respekt
vor seinen Altersgenossen, und es lag in seiner Natur, sich um Menschen
zu sorgen. Daher wire es, als er in jenem Alter war, schwierig gewesen,
einen Agypter zu finden, dem der junge Mann nicht irgendetwas Gutes
von seinem Vater verschafft hitte.

4 Der altere Bruder, Typhos,27 war, mit einem Wort, in allem linkisch.
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OWHATOG WG TeEAeWTATOV YOOV kal £XONTO Kakws, Bvoag e
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TA TAVTAXOD TIAVTEG TTAQX TV Be@V T)TOUV: 0 O€ TOL TV TE Kal
€00KeL TOLOVTOG. 8 TavT’ dpa 0 TLPWS KAl ETAQLKOV TLOVVEDTH)-
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dUKEL PUAETY ATIO YVWOUNGC) AAA” TV €lév TIveg avT@ oTATIOTAL
ur) ¢poovovvteg tx Ooigdog. v d¢ dnavtt 0ddlov wvrjoaooatl
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1 Qomep d¢ 60wV 1) mMEwTn oxila kata PeaxL dwxotaoa,
TEOLOLOR MAEOV AEl TL TIOLEL, KAl TEAEVTOOAL KATAVTIWOLY €1
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Die gesamte Weisheit Agyptens wie auch alle Weisheit jenseits der Gren-
zen Agyptens, fiir die der Konig seinem Sohn Osiris Lehrer an die Seite
stellte, verabscheute er aus ganzem Herzen und spottete iiber die Ange-
legenheit, weil sie trage sei und den Geist knechte. Sah er seinen Bruder
in ordentlicher Weise zur Schule gehen28 und sich mit Riicksicht auf das
Schamgefiihl verhalten, glaubte er, dies sei ein Zeichen von Furcht, weil
man ihn weder mit der Faust zuschlagen noch mit dem Hacken treten?’
noch ohne Riicksicht auf die Sittsamkeit laufen sah, und das, obgleich er
leicht und beweglich war und der Korper seine Seele wie eine leichte Last
umhdillte. 5 Weder ,,soff mit offenem Mund” je Osiris, noch ,lachte er laut
auf” 30 so dass das Lachen eine Erschiitterung des ganzen Korpers war.3!
Genau dies tat Typhos jeden Tag und hielt es dariiber hinaus fiir die einzig
angemessene Beschiftigung eines freien Mannes, zu tun, was einem gera-
de in den Sinn kdme und was man wolle. [91] Er glich weder in seinem
Naturell seiner Familie noch iiberhaupt irgendeinem Menschen, und, zu-
sammengefasst gesagt, war er nicht einmal sich selbst dhnlich, sondern ein
vielfaltiges Unheil. Bald schien er faul und eine ,sinnlose Last der Erde’ 32
erhob sich nur soweit aus dem Schlaf, wie es brauchte, den Bauch zu fiillen
und weitere Reisemittel des Schlafens in sich zu stapeln. Bald missachtete
er sogar die der Natur geméfien Notwendigkeiten, so dass er wild herum-
sprang und Altergenossen und Erwachsene bedrangte. 6 Er bewunderte
namlich Korperkraft als hochstes Gut und gebrauchte sie schlecht, indem
er Tiiren einschlug,®® mit Erdschollen warf** und sich freute, wenn er ei-
nem eine Verletzung oder anderes Unheil zufiigen konnte, als sei das ein
Zeugnis von Tugend. Er war zur falschen Zeit geil, ihn zeichnete Brutalitat
aus, wenn er den Geschlechtsverkehr in Angriff nahm. 7 Und so schwelte
auch ein Neid auf den Bruder in ihm, ein Hass auf die Agypter, weil sie, das
Volk, Osiris in Reden und Gesangen bewundernd priesen35 und sowohl zu
Hause wie auch bei 6ffentlichen Opfern fiir ihn alle nur denkbaren Giiter
allenthalben alle von den Goéttern erbaten, und nicht zuletzt weil Osiris in
der Tat der war und als der erschien, der das verdiente. 8 Daher versam-
melte Typhos eine Bande von torichten Jugendlichen um sich zu keinem
anderen Zweck (denn er war ohnehin nicht geschaffen, jemanden von Her-
zen zu lieben), als damit er Gesinnungsgenossen hatte, die nicht auf Seiten
des Osiris stiinden. Es war fiir jeden leicht, sich Typhos’ Sinn zu kaufen®
und von ihm etwas zu bekommen, was Jugendliche begehren, wenn man
nur ihm etwas zufliisterte, was zur Schmahung des Osiris beitrug. Die Na-
tur hatte also fiir beide von Kindheit an eine unterschiedliche Lebensweise
angelegt.

3 1 Wie bei Wegen die erste Gabelung, die sich zunachst nur wenig 6ff-
net, zunehmend weiter auseinander fithrt und schliellich die Wege im
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starksten Gegensatz enden ldsst, so kann man es auch bei jungen Men-
schen sehen; auch sie fiihrt, wenn sie voranschreiten, ein kleiner Unter-
schied sehr stark in unterschiedliche Richtungen. Diese trennten sich frei-
lich nicht Schritt fiir Schritt, sondern schlugen sofort entgegengesetzte We-
ge ein, da der eine die vollendete Tugend, der andere die vollkommende
Lasterhaftigkeit als Los erhielt. Als sie heranwuchsen, wuchs zugleich der
Gegensatz ihrer Neigungen, und beide boten dafiir iiberdeutliche Beweise,
die durch ihre Taten wie durch ein Siegel bestatigt wurden.

2 Osiris bekleidete von frither Jugend an gemeinsam mit denen, die man
zu Heerfiihrern ernannt hatte, das Feldherrnamt. Und obgleich das Gesetz
fiir Menschen seines Alters Waffendienst nicht vorsah [92], war er doch
ein Herrscher des Verstandes und, wie wenn er der Geist ware, benutz-
te die Heerfiihrer als Hande. Sodann brachte er, als sich seine Natur wie
bei einer Pflanze ausbildete, bestdndig reifere Frucht. Er wurde Befehls-
haber der Leibwache, ihm wurden die Audienzen anvertraut, er wurde
Stadtprafekt und Vorsitzender des Senats. Jedes einzelne Amt gab er als
weitaus erhabeneres wieder ab, als er es angetreten hatte.

3 Typhos aber wurde zum Schatzmeister ernannt (denn der Vater hatte
beschlossen, die Begabungen seiner Sohne in kleineren Aufgaben zu prii-
fen) und machte sich selbst und auch dem, der ihn gewahlt hatte, Schande,
da er des Diebstahls von Staatsgeldern, der Bestechlichkeit und schliefs-
lich der Unfahigkeit fiir die Verwaltung iiberfiihrt wurde.’” Nachdem der
Vater Typhos in eine andere Sparte der Verwaltung versetzt hatte, um zu
priifen, ob er sich dafiir eigne, betrug er sich noch schandlicher. Und wah-
rend sonst das Reich in tadelloser Ordnung war, durchlief jener Teil der
Verwaltung, den Typhos leitete, das ganze Jahr als Ungliicksjahr. Ging er
zu anderen Menschen, so begleitete ihn auch das Wehklagen zu jenen. So
bewahrte sich Typhos bei der Leitung von Menschen. 4 Privat tanzte er
den Kordax,® wozu er gerade die Agypter und Fremden versammelte, die
sich am wenigsten um Etikette scherten, Elemente, denen es nur zu leicht
fiel, alles zu sagen, zu horen, zu erdulden und zu tun, so dass sein Speise-
saal zur Werkshalle bunter Ziigellosigkeit wurde. Auch wenn er wach war,
schnarchte er und freute sich, wenn er es von anderen horte, weil er das fiir
eine irgendwie wundersame Musik hielt. Lob und Ehre erhielt, wer den
unkontrollierten Laut in die Lange ziehen konnte und wer ihn vollmun-
diger gestaltete. Einer von ihnen, der weitaus tiichtigste, legte jede Scha-
mesrote ab, und wenn er vor nichts, was Schande macht, zurtickschreckte,
erhielt er viele andere Ehrenpreise und zudem standen ihm einige Amter
offen als Lohn fiir seine widerliche Redefreiheit. So war Typhos bei sich
zuhause.

4 1 Sooft er als Amtstrager mit der Aufgabe, fiir die Offentlichkeit zu sor-
gen, Platz nahm, zeigte er deutlich, dass Niedertracht Facettenreichtum
hat. Sie fiihrt namlich einen Kampf gegen die Tugend, aber auch gegen sich
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selbst, und zwei Gegensitzlichkeiten bilden ihre Bestandteile. Der Prahl-
hans war sofort in Wut, und unter einem Bellen, das heiserer als das eines
epeirotischen Hundes ist, pflegte er Unheil zuzufiigen, das eine einem Pri-
vatmann, das andere einer Familie, anderes einer gesamten Stadt; freudig
richtete er grofleres Ungliick an, wie wenn er einen iiblen Ruf seiner Leicht-
fertigkeit daheim mit den Tranen anderer Menschen abwaschen wollte. 2
[93] Nur einen Nutzen hitte man daraus® ziehen kénnen. Denn oft, wenn
er damit befasst war, Unheil anzurichten, schweifte er entweder im Geist
ab und verfiel auf ganz andere Gedanken, so dass er den von Nymphen
Besessenen dhnelte, 0 weil er tiber das schwierige Problem des ,Schattens
in Delphi’#! angestrengt nachsann. Derweil war der, der eben noch in Ge-
fahr schwebte, gerettet, von dem keine Rede mehr war. Oder er wurde von
Lethargie ergriffen und hatte fiir eine gewisse Zeit einen schweren Kopf,
so dass er von dem abkam, was ihn im Geist beschaftigt hatte. Dann, wenn
er wieder zu sich kam, war ebenso auch die Erinnerung an das gerade
Vorgefallene geschwunden. 3 Er aber stritt mit den Verwaltungsbeamten
dartiber, wieviele Weizenkorner ein Scheffel umfasse und wieviele Mess-
becher eine Kanne,*? und zeigte dabei eine {ibermifligen und unangemes-
sen pedantischen Scharfsinn. Dann und wann entriss auch der Schlaf ei-
nen Menschen dem Ungliick, der Typhos sehr zur rechten Zeit befiel, und
er ware vom Amtsstuhl auf den Kopf gefallen, wenn nicht ein Diener die
Fackel weggeworfen und ihn gestiitzt hitte. So endete oft eine tragische
Nachtfeier in einer Komddie. Denn keine 6ffentlichen Geschifte betrieb er
bei Tag, weil er eine Natur war, die Sonne und Licht entgegengesetzt, der
Dunkelheit aber verwandt war. 4 Er wusste genau, dass jeder, der auch
nur ein wenig Verstand hat, ihn wegen seiner imponierenden Dummbheit
verachtete. Doch er beschuldigte nicht sich selbst der Torheit, sondern war
deswegen grundsétzlich der Feind derer, die Verstand hatten, weil sie ihm
dadurch Unrecht tdten, dass sie zu urteilen verstanden, und er war unfahig
zu planen, dafiir hochst findig, Intrigen zu spinnen. Dummbheit und Wahn-
sinn verbanden sich in ihm, Defekte der Seele, die sich gegenseitig verstar-
ken. GroBere und geeignetere Ubel, das Menschengeschlecht zu verder-
ben, gibt es nicht und kann es wohl in der Natur nicht geben.

51 All dies sah im einzelnen der Vater, verstand es und war in tiefer Sorge
um die Agypter. Denn Konig war er, Priester und ein Weiser zugleich. Die
agyptischen Traditionen sagen, dass er auch ein Gott ist. Denn die Agypter
sind nicht unglaubig dariiber, dass iiber sie unzahlige Gotter nacheinan-
der als Konige geherrscht haben, bevor von Menschen das Land regiert
und die Herrschaften der Konige genealogisch gegliedert wurden, Peiro-
mis nach Peiromis.*® 2 Als nun die gottlichen Gesetze ihn unter die groge-
ren Gotter versetzten und der festgesetzte Tag gekommen war, versam-
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Atyvrtiag tegéwv te doat enToatl, [94] kat 10 oTEATIWTIKOV TO
avtoXBov: oUTOL péEV DT AVAYKNG TOD VOUOU, TX D& AAAX HéQN
TOV MWV €ENV HEV ATelval, TaQelvat € oLdELS elpyeTo, Dea-
OOUEVOL TNV XELQOTOVIAV, OUK AUTOL X ELQOTOVIOOVTEG. 3 oLGDOQ-
Pol d¢ elpyovTo kai g B€ag, kal 60TIG avTOG 1) YEVOg AAAODU-
Aog v omAodpoet HoBwtog Atyvmtiols, kal TovTolS ATeionTo
1) mapetval. tadt) kal maga TAgloTov EAattov €oxev O mQe-
ofUtegog TV viéwv. ocvdoePol Te Yo Noav kat AAAGPLAOL TO
OTATIWTIKOV ToL Tud@VOGg, dMOC ATOTANKTOS Kt TOAVG: AN
elkwVv €0¢l, KAl 0VdE AVATIELQWIEVOS OVDE DELVOV TIV ATV
AAAQ TTQOOTKOV T)YOUUEVOGS, ATE VOUW KATADEDKATLEVIV KAl
dvowv ovoav 1)1 Tl YéVeoLy.

1 KaBlotataw d¢ Atyvmtiolg 0 BactAels Q0T ToLwdE. LEQOV
000G 0Tl QA TNV HEYAANV oA tag Onpag, kal 00og &A-
Ao katavtikU: [kat] péocov apdotv 1o gevpa tov Neldov. twv
00V TOUTO HEV TO KATAVTIKQL ALBUKOV, kal &v avt@ dlattav
€XELV VOUOG TNG MAQAOKEVNG TOV XQOVOV TOUS LTTOYPTIPOLS )
Baoela, ToL undev émaoBaveodat TNS alpéoews: TO d& LeQOV
TO AlyOmTiov. 2 oknVvI) pEV €T dkQov T BactAel, kal ma’ av-
TOV 600L TV LEQEWV TNV HEYAATV cOPlary 0OPOL, KAl TEOELOLV T
TA&LS €l Aoy O AQLOTEVOV, Kat &&lav TV TEAETOV TG XW-
oag pegiCovoa. oUtoL HEV WG TteEL KaEdlay, TOV PacAéa, KO-
KAOG €ig MEWTOG" ot d¢ oTEaTIWTAL KUKAOG &XAAOG éxeToal TOV-
TOv. KAt oUToL pev €Tt Ttepl Tov 0x00ov, 0 €L ToL diatelvovtog
dp0ovGg 6POG E0Tiv AAAO, kKaBATEQ HATBOG AVIOTAUEVOG, €V ATIO-
T TOV PacAéx TaQéXxwV Kat tolg dx TAEIOTOV TlEQLEOTWOL.
TIEQLEOTAOL D€ TOV HaoBoL TNV DMWEELRV KATAAAUPAVOVTEG,
doolc Eé€eotv Emi ) Oéq maetval, oOTOL HEV UOVOV ETevdT)-
HOUVTEG 0l av Emaofavwvtal, ol d¢ TO KDEOG EXOVTEG TG Ai-
éoewg. 3 émedav Embelaontal PactAels, kat oig ToUTo TO €Q-
YOV ATV KIVIOWOL KWHATTIOOV, (WG &V ToL Oelov mapovTog te
katta megL v alpeotv oupudEOVTILOVTOG, OVOUATOS TLVOG AVaL-
detx0Bévtog v voYrPwV 1) PACINER, OTQATIWTAL LEV XELQAG
algovot kwpaotal d¢ kat Lakopot kal eodrntat Ympodogovot.
nAnBog éAattov TovTo, dvvaTal d& maE MOAL TAglotov: [95]
TEOPNTIKN HEV Yo YTPOG EKATOV XEIQEC ELOLV, KWHAOTLKT) OE
elicoot, Kol 6 CakoEog déka dUVATAL XELQAS. ETEQOV OVOLA TWV
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melte man sich an ihm (es war schon lange vorher angekiindigt), aus jeder
agyptischen Stadt alle Bruderschaften der Priester [94] und das einheimi-
sche Heer. Diese waren nach der Notwendigkeit des Gesetzes dazu ver-
pflichtet, den tibrigen Teilen des Volkes hitte es freigestanden fernzublei-
ben, doch wurde niemand daran gehindert, dabei zu sein, um die Abstim-
mung zu sehen, obgleich sie nicht selbst abstimmen wiirden. 3 Die Schwei-
nehirten aber durften nicht einmal zuschauen,* und jeder, der entweder
selbst aus anderem Volk stammt oder von solcher Abstammung ist und bei
den Agyptern als Soldner Waffen tr'eigt:45 auch diesem war verboten, dabei
zu sein. Auf diese Weise war auch der &ltere Sohn stark im Nachteil. Denn
die Schweinehirten und die Fremden bildeten die Radautruppe des Ty-
phos, ein unberechenbarer und zahlreicher Haufen. Indes fiigte sich diese
Truppe aus Gewohnheit und begehrte nicht dagegen auf, hielt die Ehrlo-
sigkeit auch nicht fiir etwas Schlimmes, sondern fiir angemessen, da sie
durch Gesetz verhdngt und diesen Schichten schon zur Natur geworden
war.

6 1 Bei den Agyptern wird der Konig auf folgende Weise eingesetzt:46 Es
gibt einen heiligen Berg bei der grofien Stadt Theben, und ein anderer Berg
liegt gegenﬁber.47 Zwischen beiden fliefst der Strom des Nils. Der gegen-
iiberliegende der beiden Berge ist libysch, und es ist Gesetz, dass sich auf
ihm wahrend der Zeit der Vorbereitung die aufhalten, die fiir die Konigs-
wiirde kandidieren, damit sie nichts von der Wahl erfahren. Der heilige
Berg ist der dgyptische. 2 Ein Zelt ist auf dem Gipfel fiir den Kénig, und
bei ihm sind alle Priester, die in der grofsen Weisheit kundig sind, und dar-
auf schreitet die Aufstellung weiter zu allem, was ausgezeichnet ist, und
weist nach Rang der Weihen die Platze an.*8 Diese bilden wie um ein Herz
um den Konig einen ersten Kreis. Dann folgen die Soldaten, ein zweiter
Kreis schlieft sich damit an diesen an. Diese stehen noch um den Hiigel
herum, der sich auf dem aufsteigenden Berg als zweiter Berg befindet und
wie eine Brustspitze? emporragt, und in Sicht den Kénig auch denen pra-
sentiert, die in Entfernung um den Berg herum stehen. Es stehen alle die,
die nur zur Schau dabei sein diirfen, am Fuf$ der Bergspitze, und diese sind
es, die nur mit Jubelrufen begleiten, was sie wahrnehmen kénnen, die an-
deren aber haben die Befugnis zur Wahl. 3 Zunéachst betet der Kénig zu den
Gottern und die, die diese Aufgabe haben, setzen den gesamten festlichen
Zug so in Bewegung, als ware die gottliche Macht anwesend und wiirde an
der Wahl mitwirken. Dann, wenn der Name eines der fiir das Kénigsamt
Kandidierenden aufgerufen wird, heben die Soldaten die Hande. Die Mit-
glieder des Festumzugs, die Zakoren® und die Propheten geben dagegen
ihren Stimmstein ab. Auch wenn diese Menge zahlenmafig geringer ist, so
hat sie doch weitaus mehr Gewicht. [95] Denn die Stimme eines Propheten
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PacAk@v, kal €’ avT@® Xelpes Kal PdoL 4 K&V HEV Ay xw-
HaAov 1) 0 TAN00g, Baoiteds énumdioas Batépa pepldt maoa
TOAV pellw TOLET TH) O& EAATTOVL TTROOVEIHAS EAVTOV €lg OOV
kaBlotnow. évBa avaBéoBatdet v xewotoviav kat twv Oewv
€xeoBat, mEOoedEEVOVTAC Te TtAElW XQOVOV KAl AMTALOTOTEQOV
aylotevovtag, £€wg AV OV dX MAQATIETATHATWY OVDE DX TV
ékaotote ovvONUATWY, AAA” avTomTNOévTeg avTOV TOV Baot-
Aéa avadel&wot, kat 6 dNUOG avTIKOOG YEVNTAL TN TAQX TV
Belwv avapEnoews. 5 tavta HéV, WG EKATTOTE TUYXAVOL, VOV
HEV 0UTwG, VOV 0¢ ékelvwg yévetor €mi d¢ Tupwvog ve kat Oot-
01d0¢ B0l Te, OVDEV TV LEQEWV TIRAYUATEVORUEVWYV, TV TIRW-
™V e0OVG EVAQYEIS £WQEMVTO Kl ETATTOV EPeTTWTES AVTOL KAl
dLeKOOHOVV EKAOTOC TOUG OPETEQOUG OQYLAOTAG, ATIAVTL TE OT)-
Aov Ny, éd” @ Ye mageinoav. kaitol kat P magdviwy, Amaoca
Xelo, amaoca YPNPoc To0 VEwTEQOL TV PATIAKQV TAdWV TOV-
VO TIEQLEUEVEV. AAAX Tt pleydAa DeDEO pelloot kat pootpiols
meoavadelkvuTaL Kol To Belov EMONUALVETAL TR TOLG TTOAD
oA TO E1KOG ATOBNOOUEVOLS, Kal AQOOTLV 0VOL Kal XEQooLv.

100115 pev o0V, ome BEUIS 1]V, aDTOD KATH XWEAV ELLE-
VeV, o0 TV X1V defeBiPactor 6 d¢ Eopadalev, NoxaAdev ei-
dévarL ta TEQL TNV XELQOTOVIAY, Kol TEAOG OUK TV EYKQATNG €XL-
TOU 1O p1) ovK EmBéoDat eipa kat dadpOelpat Pridovs. adeldn-
oag 00V £aVTOD TE Kal VoUWV BacA@wv kat EPels T 0evpa-
Tt, PEQOHEVOS, VIXOHEVOGS, ATIAVTIA MOV KAl TAOXWV, KOTo-
YéAaotog VO TV 6QWVTWY, kadloTtatal TéQav ToL TOTAUOL!
Kat @eto eV AavBavely, mATV oig mpooéABoL Te kat LTt xoLTo
Xonpata, ATag O TIS NTUOTATO, Kol E0TUYOLV AVTOV TE KAL TNV
Emivolav. oV prv éAéyEetv €dokeL PUOLV TARADOQOV" O KAl CUH-
BEPNKeV AT PAQUOVHPOQWTATOV: AVTOG TAQRWYV, AVTOG AKOV-
WV, ATIATAULS YVOUALS ATEEPPLOTO, ATACALS XEQULV ATIEKEXEL-
0TOVNTO" ol Beol d¢ avT@ KAl AV TEOTERAAAOV. 2 kal ke
petamnepntog Ooglg, 6 UNdEV MOy UATEVOALLEVOS, Bewv, LeQé-
WV, ATAVTwV [96] aTAWG Ao OTEPUAOLY LEQOIS Kal atDAOLG Le-
Q01¢ QA TNV OXONV ATMAVTWVTWY, OV TV BAQLV EDEL KATAQAL
TNV &7to o0 ABUKoD HEQOVS TOV VEOV PaciAéa avaAappavou-
oav A1 0VEAVOL Te VOVG ONUER peYaAn, kal avTO0ev opdat
te dyabal kat Anav eidog, VP’ o0 10 PEAAOV Bnpatal, kKal Hel-
ov kal peiCov, v Bacidelav Atyvntiolg evnyyeAiletor 3 ma’
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entspricht einhundert Handen, die eines Mitglieds des Festumzugs zwan-
zig, ein Zakore wiegt zehn Hande auf. Dann wird ein anderer Name aus
den Konigsbewerbern aufgerufen, und auch zu ihm werden Hande und
Stimmen gezahlt. 4 Wenn die Anzahl fast gleich ist, stellt der Konig, wenn
er fiir die eine Seite seine Stimme abgibt, eine klare Mehrheit her. Wenn er
fiir sich der Seite mit der geringeren Stimmenzahl anschlief3t, stellt er ei-
nen Gleichstand her. Dann muss man die Abstimmung aufheben und sich
an die Gotter halten, indem man langere Zeit ausharrt, wartet und genau-
er die heiligen Riten ausfiihrt, bis sie nicht durch Verhiillungen und auch
nicht durch die jeweils festgelegten Zeichen, sondern in einer Epiphanie
den Konig selbst ernennen und das Volk Ohrenzeuge der Verkiindigung
durch das Gottliche wird. 5 Das geschah, wie es sich jeweils traf, bisweilen
in dieser, bisweilen in jener Weise. Bei der Entscheidung zwischen Typhos
und Osiris wurden die Gotter, ohne dass die Priester etwas dazu taten, so-
gleich leibhaftig gesehen; sie standen da und ordneten und richteten jeder
einzeln seine kultischen Verehrer aus, und jedem war deutlich, zu wem sie
sich wandten. Gleichwohl, selbst wenn sie nicht anwesend gewesen wiren,
hétte sich jede Hand und jeder Stimmstein fiir den Namen des jiingeren
Koénigssohnes entschieden. Aber das Grofie hier auf Erden kiindigt sich
auch durch grofiere Anfange an und das Gottliche offenbart sich in den
Umstédnden, die sich ganz gegen die Wahrscheinlichkeit ergeben, sowohl
besseren wie auch schlechteren.

7 1 Osiris blieb, wie es Gesetz war, eben an dem Ort, an den man ihn zu
Beginn hatte gehen lassen. Der andere aber zappelte vor Aufregung, er
gierte ungeduldig danach, iiber die Abstimmung etwas zu erfahren und
konnte sich schliefdlich nicht mehr zuriickhalten, nicht den Versuch zu wa-
gen und die Abstimmung zu manipulieren. Ohne Riicksicht auf sich selbst
und die kdniglichen Gesetze warf er sich in den Strom, wurde wegtrieben,
schwamm, versuchte und duldete alles, wurde von denen, die es sahen,
ausgelacht und erreichte das andere Ufer des Flusses. Er glaubte verbor-
gen zu bleiben, abgesehen von denen, zu denen er trat und Geld versprach,
doch jeder durchschaute und hasste ihn und seine Absicht. Freilich er-
schien es nicht angebracht, ihn wegen seines in seiner Natur begriinde-
ten Irrens zu tadeln. Und damit auch widerfuhr ihm das Unertraglichs-
te:! Wihrend er selbst anwesend war und es selbst horte, wurde seine
Kandidatur mit allen Stimmen abgelehnt und mit allen Hénden nieder-
gestimmt. Die Gotter legten sogar einen Fluch auf ihn. 2 Es kam Osiris,
den man offiziell gerufen hatte, der nichts dafiir unternommen hatte, und
Gotter, Priester, kurz gesagt alle gingen mit heiligen Binden und heiligem
Flotenspiel zu dem Ufer ihm entgegen, wo die Barke®? anlanden musste,
die den neuen Konig vom Libyschen Teil aufgenommen hatte. Am Him-
mel zeigten sich sogleich grofie Zeichen, und von dort ertonten Stimmen
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Yéveowv mooPeBAnodat, (v’ Exolev 0gyave xenobat g i av-
Bowmoug kakiag, EP’ 1v 00¢ Badilovtes Kal £yevvioavTo Kol
€00éPavTo Kal EUAoaVTo Kal €l TOV OIKELOV TQOTIOV ETaL-
devoavto péya avtoig éoopevov 0dpeAog Tupwva. €v €Tt detv
olovTa TTEOG TO TTAVTA ATEXELV, AVTQ LOXLV TNV ATIO TNG AQXTS
ntepLdetvar oVt ya éoecBat TéAeov €k TeAéwv, peyada Koo
[97] mtowety ki BovAdpevov kai duvdpevov: 4 «LE 0¢ O Kol oTu-
YOUOLY», €D TS AVTOV, «@WG AVOQWTIWV HEV KEQDOG, TPV O&
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01 00OV Kol TOAAAKIS TavTa EVOvBEéTouy, TOV AdeADOV Atodio-
niopumelofat kat TOEEW TOL VTG €0av, TO PpvoeL Toaov Ooiodog
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TATEOdOVS AVTOV Kal TAvTag avOwnovs, OVOUATOS XQNOTOD
dAadeAdiag EQyp Tag peyloTag Twv oVUPOOWV AAAAEALLEVOG.
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mit guten Vorbedeutungen und jede Form der Visionen, an denen man
die Zukunft erkennen kann, sowohl Kleineres wie Grofieres, verhiefd den
Agyptern eine gliickliche Konigsherrschaft. 3 Nur schien es, dass die Da-
monen des schlechteren Teils nicht untétig bleiben wiirden und erst recht
nicht das Gliick der Menschen ruhig ertragen konnten, sondern dass sie
Anschldge unternehmen wiirden und vor Hass anschwollen. So gab es be-
reits Anzeichen fiir ein Komplott.

8 1 Nachdem Osiris die konigliche Weihe von den Géttern und vom Vater
erhalten hatte, verkiindeten sie ihm deutlich — denn sie wuften es genau —
neben allen anderen Dingen, darunter eine Fiille von Gutem, dass es notig
sei, den Bruder, der als boses Geschick fiir die Agypter wie fiir den Herd
des Vaters geboren sei, wenn er nicht alles in Verwirrung bringen sollte,
aus dem Weg zu raumen, damit er weder hére noch sehe, dass Agypten
wegen der Konigsherrschaft eben des Osiris so vollstandig gliicklich sei.
Denn die Natur des Typhos konne nichts Gutes ertragen. 2 Und sie ver-
trauten ihm das Wissen um das zweifache Wesen der Seelen und den not-
wendigen Gegensatz an, der zwischen den Seelen von der Erde und denen
vom Himmel besteht. Deshalb forderten sie von ihm, von der guten und
gottlichen harmonischen Fiigung die dagegen feindlich Natur aufzuheben
und wegzuschneiden, ohne jede Riicksicht auf die von den Menschen so-
genannte Verwandtschaft. Fiir den Fall, dass er sich als weichlich erwiese,
erlduterten sie ihm, wieviel Unheil er, die Agypter, ihre Anwohner und
alles, woriiber die Agypter herrschten, erleiden miissten. 3 Denn weder
sei das Schlechte schwach noch geniige eine beliebige Aufmerksamkeit,
sich gegen Typhos’ offenkundige und geheime Anschldge zu schiitzen und
diese wirkungslos zu machen. Denn er habe auch Beschiitzer, eine starke
Truppe missgiinstiger Damonen, mit denen er verwandt und von denen
er ins Dasein gebracht worden sei, damit sie ihn als Werkzeug zum Unheil
der Menschen gebrauchen konnten, ein Ziel, zu dem sie Typhos in Marsch
gesetzt, gezeugt, gendhrt, gepflegt und zu just dieser Spezialaufgabe aus-
gebildet hatten, damit er ihnen hierin ein grofler Nutzen werde. Nur noch
eins, so glaubten sie, fehle ihm, um alles zu besitzen: dass ihn die Macht,
die aus der Herrschaft erwachse, umkleide. Denn so werde er schlichtweg
vollendet sein, grofles Unheil [97] nach Wunsch und Vermogen anzurich-
ten. 4 , Dich hassen sie daher,” sagte einer von ihnen, ,weil du ein Gewinn
fiir die Menschen, fiir sie aber Strafe bist. Denn die Katastrophen der Vol-
ker sind Labsal fiir die bosen Damonen.” Wieder und wieder ermahnten
sie ihn in dieser Weise, den Bruder zu verbannen und an irgend einen weit
entfernten Ort der Welt zu werfen,? weil sie wussten und sahen, dass Osi-
ris von Natur aus milde war. Daher fiihlten sie sich schliefSlich gezwun-
gen zu sagen, dass er zwar eine gewisse Zeit lang Widerstand leisten wiir-
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de. Dann aber werde er, ohne es zu bemerken, nachgeben und sich selbst
und die gesamte Menschheit preisgeben und unter dem schonen Namen
der Bruderliebe de facto die grofiten Katastrophen eintauschen. 5 , Aber
wenn doch ihr,” sagte Osiris, ,gewogen und hilfreich seid, werde ich kei-
ne Furcht haben, wenn mein Bruder im Lande bleibt, und kann mich dem
Groll der Damonen entgegen stellen. Denn fiir euch ist es einfach, wenn
ihr wollt, das, was ich fehlerhaft iibersehe, zu heilen.”

9 1 Da unterbrach ihn sein Vater und sprach: , Hieriiber denkst du falsch,
Sohn. Denn der gottliche Teil in dieser Welt ist mit anderen Dingen be-
schaftigt, er wirkt zu groflen Teilen geméafS der ersten Kraft, die ihm in-
newohnt, und fillt sich an mit der intelligiblen Schonheit. Denn es gibt
dort ein anderes, iiberweltliches Gottergeschlecht, das alles Sein bis zu den
duflersten Bereichen umfasst. Es ist bestandig-fest und gegeniiber der Ma-
terie unbeugsam.>* Jenes Geschlecht ist fiir die, die von Natur® aus Gétter
sind, ein seliger Anblick. Noch mehr Gliickseligkeit bedeutet es, den Ur-
sprung jenes Geschlechts zu schauen. Ferner ist jenes Geschlecht, weil es
in sich verharrt, iibervoll mit Gutem, da es von sich selbst tibervoll ist. Fiir
die anderen Gotter bedeutet es ein Gut, sich zu dem dortigen Gott hin-
zuwenden. Weder einfach noch eingestaltig ist die Wirksamkeit der Gu-
ten, sondern sie sorgen fiir Teile der Welt, wobei sie, soweit es moglich
ist, die Tatigkeit, die in ihrer Schau begriindet ist, in den ihnen anvertrau-
ten Teil der Welt>® herabsteigen lassen. 2 Das Reine von ihnen stellt sich
unmittelbar unter jene erste Wesenheit. Und sie selbst ordnen die ihnen
Néchsten, und so steigt der Reihe nach die Abfolge der Riange hinab bis
in die duflersten Bereiche des Seins, und alles geniefit durch die Fiirsor-
ge der, die in der Mitte sind, die Fiirsorge der Ersten. Freilich wird diese
Fiirsorge nicht in gleichen Anteilen zugewiesen (denn dann gébe es kei-
ne Reihenfolge), sondern das Seiende wird beim Abstieg schwacher, bis
es mangelhaft wird und die Ordnung verliert, [98] wobei selbst die Exis-
tenz des Seienden endet. Etwa folgendes geschieht dabei hier: Es gibt in
der Natur, die vom Werden bestimmt ist, das von Natur aus Wandelbar-
Unstete. Es hat als Los den niedrigsten und am stéarksten der Sterblichkeit
ausgesetzten Teil des korperlichen Zustandes erhalten. Dagegen hat der
Himmel den ersten und unvergénglichsten Teil bekommen, eine Form, die
der Seele® entspricht.” 3 ,Was also die dort sind,” sagte er, wobei er auf
die Gotter wies, , das ist der Ddmon in den vielbewegten Elementen, eine
unstete und skrupellose Natur, die infolge des grofien Abstandes von dort
nicht auf die gute Ordnung des Géttlichen hort. Weil nun der Bodensatz
der seienden Dinge nicht zu ihrer genuinen Bewahrung geniigt — denn er
zerflieSt und kann nicht den Zustand des Seins erreichen, sondern ahmt
das Sein durch das Werden nach - 4 und weil die Damonen, da sie mit
der Natur des Hier verwandt sind, eine zerstorerische Wesensform erlost
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haben, muss sich das Gottliche hierher wenden und gewisse Anfange ge-
ben, denen das Hier in schoner Weise solange folgt, wie die Gabe hinrei-
chend ist. Gerade wie sich Marionetten an Faden bewegen,58 selbst wenn
der, der der Maschinerie den Anfang der Bewegung gegeben hat, damit
aufhort, freilich nicht sich in unbegrenztem Umfang bewegen — denn sie
haben die Quelle der Bewegung eben nicht in sich —, sondern nur, solan-
ge die ihnen gegebene Kraft wirkt und nicht im Fortgang verlischt, weil
sie sich von ihrem eigenen Entstehungsort getrennt hat,> 5 auf eben sol-
che Weise nimm an, mein lieber Osiris, dass das Schone und das Gottliche
zusammen gehoren und nicht von diesem Ort sind, sondern von anders-
wo heruntergesandt werden. Deswegen sind gute Seelen selten, aber sie
diirften eben doch hier erscheinen, und die gottlichen Aufseher, wenn sie
dies tun, tun zwar das ihnen Gemafle, nicht jedoch das ihrem ersten Le-
ben gemafie. Etwas anderes bedeutet namlich fiir sie das Gliickselige, weil
es gliickseliger ist, eben die Ordnung zu geniefSen, die vom Ersten ihren
Ursprung hat, als das Schlechtere zu ordnen. Denn das eine ist Weg-, das
andere Hinwendung. 6 Und du bist eingeweiht in die Mysterien, in de-
nen es zwei Augenpaare gibt, und das untere Paar muss sich schlieien,
sooft das obere schaut.®® Wenn aber das obere sich schlief3t, ist das andere
an der Reihe, sich zu 0ffnen. Nimm nun an, dass darin das Rétsel von be-
trachtender Schau und Handlung liegt: Dasjenige, was eine Mittelstellung
hat, ist in jeder der beiden Sphédren (zwischen denen es die Mittelstellung
hat) wirksam, [99] allerdings hat es in dem, was vollendeter ist, haufiger
Umgang mit dem Besseren, wihrend es mit dem Schlechteren nur in dem
Maf, wie es notwendig ist, verkehrt. 7 Auch dies gehort zu den Werken
der Gotter, die das Notige fiir die Welt tun, wobei dies allerdings nicht ih-
re Haupttitigkeit ist,®! da auch die Menschen bald schlechter und besser
ihr Haus bewachen, bald Philosophie treiben, indes hierin dem Géttlichen
néher sind.

10 1 Hieraus ,nun begreife, was ich dir sage’62 Fordere nicht, dass die Got-
ter dir beistehen, deren vorgiangige Aufgabe die Schau und die ersten Teile
des Kosmos sind, und glaube nicht, dass fiir sie, die jaim Himmel und weit
entfernt sind, der Abstieg miihelos und in Ewigkeit moglich ist. 2 Denn
festgesetzte Zeiten fiithren sie hinunter, gerade wie bei denen, die die Thea-
termaschinen® bedienen, damit sie eine gute Bewegung in einem Staat in
Gang setzen. Dies geschieht dann, wenn sie eine neue Konigsherrschaft
einsetzen und dazu verwandte Seelen hierher herabbringen. Denn géttlich
und grofSartig ist eben diese Vorsehung, dass durch einen einzigen Mann
oft fiir unzihlige Menschen gesorgt wird.®* 3 Dann freilich miissen sie sich
um das Ihrige kiimmern, du aber, der du in einem fremden Umfeld von ih-
nen getrennt bist, hast dich daran zu erinnern, woher du stammst und dass
du mit deinem Amt der Welt einen Dienst erweist, dass du ferner versu-
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chen musst, selbst aufzusteigen, aber nicht die Gotter herabzuziehen, dass
du zudem fiir dich alle denkbare Vorsorge treffen musst, als wiirdest du in
einem Feldlager im Feindesland leben, eine gottliche Seele unter Damonen,
die, wie es fiir sie wohl verstandlich ist, als Erdgeborene Anschldge planen
und ungehalten sind, sobald jemand in ihrem Hoheitsgebiet fremden Ge-
setzen folgt. Du musst dich also damit zufrieden geben, Tag und Nacht
wachend diese eine Sorge zu haben, als Einzelner und Fremder nicht von
einer Uberzahl, die einheimisch ist, iiberwiltigt zu werden. 4 Es gibt hier
ein heiliges Geschlecht von Heroen,® die sich um die Menschen sorgen. Es
istin der Lage, im Kleinen zu niitzen. Das wichtigere Gut liegt darin, dass,
da ja gleichsam eine unmittelbare Ansiedlung eines Heros damit verbun-
den ist, daher das Hier nicht ohne Anteil an der besseren Natur bleibt. Sie
bieten darin eine hilfreiche Hand, worin sie Macht haben. 5 Aber sooft die
Materie ihre eigenen Geschopfe in den Kampf gegen die Seele treibt, wird
hier die Gegenkraft klein, wenn die Gotter abwesend sind. Denn stark ist
jedes nur in dem ihm eigenen Bereich. [100] Die Damonen sind nun in ers-
ter Linie auf Unterwerfung aus. Ihr Angriff vollzieht sich folgendermafen:
6 Auf der Erde gibt es niemanden, der nicht auch einen unverniinftigen
Teil in seiner Seele hat. Mit diesem tritt die Menge stolz hervor, mit ihm
ist auch der Weise belastet. Alle miissen ihn haben. Und durch ihn, er ist
ihnen ja wesensverwandyt, greifen die Ddmonen ein Lebewesen an und stif-
ten ihn zum Verrat an. Denn schlichtweg gleicht der Vorgang einer Belage-
rung. Ebenso wie Kohlen von Fackeln entziindet werden (sie werden ja®
schneller entflammt aufgrund ihrer Eignung fiir das Feuer), so erregt auch
die Natur des Damons, die leidenschaftlich ist, ja mehr noch, ein lebender
und sich bewegender Affekt ist, wenn sie sich einer Seele nahert, die Lei-
denschaft in ihr und treibt ihre Kraft zur Wirksamkeit. Denn durch diesen
Kunstgriff der Annaherung entfaltet sie ihre Wirksamkeit im einzelnen.
Jedes Passive gleicht sich dem Aktiven und Handelnden an.

7 So entflammen die Damonen die Begierde, so die Erregungen des Ge-
miits und alle Schlechtigkeiten, die mit diesen verwandt sind, verkehren
mit den Seelen durch die Teile, die ihnen entsprechen, die ihre Gegenwart
aufgrund ihrer Beschaffenheit wahrnehmen, bewegt und von ihnen mit
Kraft versehen werden und dann gegen den Verstand opponieren, bis sie
die Macht iiber die gesamte Seele erringen oder ihren Vorsatz aufgeben. 8
Das ist der grofite aller Kimpfe. Denn weder eine Gelegenheit noch ein
Mittel noch einen Ort gibt es, den sie bei ihren Angriffsversuchen ver-
schméhen. Und gerade von dem Punkt aus greifen sie an, an dem man
es nicht glauben konnte. Uberall sind ihre Fallstricke, {iberall ihre Tricks,
alles treibt den Krieg im Innern an, bis sie entweder die Seele verwiistet
haben oder aufgeben.67 Zuschauer von oben herab sind die Gotter bei die-
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sen schonen Kampfen, aus denen du siegreich bekranzt hervorgehen wirst.
Mogest du auch in den folgenden Kémpfen Sieger sein. Aber es besteht
Grund zur Furcht, dass du zwar diese bestehst, in jenen aber tiberwaltigt
wirst. 9 Denn wenn der gottliche Teil der Seele nicht dem schlechteren Teil
folgt und ihn immer wieder zuriickdrangt und auf sich hin ausrichtet, so
liegt es in der Natur, dass mit der Zeit auch jener Teil so gehartet wird,
dass er den Angriffen widersteht und gleichsam wie poliert nicht mehr
die Ausfliisse der Damonen annimmt. Auf diese Weise wird das Geschopf
dann wahrhaft gottlich und eine Einheit und ein Ganzes, und dies bildet
dann auf der Erde ein himmlisches Gewichs, das keinen fremden Pfropf
aufgenommen hat, so dass aus jenem Pfropf Friichte entstiinden, sondern
das auch jenen Pfropf in seine eigene Natur umwandelt. 10 Wenn nun die
Déamonen diesen ersten Angriff aufgegeben haben, dann kampfen sie mit
allen Kraften den zweiten Kampf, jenes Gewéachs abzuhauen und von der
Erde zu vertilgen, da es mit ihnen in keiner Hinsicht etwas gemein habe.
[101] Denn sie sehen ihre Niederlage als Schande an, wenn jemand, der ein
Fremder ist, mit tiberlegener Macht in ihrem eigenen Geldnde herumgeht
und dabei gleichzeitig ein Siegeszeichen ist und als solches erscheint. Denn
so jemand bereitet ihnen nicht nur in seinem eigenen Bereich eine Stra-
fe, sondern bringt auch andere dazu, ihrer Herrschaft abtriinnig zu wer-
den. Wird namlich der Tugend nachgeeifert, muss notwendigerweise das
Schlechtere untergehen. Deswegen spinnen sie niedertrachtige Intrigen,
Privatmann und Herrscher zu vernichten, einfach jeden, der sich weigert,
den Gesetzen der Materie zu gehorchen. 11 Aber hier mdgest du, der du
Konig bist, dich leichter als jeder Privatmann vor ihnen hiiten. Denn von
auflen greifen sie an, wenn es drinnen nicht vorangeht, mit Krieg, Biirger-
krieg und allem, was dem K&rper schadet. Davon diirfte jedoch ein Koénig,
der fiir sich vorausschauend ist, am wenigsten {iberwiltigt werden. Denn
es liegt etwas unwiderstehliches darin, wenn Kraft und Weisheit sich ver-
binden. Sind sie aber von einander getrennt, ist die Kraft ohne Verstand
und ist das Denken schwach, dann kann man sie leicht niederringen.

11 1 Gewiss hast du, mein Sohn, die Denkkraft der Viter, die sich in den
heiligen Bilder dargestellt findet, bewundert. Was Hermes betrifft,®® so ma-
chen wir Agypter ein doppeltes Bild seiner Gottheit, indem wir einen Jun-
gen neben einem Alten darstellen.®® Wir halten es namlich fiir richtig, dass,
wenn jemand von uns ein guter Aufseher sein soll, er zugleich einsichts-
voll und stark ist, da das eine ohne das andere unvollendet hinsichtlich
des Nutzens ist. 2 Dementsprechend ist auch die Sphinx in unseren Vor-
hallen aufgestellt, ein heiliges Sinnbild fiir die Kombination des Guten, da
sie an Kraft ein Tier, an Denkfdhigkeit ein Mensch ist.”% Denn Stirke, die
frei von verstandiger Leitung ist, 1asst sich dumm dahintreiben, vermengt
alles und bringt es in Unordnung. Auch der Verstand allein ist zum Han-
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AAAQ TOTE PV, TG aopoviag, TV fjlopooav, EKAVOREVTS Te kal
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AAANG DAKOOUNOEWG. 6 UNOEV 0DV AYAVAKTOUVTWV &vOQwmoL
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od@V* 1] YOO MEOVOLX Kal aUTOUG ATALTEL TO MaQ’ EAVTWV €lo-
Ayew. EMeL €V Ve T TOTW TV KAKWV 00 Bavuaotov eivat Ko-
KA, AAAX Bavpaotov el Tt kal [} TolovTov EvtavBOoar TovTo Yo
HETOKOV Kal AAAGTOLOV, kal ToUTO Tovoiag, dU v €Tt pun
oabvpovvTag AAAX XQwHEVOUGS OI¢ Y’ AT EXOUEV TTAVTA
TIAVTWS eVdaiOVAG elvaL. 7 oV YAQ €0TLV 1) TEOVOLX KATAX TNV
pNTéQa ToL veoyLAov Boédoug, v del mpdypata €XeLV, ATO0O-
Bovoav T TQOOTITNOOEVA KL AVTIOOVTA EKELVO YAQ ATEAES
€L cat oikoBev aporiOntov: dAAd kat’ Exelvny, NTic av&noaod
Ye avTo kal OTAloaoo XQNoOat keAgVeL KAl T KAKX ATIEQUKELV.

8 tavta Prrooddel Te Ael kal TOL TavTog déla dvOpwmoLg
eldéval 17yov. Kal YoQ TEOVOLAY VOULOUOL Kol vtV GpQOovTL-
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deln unbrauchbar, weil er nicht von Handen unterstiitzt wird. 3 Tugend
und Gliick treffen selten, doch in groflen Dingen zusammen, wie sie sich
bei dir gemeinsam eingestellt haben. Behellige daher nicht mehr die Got-
ter, da du, wenn du es nur willst, dich aus eigener Kraft bewahren kannst.
Fiir diese ist es ndmlich nicht schon, bestandig von ihren eigenen Aufgaben
fernzubleiben, weil sie sich lieber bei Fremden, die dazu noch schlechter
sind, aufhielten. Auflerdem ware es auch unfromm, die Krafte schlecht zu
gebrauchen, die in uns eingesét sind, um die Dinge der Welt in Ordnung
und im Einklang mit dem Kosmos, der sie gegeben, zu bewahren. Denn
dies liegt bei denen vor, die den Gottern den Zwang auferlegen, vor der
festgesetzten Zeit wieder hierher zu kommen, um fiir die Dinge zu sor-
gen. [102]. 4 Vielmehr kommen sie dann zuriick, wenn die Harmonie, die
sie gefligt haben, sich auflost und altert, um sie straff zu spannen und sie,
die abkiihlt, gleichsam neu zu entflammen. Das tun sie gern, weil sie da-
mit der Natur der Welt einen Dienst erweisen. Sonst werden sie kommen,
wenn diese Natur durch die Schlechtigkeit derer, die sie iibernommen ha-
ben, vergeht und zerbricht, sooft es keine andere Méglichkeit gibt, die Din-
ge hier zu bewahren. 5 Nicht aufgrund von Kleinigkeiten, und auch nicht,
wenn dies oder jenes falsch gemacht wird, ldsst sich der Gott herbeibe-
wegen — etwas wirklich Grofles muss jener Eine sein, um dessen willen
jemand aus dem gliickseligen Geschlecht hierher kommt -, sondern nur,
wenn die gesamte Ordnung und das Grofie beschédigt ist, dann miissen
jene sich auf den Weg machen, um den Anstofs zu einer anderen Ordnung
des Kosmos zu geben. 6 So diirfen die Menschen, die von selbst verschul-
detem Unheil geplagt werden, nicht ungehalten sein und sich nicht dar-
iiber beklagen, dass diese Gotter fiir sie nicht Vorsorge tragen. Denn die
Vorsehung verlangt von ihnen, dass sie das Ihrige beitragen. Denn es ist ja
freilich auch nicht verwunderlich, dass es am Ort der Ubel Ubel gibt, viel-
mehr ist erstaunlich, wenn es hier auch etwas gibt, das nicht von dieser Art
ist. Denn dies hat nur den Status des Zugewanderten und Fremden, und
dies ist Ausdruck der Vorsehung, durch die man, wenn man nicht leicht-
fertig ist, sondern das nutzt, was wir von ihr erhalten, in allem in jeder
Hinsicht gliickselig sein kann. 7 Denn nicht darf man die Vorsehung mit
der Mutter eines neugeborenen Kindes vergleichen, die sich darum miihen
muss, von dem Kind zu verscheuchen, was es umschwirrt und belastigt.
Denn das Kind ist noch unvollkommen und von Hause aus unfahig, sich
selbst zu helfen. Vielmehr gleicht die Vorsehung jener Mutter, die das Kind
schon aufgezogen und mit Waffen ausgestattet hat und ihm nun befiehlt,
sie zu gebrauchen und das Ubel abzuwehren.

8 Dies bedenke stets auf philosophische Weise und halte es fiir hchst
wissenswert fiir alle Menschen. Denn dann werden sie an die Vorsehung
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glauben und fiir sich selbst sorgen, womit sie zugleich fromm und um sich
selbst bemdiiht sein werden. Und sie werden nicht glauben, dass die Fiir-
sorge Gottes und der Gebrauch der Tugend zu einander in einem feind-
seligen Verhaltnis stehen. 9 Lebe wohl! Halte deinen Bruder auf, wenn du
klug bist, indem du dein eigenes Schicksal und das der Agypter ihm von
vornherein entziehst. Das ist namlich moglich. Wenn du aber nachgibst
und schwach wirst, kannst du lange auf die Gotter warten.”

1211 So sprach er, erhob sich und beschritt denselben Weg wie die Gotter.
Osiris blieb zuriick, ein Phanomen, das am wenigsten die Erde verdient
hatte, und er machte es sich sogleich zum ehrgeizigen Ziel, die Ubel von
der Erde zu verbannen, ohne indes irgendwie Gewalt zu gebrauchen. Viel-
mehr opferte er Peitho, der Géttin der Uberredung, den Musen und den
Chariten. Hierdurch brachte er alle dazu, sich freiwillig dem Gesetz zu fii-
gen. Die Gotter stellten alles, was die Luft tragt [103], alles, was Fluss und
Erde schenken, reichlich aus Scheu vor dem Konig zur Verfiigung. Er aber
uberliefl den Genuf$ dieser Dinge der Menge, enthielt sich aber selbst jeg-
licher Leichtfertigkeit, lud dafiir jede Miihe auf sich, fand wenig Schlaf,
dafiir sehr viel Sorgen, war, um es kurz zu sagen, ruhelos um die Ruhe
aller bemiiht. 2 Dies war sein Prinzip gegeniiber dem Einzelnen, Hausern,
Familien, Stadten und ganzen Provinzen: alle Menschen bedachte er reich-
lich mit Giitern, inneren wie dufSeren. Er tibte das Streben nach Tugend ein,
und dass einzig hierauf alles Lernen und alle Beschiftigung ausgerichtet
werde, ordnete er an. Belohnungen stellte er fiir die in Aussicht, die am
besten {iber die Menschen herrschten und die Beherrschten sich dhnlich
machten. Notwendigerweise vermehrt sich alles, was in Ehren steht, und
notwendigerweise geht zugrunde, was nicht geachtet wird. So nahm auch
die Liebe zu jeglicher Form von Bildung zu, zu allem, was den Geist, wie
auch zu allem, was die Sprache bildet. Und so wurden auch die, die sich
hierin auszeichneten, nicht mehr als Teil des gemeinen Volks angesehen,
sondern als herausragend durch die vom Kénig verliehenen Ehren, da sie
eine Kunst vermittelten, die Dienerin des Denkens ist, weil der Geist nur
im Kleid des sprachlichen Ausdrucks hervortreten kann. Das derartig Gut-
wie das Schlecht-Gekleidet-Sein kann denselben Geist, gerade wie einen
Menschen, als schon oder als ungestalt zeigen. 3 Auch die Vorstufen der
Bildung mit Ehre auszustatten hielt Osiris fiir angemessen. Denn er glaub-
te, dass die Bildung Quelle der Tugend sei. Und so wurde Frommigkeit
damals mehr als zu allen anderen Zeiten heimisch. Das sind die Giiter der
Seele, und unter der Herrschaft des Osiris waren die Agypter so reich an
diesen, dass das Land einer Schule der Tugend glich,”! einer Schule, in der
die Kinder auf einzig ihren Lehrer blicken und nur das tun, was sie bei
ihm sehen, und nur das sprechen, was sie von ihm héren. 4 Um Reich-
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tum kiimmerte er selbst sich nicht. Dass er allen zur Verfiigung stiinde,
darauf verwendete er alle Sorgfalt, er, der Geschenken gegentiber der Ver-
schlossenste, aber mit Geschenken der Freigiebigste war. Abgaben erlief3
er Stadten; Menschen, die in auswegloser Not waren, gab er Hilfe; das, was
schon gefallen war, richtete er wieder auf; das, was im Begriff zu fallen war,
stellte er wieder her.”? Die eine Stadt machte er grof3, die andere schon, ei-
ne, die es noch nicht gab, griindete er dazu, eine verlassene besiedelte er
neu. Es war also geradezu ein Zwang fiir jeden einzelnen, die gemeinsa-
men Gliter zu genieien. 5 Osiris hatte keine Miihe damit, sich sogar zur
Flirsorge fiir [104] einen Niemand herabzulassen, so dass es unter seiner
Herrschaft geschah, dass man keinen Menschen weinen sah. Und nicht un-
bekannt war Osiris, wer wessen bedurfte und was den oder den hinderte,
gliicklich zu sein. Der eine verlangte nach berechtigter Ehre — er gab sie
ihm. Ein anderer hatte, da stets in Biicher vertieft, keine Zeit, sich seinen
Lebensunterhalt zu verschaffen — er gewéahrte ihm Speisung im Prytanei-
on” Wieder ein anderer war gleichgiiltig gegeniiber Menschen-Ehre; sei-
ne Einkiuinfte erndhrten ihn recht ordentlich, aber er fiihlte Scham, wenn er
offentliche Funktionen wahrnahm. Auch dies war Osiris nicht unbekannt;
er entlief ihn aus der Pflicht zu 6ffentlichen Amtern, ohne von ihm mit
diesem Ansinnen behelligt worden zu sein, sondern ihn selbst damit be-
helligend, bevor er noch gebeten wurde zu geben, weil er es aus Scheu vor
dessen Weisheit fiir angemessen hielt, dass ein solcher Mann selbstandig
und frei sein solle, wie ein heiliges Tier dem Gott geweiht. 6 Zusammenge-
fait gesagt: Niemand erhielt nicht die ihm gebiihrende Ehre, auSer wenn
er sich eines Vergehens schuldig gemacht hatte. Diesem teilte er indes nicht
die verdiente Strafe zu. Denn sein Ehrgeiz lag darin, durch Milde seines
Sinns und edle Taten selbst den grofiten Schurken zu besiegen. Auf diese
Weise glaubte er auch, seinen Bruder und dessen Clique in den Griff zu
bekommen, indem er durch die Fiille seiner Tugend ihre Naturen verwan-
delte — wobei er sich in diesem einen Punkt tduschte. Denn Boshaftigkeit
ldsst sich durch Tugend nicht etwa ausloschen, sie wird vielmehr erst recht
entflammt. Denn wenn es ihre Natur ist, sich an das Gute zu hdangen, dann
nimmt der Schmerz der Bosheit tiber das Gute zu, umso mehr Gutes her-
vortritt. Genau dies widerfuhr angesichts der Herrschaft des Osiris dem
Bruder, der dartiber tief stohnte.

13 1 Sofort bei Herrschaftsantritt des Osiris hatte sich Typhos fast umge-
bracht, indem er mit seinem iiblen Kopf in den Boden sties und gegen Sau-
len schlug. Viele Tage lang nahm er keine Speisen zu sich, obwohl er sonst
iiberaus gefrdig war, er wies Getranke von sich, obwohl er sonst dem
Wein verfallen war. Sonst schlafliebend, verzichtete er dauernd darauf. Er
wurde bestiandig von Schlaflosigkeit gequalt, ungeachtet inbriinstiger Ent-
sithnungsopfer dagegen, auch wenn er die Augen bestandig schloss, um
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seine Seele von den Stacheln der Erinnerung zu 16sen. Aber die Erinnerung
ist gegeniiber dem, der sich von ihr befreien will, hochst streitlustig. 2 Da-
her begleitete ihn auch bei geschlossenen Augen die Vergegenwartigung
seines Ungliicks. Wenn ihn iiberhaupt Schlaf iiberkam, hitte er einen um-
so schlimmeren Traum getrdumt, sah er doch vor Augen jenen Hiigel, jene
Stimmen, jene Hande, die allesamt fiir den Bruder votierten. Und wenn
er aus Hass auf diese schlimme Vision gern aufstand [105], drohnten ihm
noch lange Zeit die Ohren vom Echo der den Bruder gliickverheiffend Um-
jubelnden. 3 Er ertrug es nicht, ruhig zu bleiben, seine Seele gramte sich,
und streckte er den Kopf aus dem Haus, empfing ihn Ungliick: In den Re-
den, in den Taten, in den Gesédngen aller war Osiris, wie schon anzusehen,
wie weise in der Rede der neue Konig sei, und seine hohe Gesinnung ohne
Prahlerei sowie sein Milde ohne Niedrigkeit. 4 Dann kehrte Typhos wieder
ins Haus zuriick und schloss sich ein, ohne zu wissen, woftir er noch leben
solle, er selbst und ebenso seine Frau, ein anderes Unheil ohne Gleichen,
so modebesessen, dass sie ihre eigene Umkleidefrau war, und unersattlich
gierig nach Theater und Markt, die von dem Wunsch und der Erwartung
beseelt war, die Blicke aller auf sich zu ziehen. Daher stellte es fiir sie auch
eine noch groBlere Katastrophe dar, dass ihr Mann bei der Wahl zum Konig
durchgefallen war, weil sie der Ansicht war, sie hitte sonst den Staat auf
hoherem Niveau 6ffentlich auspliindern und ihre Macht in tippiger Weise
geniefSen konnen. 5 Von ihr war Typhos, obgleich er schon alter war, ge-
fangen wie ein Knabe, der zum ersten Mal von Liebe beherrscht wird. Ein
Teil seiner Katastrophe lag in seiner Scham vor dieser Person, vor der er
sich gebriistet hatte, er werde die hochste Machtstelle bekleiden und mit
ihr die Herrschaft teilen. 6 Sie war nun auch im Privatleben ein allgemein
bekanntes Beispiel dafiir, wie man sich in héchst gegensétzlichen Dingen
ehrgeizig hervortut. Unter den Frauen war sie die weibischste darin, Luxus
neu zu erfinden, auf Schonheit zu achten und den Neigungen der Natur
nachzugeben. Unter den Mannern war sie dagegen die skrupelloseste, ei-
ne Intrige zu planen und die Frechheit zu haben, sie durchzufiihren zu
versuchen; sie war zugleich umtriebig und stets auf Neues bedacht. Zu
diesem und anderem hatte sie fertig gebracht, um sich eine Clique von
Hetédren und Mannern, die zu ihnen gehorten, zu versammeln, die alle-
samt mit ihr einen Sinnes waren, und sich dieser fiir ihre Neigungen zu
Haus und in der Offentlichkeit zu bedienen. 7 Dass auch Osiris ein Frau-
engemach hatte, daran erinnerte die Menschen sein kleiner Sohn, wenn
man ihn sah. Allerdings war das Kind, Horos,”* ein seltener Anblick. Die
eine Tugend der Frau, so glaubte Osiris namlich, lage darin, dass weder
ihr Name noch ihr Korper die Hoftiir durchquere. Nicht einmal der Um-
stand, auf dem Gipfel des Gliicks zu stehen, konnte seine besonnene Frau
dazu bringen, von diesem Vorsatz abzuweichen, wenn nicht in der Hin-
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sicht, dass sie sich angesichts der Grofie der Macht noch mehr verbarg.
Denn auch Osiris selbst legte keine neue Freude an den Tag, wie es ange-
sichts seines grofieren Gliicks nahe gelegen hatte. [106] Vielmehr wusste
er, dass er, auch wenn er keinen Erfolg gehabt hétte, nicht weniger gliick-
lich gewesen wiére. 8 Denn ein jeder ist fiir sich in derlei verantwortlich,
wenn er gut sein will. Deswegen diirfte man die, die mit der Tugend zu-
sammenleben, Privatleute wie Herrscher, wohl in gleich guter Stimmung
sehen. Denn jede Lebensweise bietet Stoff fiir Tugend. 9 Gerade wie wir
auf der Biihne die Schauspieler der Tragodie sehen: Wer seine Stimme gut
geiibt hat, wird in gleicher Weise den Kreon und den Telephos spielen,”
und die Purpurgewander werden sich nicht von den Lumpen unterschei-
den hinsichtlich des Laut- und Schén-Artikulierens und der Wirkung, die
der Klang des Liedes auf das Theater hat. Ein Schauspieler wird die Die-
nerin wie die Herrin mit derselben Musenkunst darstellen, und welche
Rolle er auch {ibernimmt — der Regisseur des Stiickes verlangt, dass er sie
schon spielt. 10 So weisen uns der Gott und das Schicksal wie Rollen un-
sere Leben zu im groflen Schauspiel des Kosmos, und um nichts ist das
eine Leben besser oder schlechter als ein anderes; Jeder gebraucht es, wie
er es vermag. So kann der ernsthafte Mensch iiberall dauernd sich schon
verhalten, mag er einen Bettler, mag er einen Monarchen spielen. Die Rolle
ist dafiir nebensachlich. Denn auch ein Tragddienschauspieler diirfte sich
wohl lacherlich machen, der die eine Rolle meidet, die andere sich wahlen
will. Denn der, der in der Rolle einer alten Frau brilliert, wird bekranzt und
offentlich ausgerufen, der, der in der des Konigs versagt, wird ausgezischt
und ausgepfiffen, ja manchmal sogar mit Steinen beworfen. 11 Kein Leben
ist uns namlich eigen: wir werden von aufien mit fremden Leben umge-
ben. Wir gestalten und agieren von Innen heraus das von uns gebrauchte
Leben entweder besser oder schlechter, als Schauspieler lebender Dramen
unter Wettbewerbsbedingungen. Daher ist es moglich, die Leben wie Klei-
dungsstiicke anziehen und zu wechseln.

14 1 Osiris — er hatte namlich gelernt, was das dem Menschen Eigene, was
das ihm Fremde ist — wusste, dass die Seele das Maf3 des Gliicks ist. Sich
und die Seinen konnte er als unverdandert im Sinn vorweisen, Privatleute
wie hohe Beamte, die unerschiitterlich durch die dufSeren Dinge waren. 2
Die anderen aber - sie lebten von der sinnlichen Wahrnehmung, der Geist
fehlte ihnen — waren sorglose Liebhaber des Zufalls, hielten fiir das ih-
nen Eigene just das, was fremd ist, waren voll von aufgeblasenem Stolz,
hatten auf die Konigsherrschaft gewartet und, als sie zu ihnen nicht kom-
men wollte, verzweifelten sie an sich selbst, [107] ja glaubten, ihr Leben sei
nicht mehr lebenswert. 3 Es ist wichtig, immer wieder festzustellen: Unter
Menschen darf als Kriterium fiir Unbildung gelten, nicht auf das Leben zu
warten, wie bei Tisch auf die Portion, die zu uns herumgereicht wird, da-
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mit wir sie aufnehmen, sondern der zu sein, der ein solches Leben, ohne
dass er an der Reihe ware, an sich reif3t und es heimlich stiehlt. Denn wenn
man auf diese Weise seinen Teil erlangt, wird man ausgelacht werden, als
ein Gast beim Gelage, der sich nicht zu benehmen weif3, und er macht sich
dem, der das Gelage ausrichtet, verhasst, weil er in eigener Verantwortung
durch sein ungebiihrliches Verhalten die Ordnung stort. Gelingt es ihm
nicht, seinen Teil zu bekommen, tut er das und wird er nach Art des klei-
nen Kindes weinen, weil der Teil, den er haben wollte, voriibergegangen
und an den Nachbarn gelangt ist — obgleich er selbst sichtlich darauf war-
tete. 4 So ungefdhr war die Situation des Typhos. Er sah sich den Gottern
verhasst, bejammerte sich selbst: Die Sache war zum Gespo6tt der Menge
geworden. Nicht einmal, dass sein Zusammenbruch viele Monate dauerte
und man téglich von ihm dachte, er wiirde sterben, erregte Mitleid, son-
dern er verursachte Zorn bei den Menschen grofserer Tapferkeit, Geldchter
bei denen mit weicherer Sinnesart, so dass die Sache bald zum Sprichwort
wurde und sich in die Frage an Menschen mit bleichem Gesicht kleidete:
,Ist etwa deinem Bruder etwas Gutes passiert?” 5 Er wére durch eigene
Schuld mit Recht zugrunde gegangen, weil er sich so dem Ungliick aus-
geliefert hatte. Jetzt aber richtete seine verruchte Frau — auch im Ungliick
war sie zu sehr Frau — sich und ihn wieder auf. Sie, die ihn auch sonst
stets nach Belieben manipulierte, brachte ihn vom Weinen ab, indem sie
ihn auf sich ausrichtete, eine Leidenschaft mit einer anderen verdrangte”®
und Leid durch Lust ersetzte. 6 So nahm er den Kampf wieder auf, indem
er sich abwechselnd Ubeln, die einander entgegengesetzt sind, fiigte. Bald
jammerte er, bald strotzte er von Selbstvertrauen. Damals stromten junge
Maénner, ziemlich ziigellose und stetig mehr, in steigendem Maf in sein
Haus; es gab Feste und reichlich Getranke, um mit ihnen gemeinsam die
Zeit zu verschwenden und den Nebel, der seine Seele umhiillte, zu betdu-
ben.”” Im iibrigen gaben sie sich grofite Miihe, ihre Zeit so zu vertreiben,
dass sie sich moglichst wenig an das Gliick des Osiris erinnern miissten.
Sie bauten Schwimmbecken und Inseln in den Schwimmbecken, auf den
Inseln kiinstliche Thermen, damit sie sich in Gesellschaft von Frauen wech-
selseitig entblofen und ungehindert sexuellen Verkehr haben konnten.

15 1 Als sie sich damit beschaftigten, kam ihnen unter dem Einfluss boser
Damonen der Gedanke, die Herrschaft an sich zu reifien. Diese Damonen
zeigten ihnen die Methode, sie verfolgten mit ihnen gemeinsam auch das
Ubrige in aller Offenheit, [108] waren gegenwartig und zogen mit ihnen
herum. Denn es war fiir sie unertraglich mitanzusehen, wie ihre Doméne
ohne Ehre zerfiel, weil man besonnenes Denken iibte, weil die Frommig-
keit wuchs, Ungerechtigkeit vertrieben war, Eintracht Wohnstatt genom-
men hatte, ja alles, was gut ist, in Bliite stand. Weinen - fiir die Agypter
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war dies nur noch als Begriff bekannt, alles war dagegen gliickverheifiend,
war in guter Ordnung, weil der Staat, wie ein einziges Lebewesen, als See-
le das Gesetz besaf$ und sich im Einklang mit ihm bewegte, seine Glieder
mit dem Ganzen in Einklang standen. 2 Genau dies stachelte die Damonen
auf, daran hefteten sie sich und gebrauchten dabei als Werkzeug ihnen art-
verwandte Menschen. Die unheilvolle Intrige wird in zwei Frauengema-
chern gesponnen. Seinen Herd hatte in der Konigsstadt der Heerfiihrer der
Fremden; er selbst und seine grofle Truppe schienen fiir die Agypter ihren
Dienst zu tun. Damals fiihrten sie einen Krieg — er war nicht gliicklich —
gegen einen Teil von ihnen, der abgefallen war, und einigen agyptischen
Dorfern war es iibel ergangen, weil dies die Ddmonen als Beitrag zu ih-
rem Schauspiel so eingerichtet hatten. 3 Zur Frau dieses Heerfiihrers ging
bei Tag und bei Nacht die Frau des Typhos, und ohne Miihe iiberredete
sie, die durchtriebene intrigante Zunge nach Kobold-Art,”® die fremdlan-
dische und torichte alte Frau davon, dass sie um sie besorgt sei und dass sie
eine Katastrophe auf sie zukommen sdhe, wenn Osiris mit seinen Unter-
nehmungen seine Ziele erreichte. Denn der fithre Anklage wegen Verrats
und glaube, dass der Krieg als abgekartete Sache gefiihrt werde, weil die
Barbaren in Einmiitigkeit die Truppen aufteilten. , Er hat daher,” sagte sie,
,,den Beschluss gefasst, deinen Mann mit allen Mitteln, Gewalt und List,
zurlickzubringen und, sobald er die Waffen niedergelegt hat, ihn, dich und
eure Kinder auf grausame Weise zu vernichten —ja, gerade diese edlen Kin-
der, wunderschone Geschdpfe, auch die hat er beschlossen, vor der Bliite
ihrer Jahre abzuschlachten.” Zugleich pflegte sie zu weinen, wobei sie die
Kinder zartlich am Kinn beriihrte, Wohlwollen durch ihr Wehklagen heu-
chelnd. 4 Die alte Skythin seufzte sogleich tief, glaubte sie doch, das Un-
gliick bereits vor Augen zu haben und schon selbst zu erleiden. Typhos’
Weib reihte nun noch einen weiteren Schrecken daran, und taglich einen
weiteren, indem sie von Planen in den geheimen Staatsvorgéangen, die ge-
gen sie gerichtet seien, berichtete: Es solle das skythische Element génzlich
aus dem Land vertilgt werden, und dies betreibe Osiris jeden Tag, indem er
heimlich die Listen der wehrfahigen Biirger auffiille und auch fiir das Ub-
rige Vorsorge treffe, damit die Agypter fiir sich allein leben konnten, wenn
sie die Barbaren entweder umgebracht oder vertrieben hatten. [109] Dies
werde ganz leicht sein, sobald er den Befehlshaber der Fremden durch ein
Entlassungsschreiben zum Privatmann gemacht und damit dem Gesetz
unterworfen hatte. Sei dieser beseitigt, so wiirden, glaube er, die anderen
nur noch wenig Miithe machen. 5, Und jetzt,” sagte sie, , weint Typhos da-
heim. Denn er sympathisiert mit euch und hat sich politisch immer fiir die
Barbaren eingesetzt, durch die wir auch die Konigswiirde verfehlt haben,
weil sie nicht zur Stunde der Ausrufung dabei sein konnten. Denn sonst
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NG AXNG NéTegov Eotat, TO d& ayabov Dpétegov, Kal Atyv-
TTOL MAOT|G WOTtEQEL TEATIECNG eLw)X0eTOe. Lovov DPlotaco
oL meioey TOV AvOQAL». «Kal ovye» ), «ovumeioeg.». 9 ol-
Twg Emolovv: Kat Emeldr) mEooeAavvVwV 1YYEAAETO, TOUTO pEV
kaBetol EddEOHOL TO NG EMBOVANG ddavas magedOéyyov-
To, £xepLOIaG TEOOTIOWOEL TWV YN BOWVIWY PAVEQWTEQOV
efayyéAAovteg, & kKQUTTELY €lkALOVTO® TOVTO 0& AoadT] YOAH-
pata dretdoattev, dodpaAelav Erurtdtrovia. 1§on dé T KAva-
davdov eimev, OTL el 0OCELY ERVTOVG €K TOL AOXOV, kat &AAog
apNnAdTeQOY, Kal paAa dAAOG kat dAAOG, mtavteg oDToL OTat-
owtat Tvdpwvog kat cvvwpdTal Twv yvvaikwv. 10 éntt maow 6
KoAopwv, at yvvaikeg LavTialovoty, at dNULOLEYOL TOL dQA-
patog, kat Tvpae avtog wg €’ dAAo TL TEoeABWV TOL doTteog
AaBoalws avt@ ovyyivetat kal ovvtiBetoal megl TG AQXNG Kal
melBel xweelv avTdOev EmiTo €YoV, el déot, kal cvvamoAéoOatl
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konntet ihr jetzt mit den Agyptern nach Belieben umgehen, hittet deren
Giiter und wiirdet mit ihnen, die jetzt eure Herren sind, wie mit Sklaven
verfahren. Doch erhielten wir damals von euch keine Hilfe, und jetzt sind
wir ohnmadchtig, euch zu helfen. Jedoch empfinden wir es als Ungliick,
wenn unseren Freunden die Katastrophe naher kommt.” 6 So tiberlistete
die Frau des Typhos die Alte und jagte ihr schwarzeste Furcht ein, als sei
die Katastrophe unabwendbar. Als sie damit genug geleistet hatte, wand-
te sie einen zweiten Trick an, die Barbarin von Furcht wieder zu befreien,
die schon gelernt hatte, ihr, die ihren Sinn verfiihrte, zu folgen. So liefs sie
sie in kleinen Schritten wieder zu Mut kommen und erfiillte sie mit Hoff-
nungen. ,Nun, gewaltig,” sagte sie, ,ist der Plan und er bedarf eines Wa-
gemuts neuer Art, damit wir nicht mehr in der Abhéngigkeit des Osiris
stehen, zu leben oder nicht zu leben, wann er will.” 7 Sie verratselte den
Aufstand in dunkler Weise zuerst, dann wurde sie deutlicher und enthiill-
te ihn schliefllich, wobei sie die Alte in kleinen Stiicken an das Anhoren
des Plans und den tollkithnen Plan selbst gewdhnte, bis sie schliefSlich die
iiberaus dngstliche Frau mutig gemacht hatte, indem sie nachwies, dass
die Macht des Osiris nichts sei — wenn jene es nur wollten. ,,Das Gesetz,”
sagte sie, ,und die Gewohnheit im Umgang mit Ehrenpositionen, ja das
Immer-schon-so-Gewesene und das von den Vorfahren Stammende macht
die Tragen zu freiwilligen Sklaven. Wer aber sich davon frei macht, greift
nur Schwaches an, und frei ist, wer die Starke hat, wenn er sich nicht im
Sinn einschiichtern ldsst durch die Gewohnheit: Das wird uns nicht pas-
sieren, wahrend ihr unter Waffen steht und Osiris aber lediglich zu den
Gottern betet, mit Gesandtschaften verhandelt, Recht spricht oder andere
Friedensaktivitaten betreibt. 8 Gewiss wird, wenn wir den Adel und ihr
die Kraft eurer Arme teilen und zum Gemeinbesitz machen, Osiris kei-
nem Skythen zum Verhangnis werden. Es wird auch nicht so aussehen,
als ob ihr eine gewaltige Umprégung vornehmt oder Agypten in Aufruhr
stiirzt oder gar die Verfassung verandert, sondern dass ihr es fiir jeden bes-
ser einrichtet und ordnet [110], wenn ihr Typhos die Herrschaft verschafft,
der aus der Familie stammt, aus der Osiris hervorgegangen ist, ferner &lter
ist und mit hoherem Recht Agyptens Konig wire. Daher ist es auch nicht
wahrscheinlich, dass sich die Agypter gegen euch iiberhaupt zusammen-
schlieflen, wenn nicht eine wirklich fundamentale Veranderung gegeniiber
ihrer von den Vorfahren ererbten Verfassung eintritt. Die dufSere Ehre der
Macht wird unser sein, das mit ihr verbundene Gut euch gehoren, und ihr
werdet an ganz Agypten wie an einer festlichen Tafel iippig prassen. Nur
musst du versprechen, deinen Mann zu iiberreden.” ,Und du,” sagte die
andere, ,,musst ihn mit mir zusammen {iberreden.” 9 So taten sie es. Und
als man meldete, dass der Heerfiihrer der fremden Volker zu Pferde her-



78

Logos 115,10-16,3

Vv BacAda oAy Ocoipdl, kal To0To EPLElS, WG ATOXOWOTS
avTQ Kat g Aomng Atyvmtov, «kat &pa tva cov ¢noti, «mAov-
TOLEV OL OTEATLOTAL TIOALV £VdALUOVA KAL KOWTV E0TIOV TV €V
AlyOmtw Aapumo@v vOQATIOdTEVOL Kl DINQTIAKOTES T XOT)-
pator. Kat tadtnv 0 pev xenotog Tudwg meovTiey HioeL v
évoukovvtwv dix v & ‘Ootowv edvolav: 11 6 d¢ LkvOng ovk
édn momoey: eivat yag avt@ oéPac BovAng te legds Kal O1)-
HOL 0WPEOVOS KAL TV €V oTel Yepw V' kal yag €’ 'Oooty ovk
£€0eAovtig, &AA” O dvaykng €dm Padilely, avToL TV AVAy-
KNV TemMomKAOTOS, KAV MQOXWQT) KQATEWV €kelvov, cwlopévou
TOU AOTEOG KAl TG XWOAS AKEQAIOV LeVOUOTG, k€QDOG Edn O1)-
oeoBat To pr) kakov peillovog avaykny yevéodat.

1 Aéyet totvuv 0 pvbog ovk epudrroxwenoery toic Ooigdog
naBeowv: o0 yaQ elvat GUov €Xov ALMOQWS Tva TEOOKAQTE-
petv aviap@ dupyrjpartt. [111] dyovtal d€ ye twv legwv dakQv-
WV amodadeg Npégat HéxoL vov &€ ékelvov, kat oig O€pig 6pav,
KLVOUHEVAG TAG ELKOVAG AVTWV ETTOTITEVOLOLY. 2 €Kelvo OE alL-
ov etval pnot katl kowng akong VTEQ Xweag, DTEQ VOHwYV VTEQ
LeQ@V aUTOG EnLTOV €Y XELRILEL TOLG, €L P AdPBOoLeV, AVaTeLVOpLé-
VOIS ATAVTO ATIOAELY, Kal dtafaivel TO OeDUA OAKAdL Poovoa
e e0OVGS aud” avTtdv, 6oL ToTE YNG T) BaAdTTng, kat eQL ToL Tl
xon maBetv éxkAnoia BagPagikr). 3 évtavBa 6 pev Tudawg €del-
TO ATOOVNOKELV AVTOV WG AVLOTOV TAXLOTA TE Kal Plxtdtator
ol BagPagot d¢, kalmeg AdikeloDAL TETUOTEVKOTES, VEHLEOT|TOV
€TOLOVVTO, KAl 1)O0ODVTO TNV AQeTV* GUYNV O ETéBaAAOV" kal
a¥ Kal TouTo 1)oXVVoVTOo, Kal Elovv ok elvat TO TEayUa Pu-
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anritt, da hatten ihm einerseits wie Koder ausgesandte Boten bereits auf
dunkle Weise iiber den Anschlag des Osiris Mitteilung gemacht, die unter
dem Anschein des Schweigens deutlicher als laute Rufer kund taten, was
sie zu verbergen schienen. Andererseits hatten ihn undeutliche Briefe in
Aufregung versetzt, die ihm Sicherheitsmainahmen anrieten. Und schon
sagte jemand sogar Offentlich, dass man sich aus dem Hinterhalt retten
miisse, und ein anderer wurde noch deutlicher, und wieder ein anderer
und noch ein anderer — allesamt waren das Gesinnungsgenossen des Ty-
phos und Mitverschworer der Frauen. 10 Und dann kam der Gipfel: Die
Frauen gingen ihm entgegen, sie, die Verfasserinnen des Schauspiels, und
Typhos selbst, der unter dem Schein, etwas anderes zu betreiben, aus der
Stadt fortgegangen war, trifft heimlich mit dem Feldherrn zusammen, trifft
eine Ubereinkunft iiber die Macht und iiberredet ihn, auf der Stelle ans
Werk zu gehen. Und wenn es nétig sei, dass die Konigsstadt mit Osiris
zusammen unterginge: so gestand er es zu, da fiir ihn auch das restliche
Agypten noch ausreichend sei: ,,und damit zugleich,” so sagte er, ,mit dir
deine Soldaten reich werden, indem sie eine blithende Stadt und den ge-
meinsamen Herd der Reichen und Beriihmten in Agypten versklaven und
deren Besitz als Beute verteilen.” Diese schenkte ihm der tiichtige Typhos
aus Hass auf die Einwohner, die Osiris favorisiert hatten. 11 Der Skythe
aber weigerte sich, das zu tun. Denn er hege Scheu vor dem Heiligen Rat,
dem klugen Volk und den Ehrengaben in der Stadt. So werde er auch ge-
gen Osiris nicht freiwillig, sondern, so sagte er, aus Zwang marschieren,
weil er ihn dazu zwinge, und wenn es ihm gelinge, {iber Osriris zu siegen,
wobei die Stadt bewahrt werde und das Land unverwiistet bliebe, dann
werde er das fiir einen Gewinn halten, dass kein grofSeres Unheil erforder-
lich gewesen sei.

16 1 Es sagt nun jedoch der Mythos, dass er nicht gern bei den Leiden des
Osiris verweilen wird.”? Denn es sei nicht natiirlich, wenn man mit leb-
haftem Interesse eine deprimierende Geschichte verfolgt. [111] Es werden
nédmlich schwarze Tage der heiligen Tranen bis jetzt seit jenem Tag began-
gen, und die, denen es erlaubt ist zu sehen, betrachten bewegte Bilder da-
von. 2 Jenes aber sei wert, so sagt er, dass es alle horen: Fiir das Land, fiir die
Gesetze, fiir die Heiligtiimer liefert sich Osiris denen aus, die sich, wenn
sie ihn nicht fassen sollten, anstrengen, alles zu vernichten, und er setzt
auf einem Kahn iiber den Strom. Sofort umgibt ihn eine Wache, wohin zu
Land oder zu See er geht, und eine Versammlung der Barbaren berat, was
er erleiden muss. 3 Da fordert Typhos, er solle so schnell und so brutal wie
moglich sterben. Obgleich die Barbaren im Glauben waren, ihnen gesche-
he Unrecht, hielten sie das fiir Frevel und hatten Scheu vor Osiris” Tugend.
So verurteilten sie ihn zur Verbannung. Aber selbst dies erfiillte sie mit
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YNV AAAX peTaoTtaoty: xenpata dé kat KTrjpata €xetv elwv, kot
Tavta 0éyovtog avtoig Tob Tudavog: ot d¢ 0VdEV HaAAoV T
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5 TabTa dNUOCLOTATA TV KAKWV, KAL ETL KOLVOTATOV AAAO!
ToU¢ DaREovTag avTE Kal EMOTNOOUEVOUS Tolg E€BVETLY wVi-
ovg EEémepmev, ATEUTOAQY dNUooia Tag TOAELS. ol 1) HoBw-
oapevol tvog émtgomelay €Bvoug, kat 60TIS O VEDTATOS 1)V,
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0V WHOAOYELTO TG AQXNS TOV xeovov [112] toic katabepévolg
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oV Aéyelv avT@V EKaoTog EXOVTEG, Kal KAta dNHOUG KAl KATi
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AtyVmtov eog ovpavov aipecBat, TV 1)Xw ToL kotvov Borjvou.
Beol 0& NAéovV TO Yévog Kol TaQeokeLALOVTO WG GLVOUVTEG.
oV unv €d0KeL, TELV évagyéotegov Tt maQ  AAANAag dpethv
kat kaxiav E£etacOnval, ToL Kal Tovg KLOTA VQ XQWHEVOUG
avOpwmovg kat aloBNoeL KQLVAL TO KHLELVOV Kol TO XELQOV, KAl
dlwéal te kal ekkAtval.
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Scham, und so erachteten sie den Vorgang nicht als Verbannung, sondern
lediglich als Relegation. Sie lieen ihm Geld und Besitz, mochte ihnen auch
Typhos dies anbieten, und vergriffen sich daran ebenso wenig wie an den
Heiligttimern. Osiris zog also fort, unter dem Geleit des Gottes und gu-
ter Heroen, um zur bestimmten Zeit wieder zuriickzukehren. Denn es war
nicht Satzung, dass in Agypten das Schlechtere die Oberhand haben und
auch nur kurze Zeit alles in Zerriittung und Niedergeschlagenheit geraten
sollte, wenn die heilige Seele auf der Erde weilte. 4 Damit dies geschehen
konnte, hatten sich von Anfang an die Ddmonen, deren Werk das ist, gegen
ihn verschworen, und ihnen diente Typhos, der einst von ihnen ebenso ins
Dasein geworfen worden war wie nun just in die Konigsherrschaft, und
speiste sie reichlich mit Ungliick. Sofort wurden den Stadten die Abgaben
vervielfacht® auferlegt, Schulden, die es gar nicht gab, erfunden und sol-
che, die langst begraben waren, wieder ausgegraben. Der Flussanwohner
musste die Dienste des Binnenlandbewohners leisten, und Lastschiffe ver-
langte Typhos vom Landbewohner, damit kein Mensch Mufle hétte, sich
zu freuen.

5 Dieses Unheil war im Land am weitesten verbreitet, hinzu kam noch
ein anderes, allgemeineres. Er schickte Statthalter, die ihm untergeben wa-
ren und den Provinzen voranstehen sollten, die sich ihre Amter gekauft
hatten — er hatte die Stadte 6ffentlich verkauft. Die nun die Statthalter-
schaft iiber ein Volk gepachtet hatten, glaubten, zumal wenn sie gerade
noch sehr jung waren, angesichts der fiir ein einziges Jahr erreichten Pacht
wihrend jenes Jahres fiir sich fiir ein Alter in Saus und Braus die Geldmittel
sammeln zu miissen. Zu den Vorgéangen unter der Regierung des Typhos
gehorte auch dies: In einem Schriftstiick bewilligte er denen, die ihm Geld
zahlten, die Zeit ihrer Herrschaft. Zuvor war der eine nur aufgrund von
erwiesener Schlechtigkeit seines Amts enthoben worden, der andere hin-
gegen erhielt als Lohn fiir Tugend eine bedeutendere Ehrenstelle und die
Herrschaft {iber ein grofieres Volk und eine passend verlangerte Amtszeit.

6 So jammerten und klagten alle infolge dessen {iiberall, jeder Agyp-
ter konnte sein personliches Ungliick benennen, und Volk fiir Volk und
Ratsversammlung fiir Ratsversammlung wurde von allen moglichen For-
men des Unheils vernichtet, so dass eine einzige Stimme aus Agypten
zum Himmel drang, der Widerhall allgemeiner Klage. Die Gotter hatten
Mitleid mit dem Volk und riisteten sich, um zu helfen. Es schien jedoch
nicht eher ratsam, bevor nicht noch deutlicher kontrastierend Tugend und
Schlechtigkeit gepriift worden seien, damit auch die Menschen, die den
Verstand nur selten gebrauchen, durch eigene Wahrnehmung das Besse-
re vom Schlechteren unterscheiden und daher befolgen beziehungsweise
meiden konnten.
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17 1 Es machte sich nun Typhos daran, die Herrschaft des Osiris sogar
ganzlich aus der Erinnerung der Menschen zu tilgen. Dies betrieb er auf
vielfaltige Weise, besonders auf folgende: Prozesse, die schon entschieden
waren, erklarte er fiir wieder erdffnet, und nun musste der Unterlegene
siegen. Mit Gesandtschaften verhandelte er neu, und unter den Gesand-
ten war jeder sein Feind, der von der gottlichen Stimme profitiert hatte.
Und dessen Ungliick betraf dann nicht nur ihn selbst, sondern seine Stadt
und seine Familie mussten es teilen. 2 In ausweglosen Situationen gab es
zwei Kunstgriffe ihm gegeniiber, zum einen, wenn man seiner Frau Geld
zuwies. Denn die saf$ wie in einem Bordell ganz offentlich da, fiir ihren
Korper und ihre Geschifte gebrauchte sie Damen ihres Kreises wie Prosti-
tuierte, und so machte sie aus dem, was bei den Agyptern in alter Zeit ein
Gericht war, ein Prozess-Kaufthaus. Der, der sich mit ihr arrangiert hatte,
fand einen gnéddigen Typhos. Denn auch sonst war der domestiziert und
dem Frauengemach gegeniiber handzahm, auch deswegen, weil er sich ge-
geniiber den Frauen, die ihm die Tyrannis verschafft hatten, in einer Dan-
kesschuld wusste. 3 Dies war in schwierigen Situationen ein Ausweg fiir
alle, die sonst bei ihren Bemiithungen Typhos hart-unzugénglich antrafen.
Der andere Kunstgriff bestand darin, dass man an einen Kumpan aus der
skrupellosen Clique des Typhos herantrat (man nannte deren Mitglieder
jetzt ,grofs” und ,gliickselig’, doch blieben es armselige und falsche Men-
schengestalten); zu denen hatte man zu gehen und einige Schmahungen
gegen Osiris auszustofien, die mit Schmeicheleien verkniipft waren. Das
machten die, denen gar nichts an der Tugend lag, denen es auch keine
Schande bedeutete, aus allem Gewinn zu ziehen. [113] Und sofort dnder-
ten sie damit ihr Schicksal - wie ihren Sinn. Es floss ndmlich in den Palast
des Tyrannen ihre Schmahung und paradierte an dessen Tafel. ,Er erwies
denen, die sich ihm derart gefillig zeigten, im Gegenzug seine Gunst.’8! 4
Dies machte der eine und der andere, sie zogen daraus zwar Nutzen, doch
mussten sie wissen, dass sie Gottern wie besonnenen Menschen verhasst
waren. Die meisten aber blieben standhaft.

18 1 Es gab einen, der besafy gewichtiges Ansehen, war indes von der Phi-
losophie in einer ungehobelt-lindlicheren Weise® erzogen und gegeniiber
der stidtischen Wesensart unempfanglich.83 Wie alle Menschen hatte die-
ser von Osiris sehr viele Wohltaten empfangen, darunter, keine Dienste fiir
den Staat leisten miissen und dass auch seine Heimat dem Konig gegen-
iiber weniger Dienste leisten sollte. Wahrend nun viele damals zu zahlrei-
chen Gelegenheiten Verse dichteten und Lobreden schrieben, Hymnen auf
Osiris, und sie dem Osiris vortrugen, natiirlich als Dank fiir seine Gunst,
war auch er dankbar wie jene und dichtete und schrieb desto mehr, um so
mehr er dies konnte, und sang sogar zur Musik der Lyra in dorischer®* Ton-
art, die nach seiner Auffassung als einzige die Tiefe des Charakters und der
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eloa kat yagyaAiCeoBat pév ovk avexopévn, Evvtetonuévn d¢
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pev v yoadrv 6 Eévog éykexoAappévny opeAois te kat ayi-
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Ausdrucksweise aufnehmen konne.® Freilich trug er seine Schépfungen
nicht in die Menge hinaus, sondern vertraute seine Worte nur dem Ohr an,
das die Fahigkeit hatte, ménnliche Reden aufzunehmen, bloles Wortgekit-
zel nicht ertrug und sich bis zum Herzen 6ffnete. Er wusste, dass Osiris in
besonderem Maf3 ein genauer Kunstrichter solcher Horerlebnisse, sowohl
ephemerer wie dauerhafter Wortkunst, war. Diesem nun etwas iiber ihn
selbst vorzutragen widerstrebte ihm, zugleich glaubte er nicht, dass das
Wort gleichwertige Vergeltung fiir das Werk sei, zugleich scheute er auf-
grund seiner landlichen Art, in der er aufgezogen war, den Ruf der Schmei-
chelei. 2 Nachdem Typhos mit Gewalt Agypten an sich gerissen hatte und
als Tyrann regierte, da wurde unser Philosoph noch landlich-grober. Da-
mals verdffentlichte er seine Reden und trug sie vor — wahrend alle beim
Zuhoren zitterten. Er aber glaubte pietétlos zu sein, wenn er sich nicht of-
fen dazu bekenne, die zu hassen, die dem Wohltater Schreckliches angetan
haben. Und er verfluchte den Typhos auf schlimmste Weise, in Wort und
Schrift; zu hause wie auf dem Markt wurde er, dem man zuvor den Vor-
wurf des Schweigens machte, wortgewaltig. Allgegenwiértig in seinen Re-
den war Oksiris, in allen Versammlungen, an denen er teilnahm, besang er
die Taten des Osiris. Denen, die das nicht aushielten, trug er seine Darstel-
lungen hinterher, er nahm keine Riicksicht auf die Warnungen von Alten
und Freunden, keine Furcht schreckte ihn von seinem Vorsatz ab, er glich
einem Wahnsinnigen, dessen Wahn Freiheit war. 3 Folglich ruhte er auch
nicht eher, bis er ganz nahe bei Typhos selbst stehen konnte, wihrend ge-
rade bei ihm ausgewahlte Manner aus aller Welt versammelt waren, und
eine lange Rede voller Lob auf den Bruder hielt, Typhos zur Nachahmung
von dessen Tugend aufrief, die ihm so nahe sein miisse. Typhos geriet in
Brand, er war offensichtlich aufSer sich, aus Scham vor den Versammelten
hielt er jedoch seine Hande zuriick und bewahrte aus Zwang die Ruhe. Er-
raten konnte man jedoch aus seiner Miene seinen Sinn, in dem sich vielge-
staltige Affekte abwechselten. So nahm er in kiirzester Zeit alle moglichen
Farben an.

4 Von da an war er unserem Philosophen noch feindseliger gesonnen
und verhielt sich noch schdndlicher. Alle von Osiris stammenden Wohlta-
ten waren dahin, Typhos tat jedoch noch Schlimmeres, indem er die Stad-
te, fiir die der Philosoph gesprochen hatte, zerriittete und aufSerdem ihm
ein spezielles Unheil zudachte, dass er niemals mehr frei nach Hause ka-
me, sondern unter Zwang und Wehklagen bleiben miisste und dazu noch
die, die er hasste, im Gliick sdhe. Als sich der Fremde in dieser Lage be-
fand, trostet ihn der Gott,® der ihm sichtbar erschien und auftrug, auszu-
halten. Denn nicht Jahre, sagte der Gott, sondern nur Monate seien vom
Schicksal festgesetzt, in denen die dgyptischen Szepter die Klauen wilder
Tiere®” emporstrecken werden, die Képfe der heiligen Vogel aber nach un-
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ten zeigen.%® Ein unaussprechliches Erkennungszeichen war das. Und der
Fremde las die Schrift, die in Obelisken und heiligen Tempelmauern einge-
meif3elt war. Der Gott erkléarte ihm auch den Sinn der Hieroglyphen®® und
gibt ihm ein Zeichen der Zeit. 5 ,Sobald,” sagte er, ,die, die jetzt an der
Macht sind, auch noch die Riten unserer heiligen Feiern mit Neuerungen
zu verandern versuchen,?® dann erwarte, dass binnen kurzer Zeit die Gi-
ganten (damit bezeichnete er die fremden S6ldner’! ) sich selbst wie Furien
verfolgen und aus dem Weg schaffen werden. Wenn noch etwas von der
Putschbewegung {iibrig bleibt und nicht zugleich ganz vertilgt wird, und
wenn Typhos selbst sich noch im Tyrannen-Palast aufhalten kann, dann
verzweifle noch nicht an den Gottern. Als ein zweites Zeichen diene dir
folgendes: Sobald wir mit Wasser und Feuer die Luft, die um die Erde ge-
legt ist, reinigen, weil sie vom Atem der Gottlosen verschmutzt ist, wird
auch auf die, die noch iibrig sind, die Strafe kommen, und erwarte dann
sofort [115] eine bessere Ordnung, weil Typhos aus dem Weg gerdumt ist.
Denn solche Ungeheuer vertreiben wir mit Blitz und Donner.” 6 Da er-
schien dem Fremden sogar als gliicklich, was zuvor furchtbar war, und er
war nicht mehr bekiimmert {iber seinen Zwangsaufenthalt, durch den er
Augenzeuge des Kommens der Gotter sein wiirde. Denn nach menschli-
chen Maf$staben durfte man nicht vermuten, dass eine versammelte Macht,
die unter Waffen stand und gesetzlich befugt war, auch im Frieden Eisen
zu tragen, ohne jeden Widerstand besiegt wiirde. Er dachte dariiber nach,
wie das geschehen kénnte — es erschien ihm jedoch sich dem Denken zu
entziehen.

7 Nachdem nicht viel Zeit vergangen war, wurde ein schéandlicher
Schlag abergldubischer Gotterverehrung gefiihrt und die echte Kult-From-
migkeit wie eine Miinze durch Neupragung verfélscht, was {iblicherweise
altes Gesetz aus den Stadten verbannt, das vor die Tore und auflerhalb der
Mauern die Unglaubigkeit ausschliefit. Denn dies versuchte Typhos, nicht
in eigener Person aus Furcht vor der Menge der Agypter, sondern durch
die Barbaren, einzufiihren und ein Heiligtum in der Stadt einzurichten.
Dabei schaffte er die alten Gesetze ab. Sofort kam dem Fremden in den
Sinn, dass eben dies jene Voraussage des Gottes gemeint hatte: , Bald wohl
werde ich auch das Folgende sehen.” 8 So wartete er ab, denn er hatte ja
damals erfahren, was um Osiris sogleich geschehen werde, was dann fiir
die kommenden Jahre in Aussicht stand, sobald Horos, dessen Sohn,*? be-
schldsse, ein Biindnis statt mit dem Lowen mit dem Wolf einzugehen. Wer
nun der Wolf ist,?® das lehrt eine heilige Rede, die auszusprechen nicht
fromm ist, nicht einmal in der Form eines Mythos.
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II. AOTOX AEYTEPOX
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II. Zweite Erzahlung

1 1 [116] Es beginnt sich das Wirken der Gotter von dem Punkt an zu
zeigen, an dem alles an allen Orten mit allen Formen von Unheil ange-
fullt war und der Glaube an eine Vorsehung schon aus dem Denken der
Menschen verschwunden war, wahrend aus dem, was sichtbar war, die
Vermutung Bestdtigung fand, es gehe in der Welt gottlos zu. Nirgendwo
schien es irgend ein Rettungsmittel von Menschenhand zu geben, da die
Barbaren die Stadt wie ihr Heerlager benutzten. Thr Befehlshaber wurde
nachts von Furcht ergriffen; Korybanten,94 so glaube ich, befielen ihn, und
Attacken panischer Angst ergriffen bei Tage das Heer. Der Umstand, dass
dies oft geschah, lief§ sie verriickt und ohne Verstand erscheinen. Sie zogen
umbher, einzeln und in Gruppen, allesamt Besessenen dhnelnd. Bald ziick-
ten sie ihre Schwerter und benahmen sich so, als wiirden sie einen Krieg
beginnen, bald jammerten sie wieder um Mitleid und baten, man mdge sie
retten. Sie sprangen auf, bald wie Fliehende, bald wie Verfolger, als gébe
es in der Stadt einen verborgenen Widerstand gegen sie. Aber in der Stadt
gab es weder Waffen noch Leute, die sie fithren kdnnten, sondern sie war
als bereitliegende Beute von Typhos preisgegeben worden.

2 Freilich ist Folgendes ja offensichtlich: dass auch die, die sich gut ge-
riistet haben, soll jhre Riistung nicht vergebens sein, dennoch den Gott
brauchen. Denn ein Sieg kommt nicht von anderswo her. Angesichts der
Wahrscheinlichkeit, dass der besser Geriistete siegt, streicht mancher, der
in Dummbheit urteilt, aus seiner Rechung die eigentlich wichtigere Ursache
fiir den Sieg. Denn wenn wir das getan haben, was von uns aus geschehen
kann, scheint der Gott iiberfliissig zu sein und streitet in seinem Anspruch
auf den Sieg mit den derart Geriisteten.” Ist das Geschehen unvermittelt
und liegt die Ursache im Unsichtbaren, haben wir nichts anderes vor uns
als ein augenscheinliches (und nicht nur in der Sprache konstruiertes) In-
diz dafiir, dass die Gétter auch fiir die ungldubigen Menschen sorgen.”
[117] So etwa waren auch jene Ereignisse beschaffen:

Die Soldner, sonst so mutig, siegreich, gepanzert, deren ganze Freizeit-
und Trainingsbeschiftigung nur auf den Krieg und auf die geordnete Auf-
stellung ausgerichtet war, die Reiter, die auf der Agora in fester Ordnung
paradierten, die ihre Schwadronen nach Hornsignalen bewegten - denn
wenn jemand von ihnen einen Marketender oder Schuster brauchte oder
sein Schwert polieren wollte, pflegten alle diesem bei der Erledigung seiner
Besorgung wie eine Leibwache zu folgen, damit die feste Ordnung nicht
in den kleinen Gassen zerrissen wiirde -: diese Soldner machten sich vor
den Biirgern, die ohne Riistung und Waffen waren, die schon ihren Mut
verloren hatten, die nicht einmal gewagt hatten, fiir einen Sieg zu beten,
auf die Flucht, sie zogen auf ein fiir alle geltendes Signal hin aus der Stadt
ab, rafften heimlich Kinder, Frauen und, was sonst das Wertvollste war, mit
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sich, als wire es nicht moglich, offen auch die Agypterinnen zu versklaven.
3 Als daher die Menge sah, dass die Soldner alles zusammenpackten, ver-
stand sie den Vorgang noch nicht, sondern verzagte noch mehr, so dass die
einen sich zu Hause verbarrikadiert hielten und dort das Feuer erwarteten.
Die anderen wollten lieber durch das Schwert als durch Feuer sterben und
kauften sich dies als leichteres Instrument fiir den Tod, nicht zu irgendei-
ner aktiven Handlung, sondern um sich selbst, wenn die Stunde da sei, in
den Tod zu stiirzen. Wieder andere verfielen auf den Gedanken der See-
reise: Ihre Gedanken kreisten um Inseln, kleine Platze und Stadte jenseits
der Grenzen. Denn damals schien jeder andere Ort sicherer zu sein als das
grofle Theben, in dem der Kénigspalast der Agypter errichtet war. 4 Als
die Gotter sie nur mit Miithe und in kleinen Schritten dazu gebracht hat-
ten, den Geschehnissen Glauben zu schenken und mit neuem Mut auf die
eigene Rettung bedacht zu sein, wurde dies als eine allzu unglaubwiirdige
Kunde vernommen.

2 1 Eine arme, sehr alte Frau hatte an einem der Seitentore eine nicht be-
sonders gliickliche, aber doch lebensnotwendige Betatigung, namlich die
Hande auszustrecken, ob jemand eine Obole”” hineinwarf. Sie war schon
sehr frith zu ihrem Stammplatz zum Betteln gekommen. Denn die Bedjirf-
nisse des Lebens sind stark genug, um die Natur um den Schlaf zu bringen.
So setzte die Alte sich und tat das, was normal fiir sie war: sie geleitete die,
die geschiftig zu ihren Tatigkeiten eilten, mit Worten guter Vorbedeutung,
wiinschte ihnen einen gliicklichen Tag, betete und versprach einen gnadi-
gen Gott. 2 Aus der Ferne sah sie daher das Treiben der Skythen, und
als es heller Tag geworden war und sie immer noch nicht damit aufhor-
ten, wie die Diebe herein- und herauszulaufen und allesamt ihre Sachen
zu verpacken, da bedachte sie bei sich, dass Theben nun den letzten Tag
sehen werde. Denn dies geschehe, damit die Stadt kein Faustpfand der
Skythen besitze, so dass diese, sobald sie ihr Lager abgebrochen hatten,
mit Freveltaten beginnen konnten, ohne in Furcht sein zu miissen, dass sie
etwas verloren, wie es geschehen wiirde, wenn sie als Ubeltiter mit ihren
Opfern zusammenlebten. 3 Also drehte sie den Becher?® um, der ihr das
Geld sammelte, klagte jammervoll in einem fort und rief die Gétter an: ,,Ja,
euch Skythen,” so sagte sie, , hat Agypten als Bittflehende aufgenommen,
als ihr aus eurer Heimat vertrieben ward und ziellos umher irrtet; Agypten
hat euch nicht nur so gut behandelt, wie es sich gegeniiber Bittflehenden
gehort, sondern euch sogar das Biirgerrecht verliehen und in wichtige Am-
ter eingesetzt, schlieSlich euch sogar zu Herren tiber die Politik gemacht,
so dass einige Agypter sich schon skythisch benehmen, weil ihnen diese
Verstellung niitzt. Eure Brauche stehen in grofierem Ansehen als die ein-
heimischen. Warum dann nun das? Warum zieht ihr fort? Warum packt
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ihr euren Besitz zusammen und trefft diese Vorkehrungen? Gewiss wer-
den die Gotter gegen die Wohltéter nicht mit Undank entscheiden. Denn
es gibt sie und sie werden kommen, auch wenn dies erst nach Thebens
Fall geschieht.”*” Das sagte sie und warf sich auf ihr Antlitz nieder. 4 Ne-
ben ihr stellt sich ein Skythe mit geziicktem Schwert auf, um den Kopf der
Frau abzuhauen, von der er vermutet, dass sie die Skythen schilt und ihr
néchtliches Werk verrét. Denn noch glaubte er, sie wiirden dies unbemerkt
tun, weil niemand aus der Zahl derjenigen, die es sahen, mutig genug war,
es offen zu legen. So wére sie dem Schwert zum Opfer gefallen. Doch es
erschien jemand, vielleicht ein Gott, vielleicht nach dem Willen eines Got-
tes. Man sah jedenfalls einen Menschen, der sich offensichtlich drgerte und
den Skythen gegen sich aufbrachte. Als der auf ihn losgeht, tritt er ihm
entgegen, kommt dessen Schlag zuvor, totet ihn und wirft ihn zu Boden.
Ein anderer Skythe greift ihn an und hat schnell dasselbe Schicksal erlit-
ten. 5 Geschrei erhebt sich, Menschen laufen zusammen. Da sind zunachst
Barbaren, die die beladenen Maultiere loslassen, und alle, die der giinstige
Augenblick zum Aufbruch versammelt hat, sie waren im Begriff aufzubre-
chen oder waren schon vorab aus der Stadt gegangen. Sie kehrten zuriick,
um so schnell wie mdglich ihren Landsleuten zu helfen. Und da ist eine
grofle Menge Volk. Der eine stirbt, getroffen, der nédchste totet einen Sky-
then, und den, der gerade getdtet hat, bringt ein anderer Skythe um: so
fiel und totete man in einem fort auf beiden Seiten. Fiir das Volk konnte
alles, was gerade zur Verfligung stand, als Waffe in der Notlage dienen.
Es konnte jedoch auch die Gefallenen pliindern [119] und deren Schwer-
ter gebrauchen, oder sie Lebenden entreifien. Denn an Menge war es den
Fremden tiberlegen. Die Skythen hatten ndmlich zu einem Teil ihr Lager
weit von der Stadt entfernt aufgeschlagen, um moglichst wenig Angst vor
einem Hinterhalt haben zu miissen, den — es gab ihn in Wahrheit gar nicht
—ihnen der Gott drohend vor Augen hatte erscheinen lassen, damit sie die
Stadt verliefSen, die sie mit ihren Handen umklammert hatten. Die anderen
Skythen, ein kleinerer Teil als die Menge in der Stadt, kiimmerten sich um
das Gepack, damit nichts in der Stadt zuriickgelassen werde. 6 So kampfte
also eine vielfache Ubermacht, wie sie sich gerade gebildet hatte, mit einer
kleineren Schar, mit denen, die zuféllig nahe bei den Toren waren, zu de-
nen aber bestdndig mehr kamen, die auch aus der Stadt ausziehen wollten.
Das Geschrei wurde immer grofier, und die Einwirkung der Gétter zeig-
te sich nun recht deutlich. Denn als der Larm die Stadt, so grof8 sie auch
war, erfiillte und auch ins Feldlager der Fremden gelangte, da glaubten
beide Parteien, die sich seit langem vor einem Angriff der jeweils anderen
Partei gefiirchtet hatten, aus dem Volk aber insbesondere jeder einzelne
Mann, dass an eben diesem Tag der Tag gekommen sei, der iiber Agypten
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entscheide, an dem namlich die Barbaren beschlossen hatten, alle Scham
abzulegen. Da beschlossen sie, wenigstens nicht untétig zu bleiben, unter-
zugehen und als Grabschmuck ihre Tugend zu erhalten. Denn dass ihnen
das Leiden erspart bliebe, dafiir schien nicht einmal der Gott ein vertrau-
enswiirdiger Biirge. Daher drangten sich alle in das dichteste Getiimmel,
jeder wollte sich bewéhren, im Glauben, einen Gewinn davon zu haben,
alles zu riskieren, solange es dafiir noch Zeugen gabe.

7 Die Barbaren schlichen sich heimlich davon, und weil sie glaubten,
ertappt worden zu sein, kiimmerten sie sich nicht mehr um die Zuriick-
gelassenen, mochte es auch der ungeféhr fiinfte Teil des gesamten Heeres
sein. Sie waren selbst voller Angst um sich, dass namlich die Feinde ihnen
nachsetzen wiirden, und so flohen sie und schlugen ihr Lager noch weiter
entfernt auf, voll Dank, mit dem groleren Teil des Heeres gerettet wor-
den zu sein, wahrend sie mit dem gesamten Heer in der Gefahr gewesen
seien. Von den zuriickgebliebenen Barbaren waren die einen in den Hau-
sern: Diese waren ndmlich schon lange von Gott mit Verblendung geschla-
gen und hatten den Verdacht, dass den Skythen von den Agyptern etwas
Furchtbares!? angetan werden wiirde. So glaubten sie, dass man die aus
der Stadt ausziehenden Skythen (die sie fiir Fliehende hielten) angegriffen
habe und dass die Pliinderung des skythischen Lagers unmittelbar bevor-
stiinde; da diirfte es fiir sie, die sie an Ort und Stelle blieben, niitzlich sein,
wenn sie die Waffen niederlegten und sich als Bittflehende présentierten.
Denn dann wiirde es so scheinen, dass sie als einzige zuriickgeblieben sei-
en, weil sie den Agyptern nichts Schlimmes angetan hatten. [120] Die an-
deren Skythen seien aber aus der Stadt gefliichtet, weil sie fiirchteten, fiir
das, was sie begangen hétten, die verdiente Strafe zu erhalten.

8 Nur die Skythen, die sich gerade an den Toren befanden und mitten
in der Gefahr des Kampfes waren, kannten die Wahrheit, dass die Agypter
iiber keine geriisteten Truppen verfiigten, dass sie weder Gepanzerte noch
schwere Ausriistung, weder Speerwerfer noch Speere hatten. Angesichts
dieser Umstdnde fassten sie den Plan, sich, wenn moglich, zunéchst der
Tore zu beméchtigen und dann die, die ohne Grund in Schrecken geraten
waren, in die Stadt hereinzurufen. Denn man kénne die ganze Stadt pliin-
dern wie ein schutzloses Nest mit Jungvdgeln. So kommt es zu einer erbit-
terten Schlacht um die Stadt, in der die Agypter siegen und einen Sieges-
gesang anstimmen. Das ldsst eine weitere Furcht in den Barbaren drinnen
und drauflen entstehen. Denn dass die Agypter ihr Werk vollbracht ha-
ben gegen jene Skythen draufien, glauben die Skythen drinnen, jene aber
drauflen, dass es um die drinnen geschehen sei. Daher beklagen sie einan-
der wechselseitig. Und noch waren die Agypter, die die Kontrolle iiber alle
Tore gewonnen hatten, nicht dazu gekommen, alle Torfliigel zu schliefSen
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(das ist in Theben keine geringe Arbeit, besingen die Stadt doch als ,hun-
derttorig’ die Griechen), 9 da lief ein Skythe, der am Kampf um die Tore be-
teiligt war, mitten aus dem Waffengetiimmel eilig eben zu diesem Zweck
zu den Skythen, machte Meldung und versprach den Skythen die Stadt.
Die waren jedoch zu spat da und konnten im selben Augenblick ihr Gliick
preisen und tadeln. Denn solange sie gleichsam auflerhalb des Fangnetzes
waren, freuten sie sich fiir sich selbst. Dann aber hielten sie sogar fiir wich-
tig, eine Bresche in die Mauer um die Stadt zu brechen, um wieder in sie
eindringen zu konnen.

10 So unwiderstehlich ist die Weisheit Gottes, und weder ist eine Waffe
stark noch ein Verstand erfolgreich, dem Gott nicht hilft. Daher haben man-
che schon gegen sich selbst Feldziige gefiihrt. Mir scheint iiberaus treffend,
dass man!%! gesagt hat, Gottes Spielzeug sei der Mensch, eines Gottes, der
bestdndig mit den Begebenheiten spielt und wiirfelt. 11 Homer, so glaube
ich, hat dies als erster Grieche verstanden und deshalb einen Wettkampf
erdichtet und die Aussetzung von Preisen fiir alle moglichen Disziplinen
zu Ehren des toten Patroklos.!?? Und in jedem Wettkampf erreichen gera-
de die weniger, von denen man allgemein erwartete, sie wiirden siegen:
Teukros erhdlt nur den zweiten Preis hinter einem unbekannten Bogen-
schiitzen'® und

,Als letzter treibt der grofite Held die einhufigen Rosse.
Und im Wettlauf unterliegt ein Jiingerer einem Alteren,'® und im schwer-
athletischen Wettkampf wird Aias besiegt.!? Und doch verkiindet Homer
selbst, [121] dass gerade dieser Aias unter allen, die gegen Troja gezogen
waren, der weitaus beste — abgesehen von Achill — gewesen sei.!” , Aber
auch Kunst,” so heifst es, ,,Ubung, Alter und herausragende natiirliche Be-
gabung: unbedeutend ist dies alles gegeniiber dem Géttlichen.”108
3 1 Nachdem die Agypter mit groem Erfolg die Kontrolle iiber die Tore
errungen und damit die Stadtmauer zwischen sich und ihre Feinde ge-
legt hatten, wandten sie sich gegen die in der Stadt verbliebenen Skythen,
schossen, warfen Speere, schlugen und stachen auf einzelne wie auf ganze
Gruppen ein; die, die sich in festen Pldtzen verschanzt hatten, rducherten
sie aus wie Wespen, mitsamt ihren Heiligtiimern, mitsamt ihren Priestern —
wahrend Typhos schreckliche Drohungen ausstiefs und schrie. Denn auch
im Glauben an das Géttliche hielt er es mit den Skythen, und er verlang-
te, man sollte mit den Barbaren Waffenstillstandsverhandlungen fiihren,
und versuchte es wieder dahin zu bringen, dass das Heer, das jetzt feind-
lich war, wieder in die Stadt komme, als wére keine Katastrophe gesche-
hen, die sich nicht riickgéngig machen liefi. Jene aber, das Volk, handelten
ohne Befehl, ohne einen Anfiihrer — abgesehen natiirlich von der gottli-
chen Einwirkung -, jeder war fiir sich selbst Feldherr und einfacher Sol-

#104
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dat, Hauptmann und Gefreiter. Was konnte da unmoglich sein, wenn ein
Gott es will und den Menschen den Antrieb eingibt, sich mit allen Mitteln
zu retten? Also {iberlielen sie weder die Tore nochmals dem Typhos. Und
auch sonst war seine Tyrannis ohne Seele, weil das, was sie gestiitzt hatte,
aus der Stadt vertrieben war.

2 Die erste Versammlung scharte sich um den Gro-Priester,'% man ent-
ziindete das heilige Feuer und sprach Dankgebete fiir das Erreichte, Bittge-
bete fiir das, was man vollzogen wissen wollte. Dann baten sie um Osiris,
da es keine andere Rettung fiir ihre Angelegenheiten gébe. Der Priester
versprach seine Riickkehr, mit Hilfe der Gotter, wie auch die Riickkehr
derjenigen, die mit ihm verbannt worden waren, einzig aufgrund der An-
klage, seine Gesinnungsgenossen zu sein. 3 Man beschloss, Typhos eine
bestimmte Zeit zu tduschen. Der nun glaubte sogar, er knne noch {iiber
die Gotter spotten, weil er nicht unmittelbar erleiden musste, was eigent-
lich verdient gewesen wére — ndmlich Schlachttier und Voropfer des Krie-
ges zu werden, da er der Hauptschuldige war, dass die Agypter eine Zeit
lang Sklaven der Skythen waren — und weil Dike, die G6ttin der Gerech-
tigkeit, die weise ist und die rechten Zeiten zu verwalten versteht, seine
Strafe aufschob. 4 Da er sich noch mit dem Schein der Tyrannis umgege-
ben konnte, trieb er noch pedantischer und schamloser Geld ein, so dass
er zum zweiten Mal von seinen Untergebenen Abgaben einforderte, [122]
bald unter der Drohung, er werde ihnen gewaltiges Unheil bereiten, solan-
ge er dazu die Macht habe, bald wiederum unter Selbsterniedrigung und
mit flehenden Worten: ,, damit ich nicht,” so sagte er, ,,von meiner Herr-
schaft abgesetzt werde.” So sehr hatte er also den Verstand verloren und
war im Sinn wahrhaftig so umnebelt, dass er hoffte, durch Schmeichelei
und Geld den Priester umgarnen zu kénnen. Doch dem war es nicht er-
laubt, Geld den ererbten Brauchen vorzuziehen. 5 Aber auch die Fremden,
die ja unter Gewalt aus Theben fortgezogen waren und sich weit entfernt
aufhielten, wollte er durch Gesandte, Bitten und Geschenke zur Riickkehr
bewegen. Alle seine Werke und seine Strategie war eine iiberaus deutli-
che Ankiindigung, dass er Agypten wieder den Barbaren anbieten wollte.
Es war offenkundig, dass er im Vertrauen auf die ihm so nahestehenden
Skythen ohne Furcht war. Und selbst wenn dies nicht so war: in jedem
Fall war es ihm lieb, nicht zu Lebzeiten mitansehen zu miissen, dass Osiris
die Riickkehr gelange und wieder an die Macht kame. 6 Als nun aber die
Barbaren das Land angriffen (offensichtlich nicht, um die Verhaltnisse in
Agypten umzugestalten, wie sie es friither betrieben hatten, sondern um
sie bis in die Wurzeln zu zerstoren und in skythischer Manier politisch zu
herrschen und da, um es auf eine Formel zu bringen, die Lage durch die
schlimmsten Auswiichse von zwei Ubeln, Krieg und innerem Zwist, ge-
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Yumtiwv d¢ oLdeIC UmteAeineto, @ pr) vepeon T O TOQAVVOG Kal
doovelv €d0KeL Kol TRATTEWY, Kal 00TIG MAUTOVIQOG 1)V, VO
o0 déoug cwdoviLopevoL. ToUTO dE TV, O TEQLUEVELY EDEDO-
KTO 7Ol B€0lg, TOL PNdEV EUTVQEVHA TNG EVAVTIAG alQéoews
&v ) moArtela AavBavely VTTOTEEPOUEVOV, EXOV TIVAGS, €L W)
dkatag, AAA” 0DV VTIQOCWTIOVE TOV KAKOD MAQALTNTELS. 7 0e
on téte oLVOdOg Be@v kat Yepdvtwv Eémi Tupavt yivetar, kai
avakaAvmretat tax aAal maot ka®” éva BpuAovueva, yvval-
KEG AUPLYAWTOTOL TAIS YT oLvVieioats AAANAWY Tag Yvauag E&-
gounvevovoal ) te Atyvmtia ta g PagPdoov, kal EunaAty
Batéoa ta g Batéoags, kat avdedyvvoL Katl armoyoadels, [123]
amnavteg ovtoL twv €1 Oogy Tudp@vi te kKat T yuvaiki mao-
OKELATOEVTWY, Kol ATV EVayX0G £YXEQOVEVWV ETTL DELVO-
TATA TEKUNOLX, KATAATPELS Te EMka{QwV XwEiwv EVOOVTOg ad-
TOU, KAl LOVOVOL TIQOTAYOUEVOU TV TMTOALOQKIY, (VA TTEQLOTT)
& deva TV MOALV TV LeQAv: omovdn e o €’ @ dafFvat
ToUg ZkVOAG Kal ToL Qevpatog Emi Odtepa, tva pn €€ Nuoeiag
T AlyOTTLa MQATTOL KAKWG, TTAvTa 0& mavtoaxd0ev agotto kai
) oxoAdlotev érulntety ‘Ooouy. 8 tovtwv avadelxOéviwy, av-
BowToL Hev £lg TO aUTO Katadualovoty aUTOL HEOVEAYV TE Kal
TeQL TOD Ti XOT) MO etv 1) amotioat, devTeQov Em’ avTE kaBedetv
dkaotoov: Beol d& ToLG HEV TAQAVTAG CUVEDQOUGS EMIVETAY,
WG ATOXQWVTA KATEYVWKOTAG AVTOL O, EMEWDAV ATIOALTT) TOV
Blov Tuvdweg, éyneioavto ITowaig te avTOV TAQAdOLVAL KAL V-
etvat o Kokut, kat teAevtovta madapvaiov etvat kat Tap-
Taglov datpova, xonpa peta twv apdt Trtavag kat I'tyavtag:
10 d¢ HAVOwov undé dvap mote idetv, oXoAT d¢ avakvat To-
T¢ Kal émontevoat Pag Legdv, Béapa Ppuxwv ayabwv kat Oewv
EVOALUOVWV.

1 To pév audt Topawve tavTar ENTa Yoo mavta. t yao av 4

Yévorto meot xOoviav pvowv eQov Kal AmogeNToV; tegoAoyel-
Tat 0t kal tebelaotal ta Ooilgwog, wote KIvdLVOS TAQABAA-



Ubersetzung 101

pragt war — Innerer Zwist bedeutet Auflosung der inneren Ordnung und
Verrat, was den Krieg nicht kennzeichnet, Krieg hingegen bedeutet, dass
alles in Gefahr ist — weil nun innere Zwistigkeiten, die ja den Anspruch ha-
ben, den Staat retten zu wollen, die Herrschaft von denen, die sie haben,
auf andere tibertragen, damals aber von beiden Erscheinungen jeweils das
Schlechtere da war,) gab es keinen Agypter, dem nicht der Tyrann Typhos
Verabscheuungswiirdiges zu planen und zu tun schien, und dies sahen
selbst die grofiten Strolche so, die nur durch Furcht besonnen zu sein ver-
anlaf3t sind. Das war es, worauf die Gotter zu warten beschlossen hatten,
damit es nicht einmal mehr eine heimlich in der Asche schwelende Glut ei-
ner entgegengesetzten Partei im Staate gébe, die wenn schon keine gerech-
ten, so doch schonklingende Entschuldigungen fiir das Unheil hatte. 7 Spat
kam es deshalb zu einer Versammlung von Goéttern und Alten in Sachen
Typhos, es wurde enthiillt, was schon lange jeder fiir sich geduflert hat-
te: die Existenz von Frauen, die beide Sprachen beherrschten und die de-
nen, die jeweils die anderen nicht verstanden, ihre Plane {ibersetzt hatten,
Agypten die des Barbarenvolks und umgekehrt die Agyptens den Barba-
ren; dass es Eunuchen und berufsméfiig Anklage Fiithrende gab, [123] die
allesamt von Typhos und seiner Frau gegen Osiris installiert worden waren
und jiingst zur Bezeugung schlimmster Vorwiirfe instrumentalisiert wor-
den waren; dass wichtige Pldtze von den Barbaren eingenommen worden
waren — die Typhos preisgegeben hatte, der sie beinahe zu einer Belage-
rung trieb, damit das Unheil die heilige Stadt umzingele. Ferner richtete
sich alles Engagement darauf, die Skythen iiber den Fluss auf die andere
Seite ziehen zu lassen, damit Agypten nicht nur zur Halfte in schlimmer
Lage sei, sondern alles iiberall zerstort wiirde und man keine Zeit hitte,
nach Osiris zu suchen. 8 Dies alles kam ans Licht, und die Menschen ver-
urteilten in einhelliger Weise Typhos zu einer Haft und beschlossen, in der
Frage, was er an korperlicher oder finanzieller Strafe erleiden miisse, solle
ein zweites Gericht tiber ihn zusammentreten. Die Gotter lobten die an-
wesende Ratsversammlung, da sie Typhos zu einer hinreichenden Strafte
verurteilt hatte. Sie selbst beschlossen, sobald Typhos aus dem Leben ge-
schieden sei, ihn den Strafgottinnen zu {ibergeben und ihn in den Kokytos
zu werfen; er solle schliefSlich verflucht und ein Ddmon im Tartaros sein,
eine Kreatur in der Schar um die Titanen und Giganten.110 Das Elysion sol-
le er nicht einmal im Traum sehen, geschweige denn jemals emporblicken
und das heilige Licht schauen diirfen, einen Anblick, der guten Seelen und
gliickseligen Gottern vorbehalten ist.

4 1Dies ist die Geschichte von Typhos. Denn iiber ihn darf man alles erzah-
len. Denn was konnte bei einer irdischen Natur heilig und unaussprechlich
sein? Eine heilige Erzéhlung und eine gottliche Eingebung ist dagegen die
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AeoBat mEOG TNV duJyNov. AAAX YEVEDLIS HEV avTOU, KAl TQO-
dalkal moomadelal e kat mawdetaL Kat yepoviat peiovg, kai
Omwg agxaecaoavtwy Bewv te Kal Oelwv avdowv €Tl v
HEYAATV &QXTV KATEDTI Kl g €MNEEEV AT Kal wg €1 ad-
TOV 1] CUVWHOC{ CLVEDTN KAl €lg GO0V EKQATNOE KAL (WG OVK €ig
amnav e€lkeTo, TadTA HEV OVK AVAELX KowoAoyiag, kal elpnTat.
2 mpookeloBw d¢ dtL Undé avdvntog 1 Ly T TAVTA VdALHO-
VU AN €V €kelve YAQ TQ KAQQ TAS TEAEWTATAS TV dvw Be@v
teAetag €teAéoOn Te kal EmMWntevoe Kat Bewgia mMEooavéoxe
TOV VOOV, oXaoapevog moAtteiav. 3 AeyéoBw d¢ avtov kat Ka-
B0do¢ Lepd Kal dNUOL OTEPAVIIPOQOL CUYKATAYAYOVTEG AVTOV
Tolg O¢olg, [124] f)TtelQov OANV £TTL T TTEOTOUTIEDTAL KATIOVTAG
apeipacBat kat mavvuydeg kat dadovxiat kal davoual YEQwV
KAt ETOVLHOV ETOG KAl TOL DVOUEVOUG AdEADOD devTEQA PEW,
OV 0pYN¢ NEeOLoEVOL TOD dIOV TN TELTO Kal Bewv €delto
o@letv avToV, ETLEKEOTEQR DOV UAAAOV 1) dikadTEQA.

1 Méxot tovtwv anotetoAunobw ta Ooiodog, tor d& EvteD-
Bev «ebotopa keloBw», Pnot tig, eLAaPs tegoAoyiag apapie-
VOG. Tat TEOOW BoaTelag &V YEVOLTO YVWOUNG Kol YADTTNG, &t €0-
Pnua ateepeltw, ovyyoadPals avETada, Un kal Tis oig

ov Oépus oppa BaAnow:
6 te yap xdrvac 0 te Wwv vepeoatal magda oL Oelov, kat Ao-
Yot Bowwrtiot tovg évaAdopévoug kat émomtevoviag 0oy Ato-
VOOOU OTIARATTOVOLY. AYVWOIX OEUVOTNG €Tt TEAETWV Kal VUE
Ot TOVUTO MOTEVETAL TA HUOTHOLX KAl Bata omnAaia dux tov-
TO OQUTTETAL KALQOL KAl TOTOL KQUTITELV EIDOTES AQETTOVQY IV
€vOeov. 2 povov lowg €xetvo €S elmely, kal Aéyopev, 1) dv-
vapeBa magakaAvmtovtes T aBEPnAa, 6tL ynowv te ‘Oololg
KkLOLlwV 1) Véog, kat Yéoag éoxe mapa Oewv EMotatioal T mo-
Attela peta ovvOnuatog pellovog, g KQEITTwV amodetyOnvat
TOU Tt AVOQWTWYV TL TACXELV' Kol TNV evdatpoviay, fjv moa-
oadovg Atyvmtiolg é€itnAov ebgev o Twv Tudoviwv kawv,
OUK AVEKTNOATO HOVOV, AAAX Kal &OVUPANTOV TH) TEOOOM KT
TEOG TV TEOTEQAV EMOINTEV, WG DOKELV EKELVIV TIQOOLLLLOV Ye-
Yovéval tg é0oHEVNG Kal povnv vTooxeoty, mote BpuAovue-
vov romtais EAAvewv, wg 1) magBévog 11 vov dotoga, Aikny,
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Geschichte des Osiris, so dass es gefahrlich ist, sie zu erzahlen. Aber sei-
ne Geburt, sein Aufwachsen, seine erste Bildung und deren Vollendung,
seine hoheren Amter und wie er durch die Wahl der Gotter und gottlicher
Menschen zur grofSen Herrschaft gelangte, wie er mit ihr umging und wie
sich die Verschworung gegen ihn bildete, wie lange diese wiahrte und wie
sie sich nicht auf Dauer durchsetzen konnte, dies verdient, offentlich ge-
sagt zu werden, und es ist erzahlt. 2 Dazu soll angefiigt werden, dass die
Verbannung fiir den, der in allem gliicklich ist, nichts Sinnloses ist. Viel-
mehr wurde er namlich in eben dieser Zeit in die geheimen Weihen der
oberen Gotter eingeweiht und gelangte zu ihrer Schau und konnte seinen
Verstand auf die Betrachtung konzentrieren, nachdem er die Sorge um den
Staat aufgegeben hatte. 3 Gesprochen werden soll auch iiber seine heilige
Riickkehr und wie ihn die Volker kranztragend gemeinsam mit den Got-
tern bei der Riickkehr begleiteten und das ganze Festland durchquerten,
um sich mit denen, die ihn bei der Riickkehr begleiteten, abwechseln zu
konnen, ferner muss man sprechen von den Nachtfeiern, den Fackeln, die
dabei entziindet waren, den Geschenk-Verteilungen und dem Umstand,
dass man das Jahr nach ihm benannte, von der zweiten Schonung des
feindseligen Bruders, den er dem Zorn des aufgebrachten Volks entzog
und um dessen Rettung er die Gotter bat, wobei eher milde als gerecht
handelte.
5 1Bis zu diesem Punkt darf man den Wagemut haben, die Geschichte des
Osiris zu erzahlen. Fiir das Folgende gilt: ,Man halte frommes Schwei-
gen!”,1'! wie jemand sagt, der sich vorsichtig mit heiliger Rede befasste.
Was darauf folgt, bediirfte wohl kiithneren Sinns und Sprache, es soll un-
ter heiligem Schweigen unberiihrt bleiben, unverletzt von Schriften, damit
nicht jemand sogar

,wohin es nicht erlaubt ist, sein Auge richtet.
Denn der Enthiillende wie auch der Sehende erregt den Zorn der Gottheit,
und die Erzdhlungen aus Boiotien zerreifien die, die sich in den geheimen
Weihen des Dionysos driangen und sie schauen. Unkenntnis sichert die Er-
habenheit der Weihen, deshalb vertraut man die Mysterien der Nacht an,
deshalb vergrabt man sie in unzugénglichen Hohlen, deswegen finden sie
zu Zeiten und an Orten statt, die sich darauf verstehen, die gottlich in-
spirierten unsagbaren Handlungen zu verbergen. 2 Nur Folgendes ist zu
sagen gestattet — und wir teilen es auch mit, wobei wir so gut wie méoglich
das Heilige darin verhiillen —, dass Osiris als alter Mann mehr Ruhm be-
safi als als junger, und dass er von den Gétter die Ehrengabe bekam, den
Staat mit grofler Autoritit zu regieren, so dass er sich als starker erwies
als dass Menschen ihm etwas antun konnten. Den Wohlstand, den er den
Agyptern verschafft hatte, fand er infolge der Regierungszeit des Typhos
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olpat, KaAovpev avty,
enxBovin magog nev,
nexeto & avheWMWV KatevavTi ovdETOT AVOQWYV,
oVLOEMOT aQxaiwv NVVATO GDAX Yuvaik@v,
AN avauié éxabnro, kat abavatn meQ Eovoar
OpwEOPLOG AvOEWTOLS éYiveTo.
oV Yoo AevyaAéov tote velkeog Niotavto,
0Vd¢ dLakEioLog TEQIHEPEDGS, 0VDE KLdOLOD" [125]
aUtwe O ECwov: xakemn) O amnékerto BaAaooa,
Kat Blov oUTw vijeg anomobev 1yiveokov:
AAAQ BoEC Kal QOTOA KAl AVTNV TOTVIX Ad@V
puoia mavta mageiye Alir), dwTelpa dikaiwv.
TOh0’ v, 0P’ ETLyaia Yévog xovoetlov édegfev.

3 we, pnotv, ovk éxowvto BaAaoor), xovootl d& foav avOw-
moL, kat Oev Emuélag Etvyxavov. mAoiwv d¢ eloeABOVTWVY €v-
€QYOUG &lg xonowv Biov, tooovtov amedoltnoeyv 1) Alkn s YIS,
WG HOALS 6000t VUKTOG atfolag. kat EVTOL Kl VOV OQWHEVT
OTAXVV MUV TIQOTELVEL, KAl o0 TNOAALOV. TaAxa VOV Katafadn,
Kat TAAWY MUy avtomedownog dxAé€etat, [kal] omovdaoOei-
o1G HéV YewQYylag, vavtiliag d¢ amoomovdaoelong. 4 Tade ovv
TaAaL TeQL ALTNG ADOHEVA TOMNTALS OV) €TEQOG E0XE XOOVOG,
AAA” 6 g Emukvdeotégag Paoteiac Ooigdog. el d& ovk VOV
KATAYOVTEG AVTOV €K TG HETAOTATEWS, KA TIAVTA €V XEQOLV
€0eoav ol Beol, undév mapa ToLTOo TToLWHEDA. 0 XWQEL TTOALTEL-
ag pVoLs aBooav HeTaoArV, WOTEQ ETL TO XELQOV, OVTWS &l
TO AQLOTOV. Kakiot HEV Yoo aDTodDdAKTOV, AQeTr) ¢ oLV OV
Ktatat €deLdr) peoevoat toLg eokabaigovtag, TO Oelov oX0AT)
Kol Ta&eL Badiletv: TOV d& €del, OV ATX0AOV elvatl, TOAAX pev
0etv, TOAAX OE dkovoaLl oUXVA ToL PACINEWS AKOT) KAETITETAL

1 AAX evAapntéov yo 10r, |1 Tt kal TV agontwv E£0p-
xnowpeda. tax pév iAnkoL ta tedr MUty O¢ ta te maAat pabovot
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ausgeloscht vor; doch er stellte ihn nicht nur wieder her, sondern steigerte
ihn durch Zugaben gegeniiber dem friiheren noch, so dass jener vorherge-
hende Wohlstand nur eine Vorankiindigung und nur ein Versprechen des
kiinftigen Wohlstands gewesen zu sein schien, ein Zusammenhang, der
einst von den Dichtern!!? der Griechen beschrieben worden ist, dass nim-
lich die Jungfrau, die jetzt unter den Sternen weilt (wir nennen sie, glaube
ich, Dike):

,auf Erden habe sie

Voreinst gelebt mit uns, sie habe denn auch nie

In jener Urzeit sich versagt der Menschenschar —

Sie saf3 bei Mann und Weib, sie, die unsterblich war.
Sie wohnte unter einem Dach mit den Menschen.

,Von arger Zwietracht hat noch damals jede Ahnung

Gefehlt; nicht Grenzstreit gab’s und kein Geschrei der Schlachten, [125]

Man lebte schlicht; zu Schiff das Meer zu zwingen dachten

Die Leute damals nicht um fremder Ware willen.

Mit Pflug und Stiergespann war der Bedarf zu stillen,

Da Dike heilges Recht und reiches Gut gewéhrte,

Und sich auf Erden noch die goldne Zeit erndhrte.

3 Als die Menschen, so sagt der Dichter, noch nicht das Meer nutzen,
und ,golden’ waren, hatten sie mit den Géttern Umgang. Als aber die Schif-
fe zum Gebrauch in einem tatigen Leben eingefiihrt wurden, da entfernte
sich Dike so weit von der Erde, dass man sie kaum noch an einem freien
Nachthimmel sehen kann. Und wenn man sie jetzt {iberhaupt noch sieht,
streckt sie uns eine Ahre, nicht ein Steuerruder hin. Gewiss kdnnte sie
auch jetzt rasch herabsteigen und wieder mit uns von Angesicht zu An-
gesicht sprechen, wenn man Landwirtschaft mit groSem Eifer betriebe!!®
und sich von der Seefahrt freimachte. 4 Dies, was von den Dichtern in alter
Zeit iiber sie gesungen wurde, galt fiir keine andere Zeit als fiir die iiber-
aus ruhmvolle Herrschaft des Osiris. Wenn ihn die Gotter nicht sofort aus
der Verbannung zuriickfithrten und alles in seine Hande legten, wollen
wir dagegen nichts einwenden: Die Beschaffenheit des Staates ldsst keine
komplette Anderung zu, ebensowenig wie zum Schlechteren so auch nicht
zum Besten hin. Schlechtigkeit lernt sich von selbst; Tugend lasst sich je-
doch nur mit miihevoller Arbeit erwerben. Daher war es erforderlich, dass
zunachst solche dazwischen traten, die den Staat vorab sduberten, dann
konnte das Goéttliche in Ruhe und Ordnung kommen. Osiris musste, be-
vor er tatig werden konnte, vieles sehen, vieles horen. Oft werden ja die
Ohren eines Konigs betrogen.
6 1 Doch gilt es auf der Hut zu sein, damit wir nicht noch etwas preisgeben,
das unsagbar ist.!"”” Da moge uns das, was heilig ist, gnadig sein. Gleich-
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TeQl AdeAPOD yevopeva Kal ywvopeva Bavpaotdv Tt patvetat
kat a&lov poovtiodBnvay, ti mote aa, dtav oL TIC YévnTaL da-
dépovoa HLOLE, OV KATA HKEOV, AAAX TTapd TAEIOTOV 1) BeATi-
WV N XelpwVv — 0lov APYNS TIG AQETI) TEOG Kakiav 1) Karkiot TQOg
AQETNV —, €YYUG OV MAQAPVETAL KAl TO AVTUKEIUEVOV At
TOV, WG €K HAG E0TIAG TIQOLEVAL TX TOTOVTOV ATWKIOUEVA KAl
plov etva tatv dvetv BAdotary v oillav. 2 TuOwueda ovv Pi-
Aocoodiag, Tl MoTe AEA ALTIATETAL TOU TAQADOEOL TIRAYUATOG!
[126] 1} 8¢ lowg AMoKQLVELTAL DAVELCAHUEVT] TLKAL TTAQX TTOUOE-
wg, 611, «Q dvOpwmoL,
dotot yap te mibot katakelotal v Alog ovdeL,
DWWV, ola didWOL, kKakwV, £TEQOG dE ERV.

TO HeV 0OV TOAD kat’ 00V, 1) TAQA KQOV 1JO00V ad’ EkATé-
oWV €yxel kal kKigvnowv, ote Exev T PLOEL CVUUETEWG. OTAV
Oé mote amANoTws £yxén Oatépac pegidog Kat yévntal tig mo-
M0 €Ml 1@ GPOATAVTL TWV AWV AKQPAOGS EVdAILWY T) KOKO-
dalpwy, €mi 1o Aotmov BateQov akQB@s 0Tt TO Aetmdpevov. O
Yoo B€0G O DAVOHEVS AVTAVIOWOEL TO EVOEEG, EMELDT) Del TV
daravny {onv eivat totv Tibowv, 1) Katl TV AQX1V 0TV €V TOolg
YéveoLoméguata art’ apdotv loa kat €V apudw yvopeva t@ Ao-
Yw TS Kowng pvoews. Otav d& OTWOOLV Kataxwoloev moo-
damaviion) Tig OATeQOV, AVETIUIKTOV €XEL TO AELTTOV».

3 tavta elmovoa MElTELEV AV TJUAG, ETEWDN KAl TG OUKNG
OQWHEV YAVKUTATOV HEV TOV KaQTOV, GUAA D€ Kal pAoLOV kal
ollav kal mMEEUVoV, ATIaVTa OTIWdEOTATAL. DOEELEV YAQ GV, GO0V
€XeL XELQOV 1] PVOLS TOD DEVOQOU, TOVTO €V TOIG OUK EDwWDIHOLS
OAov EEavalwoaoa, AKQALPVEG KATAALTIELY €V TOIG &KkQOdQU-
0LG TO AQLOTOV. 4 TADT QA YEWQYWV MAWES” (AvaoxwHeOa Yoo
Kkat pavAwv elkoOvwy, el LEAAOLLEY TAEOV TTOMOELV €LG TTAQADO-
X1V aAnOelag) éketvot totvuv OO TS PUOEWS 0WS AvTOdWA-
x0évteg, dVoOOUA Te EVWOETL Kol YAVKER DQLLLETL TAQAPUTED-
ovow, tva to 600V 1) Y1 poxOnoov €x1) oupTeMAeYHéVOV, TOUTO
TN ovyYyevela TEOG VT OTIWVTA, HOVOV €A0T) Kol ATTELALKQL-
VIHEVOV €V Tals PeATioot Ollatg TOV XUHOV T KALTOV ATHOV TOV
apetvova. kat €0TL TOVTO TEAOLAS KAOAQTQLOV.

1 Ex 01 T00 AOYOUL OUHPALVEL TQOTIW YEWLETQOLKOD TIOQIO A~
TOG ETEQW TLVAVAKVPAVTOG, TANTIOVIIQOUG TtaidwV mEeoBUTE-
Q0UG €V TOlG Yéveol TikteoBal KAl TOVTO OTEQUATWY &V OUY-
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wohl: Uns erscheint das, was wir an Geschehnissen und Vorgéngen beziig-
lich des Bruders schon lange kennen, wundersam und denkwiirdig: War-
um nur ist eine herausragende Natur, wenn sie irgendwo hervortritt, nicht
in geringem Umfang, sondern bei weitem entweder besser oder schlech-
ter — gerade wie eine Tugend, die ohne Beimischung des Lasters oder ein
Laster, das ohne Beimischung von Tugend ist -, warum also wachst nahe
daneben auch das reine Gegenteil, so dass aus einem einzigen Herd her-
vorgeht, was soweit von einander entfernt ist, und es fiir zwei Gewéchse
eine einzige Wurzel gibt? 2 So wollen wir von der Philosophie wissen, was
die Ursache dieses paradoxen Umstandes ist. [126] Die wird wohl antwor-
ten, indem sie eine Anleihe bei der Dichtung vornimmt: ,,Ihr Menschen,

Zwei Gefafie sind aufgestellt im Saale Kronions,

Voll mit Gaben: mit bdsen das eine, das andre mit guten.!!
Zumeist schenkt Zeus gleichmafsig oder nur geringfiigig weniger von ei-
nem der beiden ein und mischt so, dass es sich der Natur angemessen ver-
hilt. Sooft er aber einmal zuviel von dem einen Teil einschenkt und ein Va-
ter durch den ersten Sohn vollkommen gliicklich oder ungliicklich wird,
verhalt sich das, was {ibrig bleibt, in der Folge in vollkommener Weise um-
gekehrt. Denn der Gott, der als Verteiler waltet, wird das, was fehlt, aus-
gleichen, da der Verbrauch aus beiden Gefifen gleich sein muss, wie!”
auch von Anfang an in den Geschlechtern die Samen von beiden gleich
sind und beide eins werden nach dem Verhéltnis der gemeinsamen Natur.
Sobald jemand eins von beiden getrennt im Voraus verbraucht hat, so ist
das, was {ibrig bleibt, ohne Mischung.”

3 Mit dieser Erklarung diirfte die Philosophie uns iiberzeugen, da wir
sehen, dass etwa bei der Feige die Frucht sehr siifs ist, die Blatter, Rinde,
Whurzel und der Stamm hingegen allesamt so, dass sie Milch gerinnen las-
sen.!?? So scheint es in der Natur des Baumes zu liegen, das, was sie an
Schlechtem enthilt, ganz in den nicht essbaren Teilen aufzuwenden, dage-
gen rein das Beste in den Friichten zu hinterlassen. 4 In diesem Sinn han-
deln daher die Bauern.'?! (Wir wollen nimlich auch Bilder aus dem All-
tagsleben niederer Schichten gebrauchen, wenn wir damit besser auf eine
Aufnahme der Wahrheit hinwirken.) Jene also lassen sich von der Natur
belehren und pflanzen Ubelriechendes neben Wohlduftendes, Siifles ne-
ben Bitteres, damit jene Gewéchse all das Schlechte, das die Erde in sich
verbunden enthalt, aufgrund der Verwandtschaft an sich ziehen und den
besseren Saft und Dunst allein und gereinigt in den besseren Wurzeln be-
lassen. Und das kann man ein Reinigungsmittel des Gartenbeets!?? nen-
nen.

7 1 Aus diesem Argument ergibt sich nach Art eines mathematischen
Schlusses, der sich zugleich mit einem anderen ableiten lasst, dass in den
Familien die dlteren Kinder als die grundiiblen geboren werden. Und dies

8
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yYeveia yivetat kaBagtrolov, otav yéveov aploAvvTov kal ei-
AkQLvovg aetng evtEeTiln Beds k&O” oVTwg meguoTaTaL TO
oleldTATOV dOEN MAvTwV aAAotoudtatov etvar [127] émeg év
HEV TOIG Katd oy €xovov o HaAa €0€éAeL ovuBaiverv toig
NHLoxONoLS Te Kat €€ NUIoeiag XONoToic: €v O Tolg TV GOV
UTteEdPoOVIIoAoL kal VEUNOELTL DIAKEKQLUEVAS TAS HEQdAG av-
TG, &G EKelvn) ovpmemAeYpévag €xetl kal ddwWOLV, £V d& TovToIg
Bavuaotov 1v, el un tovto éyivero. Tovto pev dAlg €xet maQo
00 Adyou* oKépA d¢ ETeQoV elokUKAOVEVOV ETulnTELY E0LKEV
€tegov Adyov. 2 To d¢ &év dadOoLS TOTIOLS KAl XQOVOLIS TAVTX
TOAAGKIS oLUPTVaL, kal YevéoDoau Oeatag ynowvtag avOew-
TIOUG, WV AKQOATAL TADEG EYEVOVTO, PIPAIWV AeyOvTwv 1) TtaTt-
TIWV, TOUTO HOL DOKEL TO TAQADOESTATOV elvar Katl el pn) péAAOL
HEVELY TAQADOEOV, AE OV altioAoynOnvat Aéywpev o0V aQxnV
olieiav eDEOVTEG UT) YOQ OUTE OLLKQOV OUTE QATTOV 1) PLAOCO-
Pnpa.

3 tov kbéopov &v 6Aov 1ydpeda tolg péQeat CUUTATIQOVHE-
VOV* 0UQQOVV T& OV Kal CURTIVOLV AUTOV 0Oinoopedar to yaQ
€v oUtwe av olot, kal oK AoLUTad1 mEOg AAANAQ T péQn)
Onodpeda. Mg Yo av v oy, el U1 Tot PUOEL CLVNETNHEVA;
kat moujoet On kat meloetat mag” AAANAWY Te Kal eig AAANAa:
KAl To HEV HOVOV TToU)OEL, Tat O& HOVOV Tteloetal. 4 HeTo THOOE
¢ VoBéoewg €mL 10 oképpa Padilovteg, kata Adyov av aiti-
aoopeBa TV TEQL T THOE TO LAKAQLOV OWHA TO KUKAW KLvOU-
HLEVOV. HEQN YOO AR, Kal E0TLV aDTOILG TL TTROG AAANAQ. €L O
YEVEOLS €V TOIG TEQL TJUAG, AlTix YEVETEWS €V TOIG UTIEQ TIUAG,
KkakelOev EviavOa kab1KeL T TWV OVUPALVOVIWY OTIEQUATA.
€L 0N TG TOUTO TEOOPBAAOL X0 YOUOT|G AOTEOVOULIAG, TAG Ttl-
OTELS ATIOKATAOTATIKAG ELVAL TTEQLODOLS AOTEQWYV TE Kol odatl-
0@V, TAG PEV ATAAG, TG d& oLVOETOUS, 0UTOG TN HEV AV alyv-
nitixCot, ) 0& EAANVICOL, Kkal 00dOg av ein TéAeog €€ audotly,
VOOV ETUOTIHI) OUVATTWY. 5 6 TOLOUTOG OUV OVUK AV ATIOYVOLN
TOV ATV KWTUATWV EMAVIOVIWV OUVETIAVIEVOL TX alTlaTa
TOLG attiols, kal Blovg v y1) ToLg avtovg eival Tolg mAAaL kai
Yevéoels Kal TooPag Kol yvouag kat toxac. [128] ovk av odv
Bavualoiuev, el mapnaAalov iotogiav Euplov teBeapeda, kal
€0eaoapeBa ve, el dmav ¢PAQUOTAVIWY TWV TIEOEENVONKO-
TV Te 1)1, Kal €l TOLUG TLVEXELS UNvag EEavOnodvtwy Tois k-
davBeioy OO ToL AdYOU, EPAQUOTAVTWY D& TWV EYKEKQURLLLE-
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dient als Reinigung der Samen in einer Verwandtschaftslinie, wenn der
Gott die Geburt unbefleckter und reiner Tugend verleiht.!?® Und auf die-
se Weise kommt es dazu, dass das, was nach Meinung aller das Eigenste
zu sein scheint, von allem das Fremdeste ist. [127] Das freilich will sich
in den Dingen, die sich naturgeméf$ verhalten, {iberhaupt nicht einstellen,
da diese Dinge zur Halfte schlecht, zur anderen Halfte edel sind.'?* In den
Dingen allerdings, die sich hoher als die Natur diinken und den getrennten
Teilen der Natur unterworfen sind, die jene sonst verflochten enthilt und
gibt, in diesen Dingen wére es verwunderlich, wenn dies nicht geschahe.
Aber das ist ja gentigend von der Erzdhlung her deutlich geworden. Eine
weitere Frage, die sich daran anschliefend aufdréangt, scheint eine andere
Erzdhlung zu erfordern. 2 Der Umstand, dass an unterschiedlichen Orten
und zu unterschiedlichen Zeiten oft dasselbe geschieht und dass man als
alter Mann zum Augenzeugen dessen wird, wovon man als Kind gehort
hat, weil es Biicher oder Grof3viter erzéhlten, scheint mir tiberaus paradox
zu sein. Und wenn es nicht paradox bleiben soll, dann lohnt es, den Grund
hierfiir zu erforschen. Dariiber wollen wir also sprechen, nachdem wir die
Ursache herausgefunden haben. Denn wohl ist dieses philosophische Pro-
blem weder klein noch besonders leicht.

3 Den Kosmos wollen wir fiir eine Einheit und ein Ganzes halten, das
mit seinen Teilen erfiillt ist. So werden wir glauben, dass er etwas Zusam-
menfliefendes und gemeinsam Atmendes ist. Denn so diirfte er die Einheit
bewahren, und wir werden davon ausgehen, dass seine Teile sich nicht ge-
geneinander gefiihllos verhalten. Wie konnten sie sonst eins sein, wenn sie
nicht von Natur aus mit einander verbunden sind? Und so bewirken und
erleiden sie von einander und gegeneinander; die einen wirken nur, die
anderen erleiden nur. 4 Gemafs dieser Annahme gehen wir an die Frage,
und logischerweise werden wir die Ursache fiir die Erscheinungen hier in
dem seligen Korper ansiedeln, der sich im Kreis bewegt. Denn Teile sind
beide, das aktive wie das passive Element, und es besteht eine gewisse
Wechselwirkung zwischen ihnen. Wenn es in dem, was um uns ist, Zeu-
gung gibt, so liegt die Ursache der Zeugung in dem, was iiber uns ist, und
von dort kommen die Samen der Ereignisse hierher. Und wenn man Fol-
gendes dazu nimmt (die Astronomie kann dabei eine Fiihrungsstellung
einnehmen), dass ndmlich sich die Nachweise fiir die Umladufe der Sterne
und Sphéren wiederholt fithren lassen, wobei die einen einfache, die ande-
ren zusammengesetzte sind, so wird man es einerseits mit den Agyptern
halten, andererseits mit den Griechen, und ein vollendeter Weiser diirfte
aus beiden Bereichen belehrt sein, der seinen Verstand mit Wissenschaft
verbindet. 5 Ein solcher Weiser diirfte daher nicht verkennen, dass, wenn
dieselben Bewegungen der Gestirne sich wiederholen, zugleich mit den
Ursachen sich auch das Bewirkte wiederholt, und daher die Leben auf der
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VwV eV elg TV VANV T0ig ATt0QENTOLS TOL HvBov. 6 OTtolx A T-
T O €otiv, épol pév oUTw BEpS EEaryopevely avTdr elkdoeL ¢
AAAOG AAAO, kal oLYKOPOLOLY ETTL T ALYUTITIX CUYYQAMMATA
avOowmot Atxveix To0 péAAovVTOog, MV av O PoBog megloaATtior
T T, EAKOVTEG EkelBeV ETTL T TAXQOVTA TV VLY UEVIV EUDE-
petav. tx & 00T aAAAoLg OpoPwveL MEOS AANB eV {oTwV pn
0UdE eVOEPODVTEG OIG EMLXELQTOOVOL, TTQOAVAXWVVUVTEG O del
Téws KatopwoLxOar
koUavteg yap éxovot Beotl Biov avOpwmnolowv.

1O tot Zapog ITuBayodgag tov 0odpov GAA” ovdE<v 1)> Oe-
AUOVA MOV ElVAL TV TE OVIWV KL YIVOUEVWV: TAQXYYEIAXL
Yoo aUTOV €lG TOV KOOUOV, WOTEQ 15 AyWva Ledv, €’ @ Oe-
aoacBat tx yvopeva. el ovv 0 évOévde ovAAoylowueba,
TOLOG AV O TETAYEVOG YévoLTo Beatr|c’ ) oad£g TLOEL KAl TTEOV-
TITOV ELTELY, WG EKELVOG, OOTIC €V TN XWOQ TEQLUEVEL T DELKVD-
peva kB ékaotov év TdEeL TQOKUTTOVTA TOV TAQATETATLA-
T0G; 2 el O€ TG €lg TNV OKN VNV eloBLaloLto kat, T0 AeYOuEeVoY, eig
TO0UTO KLVOPOAANILOLTO, DX TOV TTYOTKNVIOL TNV MAQATKEVT|V
aBpoav anacav aliwv émomtevoat, €nt tovtov EAAavodikat
TOUG HAOTLYOPOEOUG OTALLoVOL kat AaBwv O€, 0VdEV oadec el-
deln), HOALS Ve DV Katl ovyKeXVHEVA Kal AdLAKQLTA. 3 E0TL pTV
atta kol mpoavadwvelodatl VOpog év Tols BeAtools, kat del Ti-
va tpoeEeABOVTA dlxAex O vo T O TL pLETA LLKQOV OPeTaL.
00T0G 0V MANUUEAET TQ YaQ dywvoBéty diakoveltal, mag’ o
kat paBwv oidev, 00 TOALTIEAYHOVIOAG EWDEVAL OVDE DX TOUTO
Kwnoag ta akivnra, kat pabovta ye otyav det, oL €metxon-
vat dnpootedoaL, OTe Ye OLDE AEL TOVG AYWVIOTAS EWDEVAL TOV
KALROV TS aywviag 6 vopog épinotv, aAAax megiuévery det Ko-
TATEUTOREVOV TNG TTEOODOL TO oUVON . [129] 4 obTwS, @ v
KowvouTaL Be0C TAG TAQATKEVAG TWV ATOKELUEVWVY EUBiwV Th)
$voeL, mEooKLVT|oAG TV TIUY, UNdEV NTTOV, €l U1 Kol paA-
Aov, TV avnowv éxepvbeitw. O yao &v dyvola, otoxaletar
TO ¢ €lK0G €Tl TAELOV XWQEOUV, AOTAOUNTOTATOV E0TLV, KAL TTE-
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Erde die selben sind wie die Leben in alter Zeit, und ebenso die Zeugun-
gen, das Aufwachsen, der Sinn der Menschen und ihre Schicksale. [128]
Daher diirfte es uns auch nicht erstaunen, wenn wir eine uralte Geschichte
lebendig vor uns sehen und wir haben freilich auch schon gesehen; denn
in allem passt das, was zuvor gebliiht hat, und das, was iiber Monate hin
bliiht, zu dem, was von unserer Erziahlung vorgebracht worden ist; es pas-
sen auch die in der Materie verborgenen Formen zu den Dingen, die in un-
serem Mythos unsagbar sind. 6 Wie beschaffen einiges davon ist, das darf
ich nicht aussprechen. Der eine wird dies, der andere das vermuten, und
es werden sich Menschen in dgyptische Schriften vertiefen auf der gierigen
Suche nach der Zukunft, in deren Ohren der Mythos wie ein Trompeten-
klang hallt, wobei sie vom Mythos aus verratselte Ahnlichkeiten auf die
Gegenwart beziehen werden. Freilich sind Mythos und Gegenwart in Be-
zug auf die Wahrheit nicht kongruent. Man muss wissen, dass man nicht
fromm handelt, wenn man ausgrabt und ans Licht bringt, was solange ver-
graben sein muss.

,Verborgen halten namlich die Goétter den Menschen ihren Lebensunter-
halt.”12°

8 1 Pythagoras von Samos sagt,'?® dass der Weise nichts anderes sei als
ein Betrachter des Seienden und des Werdenden. Er sei in die Welt be-
stellt wie in einen heiligen Wettkampf, damit er das Werdende als Zu-
schauer verfolgt. Wir wollen die Konsequenzen'?® bedenken, zu welcher
Art Zuschauer der so eingesetzte Mensch wohl wird. Ist es notig, etwas
Klares und auf der Hand Liegendes zu sagen, dass es jener ist, der auf sei-
nem Platz das Dargebotene erwartet, das nach einander geméf; der Ord-
nung vor den Vorhang gebracht wird? 2 Wenn sich aber jemand gewalt-
sam auf die Bithne dréangt und, wie man sagt, ,ein gieriges Hundeauge
darauf richtet’,'? dabei fiir sich beansprucht, durch die Vorbiihne hin-
durch die gesamte Einrichtung zu betrachten, werden gegen diesen die
Wettkampfrichter die Peitschentrdger ausriisten. Tut er es heimlich, diirfte
er nichts deutlich erkennen, weil er nur mit Miihe Vermischtes und Nicht-
Unterschiedenes sieht. 3 Es gibt das Gesetz, im Theater!? bestimmte Dinge
vorab zu verkiinden, und so muss jemand auftreten und dem Volk mittei-
len, was es binnen Kurzem sehen wird. Dieser macht keinen Fehler. Denn
er hilft dem Wettkampfrichter, er hat seine Kenntnisse von ihm, war aber
nicht ungebiihrlich neugierig nach diesem Wissen, hat auch nicht deswe-
gen ,das, was man nicht bewegen darf, bewegt,'13! und es ist erforderlich,
dass er sein Wissen solange verschweigt, bis er den Auftrag bekommt, es
offentlich zu machen, daja das Gesetz nicht einmal zuldsst, dass die Schau-
spieler den Zeitpunkt ihres Auftritts kennen, sondern auch sie auf das Si-
gnal zum Auftritt, das zu ihnen geschickt wird, warten miissen. [129] 4 So
hat auch der, dem ein Gott die Einrichtungen der Dinge, die zum Leben

127
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oLaVTO MAEloUG OLAGYOL TOD D¢ AANBOUG QLOTAL LUEV 1) YVAIOLS,
oLoTaL d¢ 6 AGY0s. AAAA ToL Kat 00ToG UTIO TOD 00(hOD KeKQU-
Petay, oty Tva tavtv nagakatatiOepévov Beov. 5 kat Yoo
avOpwmoL ToUG QE0AGYOUS HLOODOLY: OV OE 0VK &&Lol 0 Beog el-
vat pootny, uite meoeEaAAéoBw, e WTAKOLOTEITW. Kol y&Q
avOowmoL HoovotL ToUG PLAOTIRAYHOVAS AAA” 0VDE TO AOXAA-
Aev eDAOYOV TOV HETA UIKQOV TV {0wV TeLEOHEVOV. PRaxlg
oL XQOVOS avOowmoLg TNV a&iav pegilel, kal TeAevTOvTa TX
MOAYHATX KOWVX YiveTal Oedpata e Kol AkQOApaTa:

apéoat d émidolmot

HAQTLQES TOPTATOL.
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gehoren, aber separat verwahrt werden, aufgrund der Natur mitteilt, weil
er fiir diese Ehre tiefdankbar sein muss, nicht weniger, wenn nicht sogar
mehr, als die, die nichts gehort haben, zu schweigen. Denn man stellt tiber
das, was man nicht weifs, Vermutungen an. Dehnt sich die Wahrschein-
lichkeit aus, so wird sie unzuverldssig, und mit ihr verbinden sich sehr
viele Denkmoglichkeiten. Die Kenntnis der Wahrheit dagegen ist genau
bestimmt, genau bestimmt auch die Rede {iiber sie. Doch auch diese Rede
wird der Weise im Verborgenen halten, da sie bei ihm der Gott als eine
Art Pfand hinterlegte. 5 Und so hassen die Menschen die Schwitzer. Wen
der Gott nicht fiir wiirdig befindet, eingeweiht zu sein, der soll sich auch
nicht in den Vordergrund drangen und auch nicht als Lauscher agieren.
Denn die Menschen hassen die Vielgeschaftig-Neugierigen. Und auch ist
es nicht angemessen ungehalten zu sein, wenn man nach kurzer Zeit das
Gleiche erhalt. Denn eine nur kurze Zeit teilt den Menschen ihren Lohn
zu, und am Ende werden alle Dinge als Gegenstande von Schau und Ho-
ren Gemeingut.

,,Die Tage, die noch iibrig sind,

Sind die kliigsten Zeugen.”132
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Anmerkungen

émti toic: Nicht temporal (wofiir der Genitiv stehen sollte), sondern ,auf”/, gegen”,
GRUTZMACHER 1913, 56.

Sohne des Tauros: Aurelian und Caesarius (ein dritter Sohn, Harmonius, war um 391
getotet worden, Joh. Antioch. Frg. 187 MUELLER = 212 MARIEV).

Der Text ist nicht eindeutig. Angesichts der im weiteren genannten Tiere Lowe und
Wolf ist es moglich, dass hier mit den S6hnen des Stieres eine Einleitung im Fabel-Stil
gegeben wird (Vorschlag von Christian ZcoLr), es ist aber auch denkbar, dass hier
der konkrete Name Tauros als Schliissel fiir die Allegorie mitgeteilt wird. Mit diesem
Tauros wire dann bezeichnet: Flavius Palladius Rutilius Taurus Aemilianus (PLRE
1.879; RE s.v. Taurus [7]), Praefectus praetorio Italiae 355; Gefolgsmann Constantius’
II., von niedriger Abkunft (so Libanios or. 42 [Bd. III, p. 319,2 FoerstER]), leitete in des-
sen Auftrag das Konzil von Ariminum 359, wofiir er das Konsulat 361 erhielt, jedoch
im Dezember 361 auf Veranlassung Julians durch ein Sondergericht in Chalkedon zur
Verbannung in Vercellae verurteilt wurde (Amm. Marc. XXII 3,4).

118,8: Dieser Abschnitt beendet zugleich das 1. Buch.

Der Text lautet wortlich iibersetzt: ,wurde vorgelesen”; Synesios bezeichnet mit dem
Terminus ,lesen” die in der Antike iibliche Form einer Veroffentlichung eines Textes
durch eine Rezitation, die der Verbreitung in Buchform vorausging. Siehe dazu Roxpe
1882/1901, 446.

ur) koAoBov [...] petvat TErzagHr vergleicht zwar Xenophon, Ages. 8,5 fiir die Infinitiv-
Konstruktion, doch ist es einfacher, hier einen Konsekutivsatz anzunehmen.

Zu den hier verwendeten Begriffen der neuplatonischen Philosophie siehe den Beitrag
von Wolfgang BErnaRrD, S.157-169.

Synesios hebt hiermit heraus, dass sein Text im Sinne der rhetorischen Theorie beson-
dere Vorziige aufweist, da er verschiedene Themen (,Hypothesen’) zugleich durch-
fiihrt; s. VoLkMANN 1869, 70 bzw. die Einfiihrung in diesem Band, S.8-11.

Ahnlich Synesios in Calv. 10: AiyVmtiol ¢ kai 1o0To codol kTA. Die besondere, den
Griechen iiberlegene Weisheit der Agypter ist in der griechischen Literatur immer
wieder thematisiert und zum Topos, den Synesios hier aufrufen kann, geworden. Sie-
he etwa Herodot Buch 2 (besonders Kap. 143), Platon, Tim. 22c-23b, Aristoteles, Met. A
1, 981b23-25. Dass die dgyptische Kultur ihre Weisheit bzw. ,Philosophie’ in Mythen
verborgen habe, stellt Plutarch, De Is. et Os., cap. 9,354B/C fest.

Synesios gebraucht hier nicht den Begriff der Allegorie (wéhrend Plutarch, De Is. et Os.
cap. 32,363D, ihn verwendet), sondern den als allgemeiner verstandenen Ausdruck
der Verrdtselung (aivittecOau). Dies schliefst durchaus an in der Antike gebrauch-
liche Denkmodelle an, nach denen die ,Alten’ ihre Weisheit in einer Rétselsprache
formuliert hatten. Vgl. etwa Simplikios, In phys. 36,30/31: aiviypatwdac elwbotwv
TOV TAAALQV TAG EQVTWV AToPaivecOat YVopas.

Synesios’ Unterscheidung zwischen Mythos und Heiliger Rede (iegog Adyog) bezeich-
net unterschiedliche Grade der Verbindlichkeit des Textes. Wiirde mit Mythos (ledig-
lich) eine Erzéhlung mit Relevanz fiir eine Gruppe impliziert, bedeutet Heilige Rede,
dass dem Text etwas fiir die Gruppe Normatives eigen ist, zumal er diese Gruppe mit
dem Géttlichen in Verbindung setzt. Siehe hierzu insgesamt BAumcarTEN 1988. Auch
Plutarch bezeichnet in De Is. et Os. den Mythos als Heilige Rede (so etwa cap. 3,352B).
In De Is. et Os. cap. 67,378A, stellt er dariiber hinaus den Osiris-Mythos als ,Hieros
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Anmerkungen 115

Logos’ ebenfalls in einen Zusammenhang mit der Vorsehung, vgl. BurkerT 1991, 61
mit Anm. 32.

Reminiszenz an Xenophon, Anabasis 11,1.

Zugrunde liegt hier der vom Platonismus angenommene Dualismus, den auch Plut-
arch, De Is. et Os. cap. 48/49 (370E-371C) referiert und dabei Osiris mit den Seelen-
bestandteilen Vernunft und Denken, Typhon mit Leidenschaften, Unvernunft und
Sprunghaftigkeit identifiziert.

Synesios gebraucht hier das Wort &e1dric, vielleicht in Anlehnung an Arist. De caelo 3,
8, 306b17.

Dass Synesios hier explizit Hohlungen anfiihrt, fiigt sich zu Geburtslegenden des Ty-
phon, der nach Schol. II. 2,783a in einer Hohle Kilikiens (aus dem Samen des Kronos)
geboren wurde.

Diese an sich merkwiirdige Vorstellung ist aus Platon, Phaidros 247c gewonnen, wo
die ,unsterblichen Seelen’ als auf dem Riicken des Himmels stehend beschrieben sind.
&vOa PO6voc te [...] Synesios zitiert Empedokles, Frg. 121,2 + 4 (D), in ep. 147 nur
121,4. Da (Teile) dieses Fragments von Hierokles, In carm. 24,2 (V. 1, 2, 4), Proklos, In
RemP. 11, 157,24 KrotL (V. 2, 4) bzw. In Crat. 103 Borss. (V. 2, 3), Julian, or. 7, 226B (V. 4),
und Joh. Lyd., De mens. 4,159 p. 176 WinscH (V. 2) zitiert werden, vermuten CAMERON
/ Long 1993, 339 Anm. 14 eine gemeinsame Quelle. Wahrend Hierokles, Proklos und
Joh. Lyd. ¢povog (Proklos indes in der Abfolge kdtog te Ppdvoc) bieten, gibt Synesios
mit ®PO6vog eine offensichtlich unmetrische Form.

Platon, Rep. X 618d.

Dass gerade ein Libyer und ein Parther genannt sind, diirfte dem Wunsch, zwei mog-
lichst entfernte Lander zu bezeichnen und damit eine Art der polaren Ausdruckswei-
se zu erzeugen, geschuldet sein.

Synesios’ auf starke Kontraste abgestellte Charakterisierung der beiden Briider ba-
siert auf einer Konzeption, die in Osiris und Typhos (bzw. Typhon) entgegengesetzte
Weltprinzipien oder entgegengesetzte Seelenvermdgen sieht, so etwa Plutarch, De Is.
et Os. cap. 49,371A.

Der Umstand, dass kleinen Kindern Fabeln bzw. Mythen erzahlt werden, gehort zu
den kulturhistorischen Konstanten und hat in der antiken Literatur reichen Nieder-
schlag gefunden (etwa Horaz, carmen 111 4,9: fabulosa nutrix). In der Erziehungstheorie,
etwa bei Platon, Rep. I1 377a, wurde dies gebilligt und in der Bildungspraxis der Kai-
serzeit dahingehend instrumentalisiert, dass im Anfangsunterricht der Rhetorik My-
thennacherzéahlungen (nach Dichtertexten) gebrauchlich waren. Seit Aristoteles (Me-
taphysik 1 982b18) ist der Mythos Beginn der Philosophie. Plutarch (De Is. et Os. cap.
9,354B) schreibt, dass die dgyptische Philosophie, deren Tréger die Priesterschaft ist,
,zum grofiten Teil in Mythenerzdhlungen verborgen sei, die die Wahrheit undeutlich
spiegelten’. Synesios selbst schreibt im Dion 4,3 (p. 245,12), dass eine Vorliebe fiir My-
then bei Kindern ein Versprechen fiir eine spéatere philosophische Neigung bedeute.
S. dazu Treu 1958, 54.

Synesios orientiert seine Zeichnung des Osiris an Xenophons Bild des (élteren) Kyros
als eines idealen Herrschers (s. Cyr. 14,3).

Da die einschldgigen antiken Fachbiicher zu Hunden (Ps.-Xenophon, Kyneg., Artemi-
dor, Kyneg., Columella VII 12) nichts iiber derartige Prognosen bei jungen Hunden
mitteilen, scheint Synesios hier auf Alltagsweisheit zuriickzugreifen — oder auch auf
seinen eigenen (verlorenen) Kynegetikos (bezeugt in ep. 105 u. 154).
Merkwiirdigerweise setzt Synesios hier ausdriicklich ein 0 yeyovotog hinzu: Will er
damit den hier imaginierten Alten vom ,ziirnenden Greis’ der Komddie abgrenzen?
Wiederum nach Xenophons Bild des Kyros (Cyr. 1 4,4).

Dieses Verhalten entspricht dem von Herodot II 80 entworfenen Bild vom (als vor-
bildlich gedeuteten) Verhalten junger Agypter.
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Vgl. dazu Plutarch, De Is. et Os. 49,371A/B: ,Typhon auf der anderen Seite ist in der
Seele das Leidenschaftliche, Titanische, Unverniinftige und Sprunghafte [...].”
Synesios gebraucht hier das Verbum ¢ottav, das den Gang (zur Schule) bezeichnen
kann, vgl. Demosthenes 18,265; Platon, Leg. VII 804d. S. LS] s.v. L5.

Vielleicht eine Reminiszenz an Gregor von Nazianz, or. 19,35, 689.

oLdE xavddv mote ‘Ootois émiev Synesios zitiert aus Homer, Od. XXI 294, einer Rede
des Freiers Antinoos, der soeben bei der Bogenprobe versagt hat und auf den Vor-
schlag des noch unerkannten Odysseus, er wolle sich an der Aufgabe versuchen, un-
gehalten reagiert: , Es qualt dich sicher der Wein, der siif8 ist wie Honig und der ja
auch andere schadigt, sauft man mit offenen Mund (6g &v pwv xavdov éAn), statt
gebiihrlich zu trinken.” ovte é€exdyxaoev: wohl Reminiszenz aus Xenophon, Sym-
posion 1,16 — Kritobulos lacht laut iiber den jammernden SpafSmacher Philippos, der
sich gramt, weil den Menschen das Lachen abhanden gekommen und er deswegen
erwerbslos geworden sei.

Wiahrend in der dgyptischen Kultur das Lachen positiv aufgefasst wurde (s. B. van
pE WALLE, L’ humor dans la littérature et dans l'art ancienne Egypte [Leiden 1969]), for-
muliert der Text hier die fiir die Spatantike typische Abwertung des Lachens, die sich
sowohl in der christlichen Tradition (Clemens v. Alex., Paed. 2,5,45-48) als auch im
Platonismus (nach Aelian, VH 3,35 war das Lachen in der Akademie verboten) findet.
Siehe dazu insgesamt G. Luck, s.v. Humor, RAC 16, 1994, 753-773.

Zitat aus II. XVIII 104: Achill bezichtigt sich nach Patroklos’ Tod vor Thetis mit diesen
Worten der Nutzlosigkeit.

Das Einschlagen von Tiiren hat eine doppelte Konnotation. Zum einen hat es etwas
Heroisches an sich: ein Herakles kann als ,Tiirzertriimmerer” apostrophiert werden
(Bakchylides 5,56). Zum anderen ist es ein Motiv aus dem Symposions-Bereich: Der
(in der Regel angetrunkene) Liebende versucht sich gewaltsam Eintritt ins Haus der
Geliebten zu verschaffen (Theokrit 2,127/8; Terenz, Adelph. 102; Tibull I 1,73/74; Pro-
perz 11 5,22; Ovid, Am.19,20; Horaz carm. III 26,6). Typhos” Tiireneinschlagen ist da-
gegen ein Akt roher Gewalt und sinnloser Kraftentfaltung, durch die die Tiir, d.h.
die Grenze zwischen dem Oikos/dem Privaten und dem offentlichen Raum, zerstort
wird. Diese Zerstorung weist damit voraus auf den Charakter auch der Regierung
des Typhos, die die natiirlichen Grenzen zerstoren wird.

Das Werfen mit Erdklumpen kann als Reminiszenz an persische Brauche in der Mili-
tarausbildung begriffen werden (so Xenophon, Cyr. II 17 bzw. VIII 26), oder als Ver-
weis auf die Komodie: Menander, Dyskolos 83. 365.

Aus Xenophon, Cyr. 14,25 iibernommen.

Hier folgt unser Text mit wvijoacOat Lamoureux / Aujourar 2008 (nach TurNE-
BUs, PETaU und KraBINGER), die TErzAGHIs Konjektur éwvioOau fiir das tiberlieferte
éwvioacOal mit Hinweis auf den Gebrauch des Perfekts in Synesios’ Briefen zuriick-
weisen.

Das Versagen des Typhos entspricht den Vorwiirfen, die Aischines (2,164 u. 3,214)
gegen Demosthenes erhebt.

Als besonders ausschweifend geltender Tanz, s. Aristophanes, Nub. 540 (mit K. J. Do-
VER [ed.], Aristophanes, Clouds [Oxford 1968] 169 ad loc.). Das hier gebrauchte (selten
bezeugte) Verbum kogdaxkiCetv wird auch von Dion Chrys. 33,9 und Julian, Mis. cap.
20, 350b gebraucht. Synesios nennt in ep. 45 den Kordax als Merkmal eines besonders
frechen Sklaven.

So nach LaAMoureux / Aujourar 2008 mit den Mss SACVMB: 1o kakoU TERzAGHI 1944
mit Ms O.

Vgl. Plat. Phaedr. 238d: Sokrates imaginiert die Moglichkeit, er sei von den Nymphen
in einen Rauschzustand versetzt worden und habe in diesem seine Rede gesprochen.
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Hier liegt eine sprichwortliche Redensart vor, die auch im Bild des Streits um eines
Esels Schatten gefasst ist (sieche Zenob. vulg. 6,28 [mit Erklarung und Verweis auf ,den
Schatten zu Delphi’], gebraucht von Plat. Phaedr. 260c), Demosth. 5,25 verwendet sie.
Der hier gebrauchte Begriff xovg bezeichnet ein Hohlmaf3 von 3,25 1; die kleinere
Mafeinheit ,Becher’, kotvAn, wird mit 0,273 1 angesetzt; dementsprechend enthalt
eine ,Kanne” zwolf ,Becher’ — dass Typhos iiber diese Trivialitat nachsinnen muss,
charakterisiert seinen Intellekt.

Herodot (II 143) berichtet von seinem Besuch im dgyptischen Theben: ,Vormals aber
haben mit dem logos-Macher Hekataios, der in Theben seine Abstammung aufzahlte
und im 16. Glied sein véterliches Geschlecht an einen Gott ankniipfte, die Priester das-
selbe gemacht wie mit mir, der ich meine Abstammung nicht aufzahlte. Sie fiihrten
ihn in die Tempelhalle hinein, die sehr grofs ist, zeigten dort auf die Figuren aus Holz,
die so grof sind, wie ich gesagt habe, und zahlten die auf. Jeder Oberpriester dort
stellt zu Lebzeiten ein Bild von sich auf. Es zdhlten also diese Priester, zeigten und
erlauterten mir, dass jeder von ihnen jeweils Sohn und Vater sei, wobei sie von dem
Bild des jlingst Gestorbenen ausgingen, bis sie alle gezeigt hatten. Dem Hekataios,
der seine Vorfahren herzéhlte und sie im 16. Glied an einen Gott ankniipfte, zdhlten
sie ihrerseits die Abstammung anhand der Zahlenreihe her und liefien seine Auffas-
sung nicht zu, dass ein Mensch von einem Gott abstammt. Die Gegenrechnung der
Abstammung machten sie, indem sie sagten, jede der Figuren sei ein ,Piromis’, der
von einem ,Piromis’ abstamme, bis sie 345 Figuren gezeigt hatten, die jeweils ,Piro-
mis’ von ,Piromis’ waren, und nicht an einen Gott oder einen Heros kniipften sie sich
an. ,Piromis’ aber bedeutet in griechischer Sprache ein ,Adliger’.”

Wohl nach Herodot IT 47, der notiert, dass die Schweinehirten in Agypten bei heiligen
Handlungen nicht zugelassen waren.

Das Présens bieten die Mss und Terzacur 1944; Lamoureux / Aujourar 2008 folgen
dem Vat. Urb. gr. 129 mit dem Imperfekt wmAopogel.

Synesios’ Schilderung verbreitert und modifiziert Plutarchs kurzes Referat der dgyp-
tischen Konigswahl (De Is. et Os. cap. 9,354B): ,Die Konige wurden aus der Klasse
der Priester oder der Krieger ausgewahlt; die eine besafd durch Tapferkeit, die andere
durch Weisheit Ansehen und Rang. Wer aus den Kriegern zum Koénig bestimmt war,
wurde sogleich Mitglied der Priesterklasse und erhielt Kenntnis von deren Philoso-
phie.” (Ubers. GorGEMANNS 2003).

Die Szenerie — auch wenn es im Tal der Kénige einen Berg mit der erforderlichen Form
der Bergspitze gibt —ist Synesios’ Erfindung (H.-G. NesseLrRaTH weist auf die mogliche
Quelle: Herodot II 28 hin); sie konnte an Dion Chrys., or. 1,66/67, angelehnt sein, der
in einer Herakles-Allegorie einen Berg des Konigtums und einen der Tyrannis nennt.
Siehe dazu CaMeRrRON / LoNG 1993, 346 Anm. 61.

Die Schilderung der Aufstellung von Konig, Priestern, Wiirdentragern und Soldaten
und die explizite Hierarchie der jeweiligen Lokalisierung entspricht, wie Przzone 2001
zeigt, der Darstellung von kaiserlichen Reprasentation in Relief-Szenen.

Diese Ausgabe folgt Lamoureux / Aujourar 2008, die mit den Mss und KRABINGER
die durch Septuaginta und stilistisch nicht ausgefeilte Texte bezeugte Schreibweise
puao06c bewahren, wahrend Terzacur 1944 nach Turnesus und Petau die episch-
tragische Schreibweise paotoc bevorzugt.

Zawrogoc/Zakore ist ein terminus technicus fiir einen Tempeldiener (allerdings in ge-
hobener Stellung). Synesios scheint mit Zakoren und Propheten zwei Klassen von im
Gotterdienst Stehenden bezeichnen zu wollen.

Synesios gebraucht hier die nur noch bei Herodot 1 46 bezeugte Form Baguouudpooa-
TATOV.

Synesios gebraucht hier den von Herodot II 96 geborgten terminus technicus fagic.
TerzaGH! 1944 und Lamoureux / Aujourat 2008 (mit Anm. 60, S. 217) folgen dem
von den Mss SC gebotenen éoav mit Bezug auf Hesych € 5630: éocoar kevawoar und
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Aesch. Ag. 1599: amo odpayag éowv, dort allerdings in Tmesis. Synesios wiirde da-
mit hier das sonst nicht bezeugte Simplex verwenden (¢€epaw konnte Synesios nach
einigen Mss in ep. 130 gebraucht haben). KraBINGeR 1835, 190 (der im Text mit Tur-
NEBUS, PETAU und dem Vratisl. Rehd. 34 ¢goeiv verwendet) zeigt Sympathie fiir diese
Textherstellung. Denkbar ware freilich auch, dass — wie das Ms b (in ras.) tatsachlich
bezeugt - eine Korruptel vorliegt, der das Nichtverstandnis der poetischen Form éAav
zugrunde liegt.

Die hier konstruierte neuplatonische Trias erfordert die Identifikation des ,, iiberwelt-
lichen Géttergeschlechts” mit dem Nus, den Synesios im De insomniis 3,1 (133b) fast
wortgleich bestimmt: ‘H yag vov ¢pooig dpeiductog.

Hiermit scheint bezeichnet zu werden, dass es im Kosmos sowohl ,natiirliche” Gotter
gibt als auch Wesen, die gottergleich werden konnen. Siehe LaMOUREUX / AujouLAT
2008, 217 Anm. 63 mit Verweis auf Hierokles, der bei den Damonen dhnlich unter-
scheidet. Im Text selbst ist der Vater des Osiris ein Beispiel fiir einen Menschen, der
zum Gott wird (also nicht ,von Natur aus’ ist), s. I 5,2.

VOLLENWEIDER 1985, 164 Anm. 271, weist darauf hin, dass sich der ,,Weltdurchwal-
tungsterminus émtgomevewv” auch bei Julian, Matr. deor. 19, 179b, und Proklos, In
Tim. 1,153,6 findet.

Hier wird im Rahmen des neuplatonischen Weltmodells die Position des Himmels in
der Welt des Werdens mit der der Seele in der Welt des Seins in Analogie gestellt.
Die Marionette wird in der Bildersprache der Philosophie gern als Chiffre fiir die
Abhangigkeit des Menschen verwendet, s. etwa M. Aur,, In se ipsum 2,2. Vgl. auch
Favorin Frg. 3,23 Baricazzi (bei Gellius XIV 1,23), der in seiner Kritik an den ,Chalda-
ern’ ausfiihrt, dass die Menschen bei der Annahme einer Bestimmung ihrer Geschicke
durch die Gestirne lacherliche , neurospasta”, Marionetten, wéren.

Die Vorstellung der zeitweisen Intervention der Goétter in den Gang der Welt geht
zuriick auf Platon, Pol. 269¢-273d. Bereits Petavius (s. KraBINGER 1835, 204) hat Ps.-
Aristot. De mundo 298b verglichen.

Siehe dazu oben S.27.

Zum hier gebrauchten mgonyovuevov vgl. etwa Plotin IV 4 [28],8.

Floskelhafte Wendung, die aus Platon, Menon 76d — nach Pindar — genommen ist.
Gegentiber dem hinsichtlich seiner Ausstattung mit ,Maschinen’ (d.h in der Haupt-
sache: dem Ekkyklema, einer herausfahrbaren kleinen Rollbiihne, und dem Geranos,
einem Kran, an dem ein Korb fiir Flugszenen hing) ausgestatteten klassischen griechi-
schen Theater nimmt die Bedeutung der Bithnentechnik in Hellenismus und Kaiser-
zeit zu: bezeugt sind Vorrichtungen, die Donner und Blitz nachahmten (,Bronteion’
[tonitrua], ,Keraunoskopeion’: Pollux 4,130; Festus 57, 10), sowie schliefSlich ,Versen-
kungsmaschinen’, die ganze Berge (als Szenerie) wachsen und verschwinden lassen
konnten (Seneca, ep. 88; Plinius, NH XXXIII 53; Martial, Lib. spect. 21).

Vgl. dazu die Beschreibung in De regno 27.

Die Heroen als mittlere Instanz zwischen Menschen/Seelen und Damonen beschreibt
Iambl. De myst. 1,5, fulend auf Platon Rep. VI 486e. Synesios erwéhnt sie in Hymn.
1,291-95 u. Hymn. 5,55.

Ich folge hier gegen TerzacH1 1944, der durch die Einfiigung von of einen Relativ-
satz herstellt (iibernommen von Lamoreux / Aujourar 2008), der Herstellung durch
TurnEeBUS, PETaU und KrRABINGER 1835, die nach Ms 1 eine Parenthese annehmen.
Diese abstrakte Darlegung der Kimpfe um die Seele erinnert an die bilderreiche Schil-
derung von Prudentius’ Psychomachie.

Die Partie von ,Was Hermes betrifft [...] an bis zum Ende von § 2 entspricht nahezu
wortgleich De regno cap. 7.

Eine solche doppelte Darstellung des Hermes (oder Toth) ist bislang nicht belegt. Viel-
leicht liegt hier eine Vorstellung zugrunde, wie sie sich auch im Corpus Hermeticum
findet, wo im Asclepius § 37 ,Hermes Trismegistus’ sich als Erbe des Namens des Her-
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mes versteht (und man daher von einem ,doppelten Hermes’ sprechen kann); s. auch
Ps.-Manetho (bei Georgios Synkellos p. 72 [= WappEeL 1940, 208/9]). Siehe dazu auch
CamEeroN / Long 1993, 357 Anm. 120.

Dass die Sphinx als Symbol zu verstehen sei, betont bereits Plutarch, De Is. et Os.
9,354C. Siehe dazu J. HERRMANN / A. vaN DEN HoEk, ,, The Sphinx: Sculpture as a theo-
logical symbol in Plutarch and Clement of Alexandria”, in. A. HiLnorst / G. H. van
Koorten (eds.), The Wisdom of Egypt (Leiden / Boston 2005) 285-310.

Hier liegt eine Reminiszenz an die beriihmte Formulierung des Thukydides (II 41,1)
vor, die dieser im Epitaphios Perikles formulieren lasst: Athen sei die Bildungsstatte
fiir ganz Griechenland.

Synesios entwirft hier ein Bild idealer Konigsherrschaft, wie er sie auch in De regno
27D zeichnet.

Zu den hier entworfenen Mafinahmen einer idealen Herrschaft gehort auch die ge-
biihrende Achtung der ,Intellektuellen’. Das Vertieft-Sein-in-Biicher ist hier Chiffre
fiir den Philosophen oder Philologen (s. dazu Kasser 1973/1991). Die Speisung im
Prytaneion (Rathaus) gehort zu den hochsten Ehrungen, die in der griechischen Po-
lis des Hellenismus und der Kaiserzeit an verdiente Biirger verliehen werden konnen.
Gleichzeitig und hier im Kontext mit dem Intellektuellen uniiberhérbar, gemahnt die-
se Ehrung an (den Platonischen) Sokrates, der (siehe Platon, Apologie 36c/d) nach dem
Schuldspruch die Speisung im Prytaneion als ,Strafe’ angesichts seiner Verdienste um
Athen fiir sich beantragt (s. Herrscu 2002, 147/8 mit Anm. 303— 305). Wenn Osiris die-
se Ehrung an Intellektuelle verleiht, ist dies Ausdruck einer im Platonischen Sinne
gerechten Herrschaft.

Im griechischen Text schwankt die Schreibweise fiir Horus zwischen aspirierten und
nicht aspirierten Formen. Lamoreux / Aujourar 2008 setzen hier — gegen die Mss —
‘Qpog in den Text mit Verweis auf I 18,8, wo diese aspirierte Form durch AQ? belegt
wird.

Die Rolle des Kreon in der Antigone des Sophokles (oder in der Medea des Euripides)
war die Rolle des Tritagonisten (so jedenfalls nach Demosthenes 18,180 bzw. 19,246),
die des Telephos in Euripides’ gleichnamigem Stiick, in dem der Titelheld als Bettler
ins Lager der Griechen kommt, um von seiner Wunde geheilt zu werden, die des Prot-
agonisten (so erscheint sie jedenfalls nach Ar. Ach.), was bedeutet, dass der Tyrann
(Kreon) weniger Gewicht als der Bettler (Telephos) in einer Inszenierung haben konn-
te.

ndOel m&Oog €ickgovery scheint eine sprichwortliche Redensart zu sein, vgl. Aristo-
teles, EN 1154a27, Rhet. 1418a13. Synesios gebraucht sie in ep. 41 und 143.
Reminiszenz an Platon, Alc. min. 150e.

Synesios greift hier eine Formulierung des Aischines, De falsa leg. 40, auf, mit der die-
ser liber Demosthenes spottet: matmaAnua bezeichnet ,fein Geriebenes’, oft mit Be-
zug auf Zungenfertigkeit [e.g. Ar. Nub. 260], keokcwmneiov — kerkopisch’ verweist auf
die Kerkopen, Kobolde, die, so etwa Suda s.v. (K 1406), Menschen Streiche spielen (s.
ferner ADpLER, s.v. Kerkopen, RE XI.1, 1921, 309-313).

Erzéhltechnisch bedient sich Synesios damit der ,Abbruchsformel’, die in der Lyrik
seit der Archaik gebraucht wird und Kennzeichen einer ,selektiven” Erzahlweise ist
(vgl. etwa Pindar, Pythie 4,247). Hier soll iiber sie auf eine Schilderung der ,Leiden
des Osiris” verzichtet werden (der Abbruch an dieser Stelle korrespondiert mit dem
AbbruchinII5.1, durch den auf eine Schilderung der guten Taten des Osiris verzichtet
wird). Interessanterweise macht Synesios den Mythos selbst zum ,Erzéhler’, der {iber
die Auswahl des Mitgeteilten entscheidet. Er geht damit noch einen Schritt weiter als
etwa ein Ovid, der {iber Prosopopoiie das Buch zur Person macht (Trist. III 1).
Synesios gebraucht hier nicht die klassische Form moAAamAdotot, sondern —in kon-
trahierter Gestalt — die in der Kaiserzeit gut belegte Form moAAanmAaoiwv, -ovoc.
Nach Xenophon, Cyr. IV 1,20.
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Die Herkunft ,vom Land’ gehort zu Synesios’ literarischen Stilisierungen, s. Calv. cap.
4; ep. 148; Hymn. 1,51-71.

Das Bild des Philosophen ist nach dem Modell des kynischen Philosophen in Dion
Chrys., or.1, gestaltet. Auch in Dion or. 30, 25, wird ein philosophierender Landmann
eingefiihrt, der — wie der bei Synesios gezeichnete Philosoph — als Vertreter des Typs
philosophus rusticus” gelten kann (s. dazu WiLueLMm 1918, 367 Anm. 15 bzw. WiL-
HELM 1924, 471). Zu Synesios und Dion siehe Treu 1958, 16-21, SENG 2006 mit weiterer
Literatur.

Die dorische Tonart (vgl. Platon, Rep. III 398e-399¢; Aristoteles, Pol. VIII 5, 1340b3-5
u. VIII 7, 1343b11) reprasentiert die ernste, erhabene Form des lyrischen Ausdrucks,
vgl. auch Synesios, Calv. cap. 4 [67A].

Vielleicht liegt hier eine Reminiszenz an Platon, Laches 188d vor.

Die besondere Bedeutung, die mit diesem Kapitel gottlichen Voraussagen zugewie-
sen wird, konnte ein Echo der Prophezeiungen sein, die sich gerade in demotischen
Texten der Ptolemderzeit finden und dezidiert politisch sind, siehe dazu Horrmann
2000, 176-194.

D.h. Typhos und die Barbaren halten die Szepter (= Macht) in Handen.
Wahrscheinlich sollen hier unter den ,heiligen Végeln’ die im dgyptischen Kult wich-
tigen heiligen Falken verstanden werden. Dass ihre Képfe nach unten zeigen, symbo-
lisiert die Erniedrigung, die der rechtméagigen Herrschaft widerfahrt.

Fiir das spite Agypten charakteristisch ist das Nebeneinander mehrere Schriftarten
(wenn nicht in Gebrauch, so doch als Phdnomen der Préasenz): Die Hieroglyphen-
schrift (die der Gott eigens erkldaren muss, weil sie unverstandlich geworden ist), das
Hieratische (das der ,Philosoph” als Inschrift liest), die demotische Schrift, s. dazu
Horrmann 2000, 13-19.

Hiermit konnte das von Theodoret, HE V 32,1 berichtete Streben des Gainas nach
einer arianischen Kirche in Konstantinopel bedeutet sein, so Cameron / Long 1993,
377 Anm. 218.

Da die Giganten in der traditionellen griechischen Mythologie als Chiffre fiir das Bar-
barische gebraucht zu werden pflegen, ist die Gleichsetzung von ,Barbaren’ und Gi-
ganten im Text naheliegend. Dass Gigantomachien in der Literatur des spaten 4 und
frithen 5. Jhs. ein beliebtes Thema sind, heben Cameron / Long 1993, 377 Anm. 219
hervor.

Zu Horos S.32-34.

Zum Wolfsratsel S.32-34.

Korybanten sind im eigentlichen Sinn Anhénger der Kybele, die ihr zu Ehren in eksta-
tischem Zustand orgiastische Tanze auffiihren; seit Platon ist ,korybantisch” zugleich
zur Chiffre fir Wahnzustande geworden, sieche W. Burkert, Griechische Religion der
archaischen und klassischen Epoche (®Stuttgart 2011) 128.

<T0IG> MaQeTKeVATUEVOLS erganzt TErRzacHT 1944.

Ein insgesamt schwieriger Satz. CaMERON / Long 1993, 380 {ibersetzen: ,,But if no one
intervenes to produce the result, and the invisible alone is the cause of victory, we
have an unimpeachable refutation of those who do not believe that the gods care for
mankind.” (LaMoureux / Aujourat 2008: , Mais si cet événement survient sans notre
intermédiaire, et sil’” invisible seul en est la cause, nous n’ avons rien d” autre qu’ une
preuve évidente de I’ intervention divine dans les affaires des hommes incrédules, et
non pas une simple réfutation verbale.”

Ein doppelter Anachronismus: Die griechische Obole war weder im ,alten’ Agypten
noch im Konstantinopel des spaten 4. Jhs. n. Chr. in Gebrauch.

Synesios gebraucht hier den seltenen Begriff kwBwva, der nach Athenaios 483c-484c
terminus technicus fiir einen lakonischen Soldatenbecher ist. Ob man im Gebrauch die-
ses Wortes mit CaAMERON / LoNG 1993, 381, ein Zeichen fiir einen dorischen Chauvi-
nismus des Synesios sehen kann, ist mir zweifelhaft.
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CaMEerON / LonG 1993,382 weisen darauf hin, dass in dieser Rede Gedanken aus Syne-
sios’ De regno paraphrasiert werden.

Synesios gebraucht hier den Begriff des aviikeotov, des ,,Unheilbaren”, mit dem Aris-
toteles in der Poetik, Kap. 14, 1453b35, das spezifische, nicht wiedergutzumachende
Unheil der Tragddie bezeichnet.

Synesios fiihrt hier Heraklit — in freier Umschreibung (wie auch in De insomn.
2,2[133A]) — an, wohl in Brechung durch Lukian, Vit. auct. 14, DK 22 B 52 (Frg. 52
WALZER)

Synesios benutzt im Folgenden eingehend Ilias XXIII. Siehe hierzu insgesamt M. Pa1zi-
ArostoLorouLou / A. REncakos / C. Tsacavis (Hrsgg.), Contests and Rewards in the
Homeric Epics - AOAA KAI ETTAGAA XTA OMHPIKA EITH (Ithaca 2007). Instruktiv
dazu G. Loumany, ,Homer als Erzahler. Die Athla im 23. Buch der Ilias”, Gymnasium
99 (1992), 289-319.

Ilias XXIII 859-883: Teukros unterliegt Meriones.

Ilias XXIII 536.

Ilias XXIII 785: Antilochos wird letzter im Wettlauf.

Ilias XXIII 836-849: Aias unterliegt im Diskuswurf.

Ilias 11 768/9; Odyssee XI 551.

Synesios scheint hier Odysseus’ Rede an Aias in der Nekyia, Od. XI 553-62, zusam-
menzufassen.

Angesichts der Bedeutung der Priesterschaft in Agypten ist es nicht verwunderlich,
dass hier ein ,Grof3- Priester’ eingefiihrt wird; bei einer Projektion in die Verhaltnis-
se von Konstantinopel ware damit der Bischof bedeutet. Ob dann konkret Johannes
Chrysostomos hinter diesem Grof-Priester zu sehen ist, der nach Theodoret, HE V
32f., eine Vermittlerrolle nach Abzug der Goten einnahm (s. dazu Hacr 1997, 157),
hangt von Vorannahmen iiber die Auflosbarkeit der Synesianischen Allegorie ab. Ab-
wegig erscheint es, hinter dem Grof3-Priester den Kaiser zu sehen, s. dazu Hacr 1997,
156 mit weiterer Literatur.

Typhos wird also — nach seinem Tod! — in die Reihe der Frevler des griechischen My-
thos eingereiht, die im Hades schrecklich fiir ihre Vergehen biiflen. Dass Synesios hier
dezidiert auf griechische Mythologeme zuriickgreift, betont noch einmal das mit Ty-
phos verbundene Chaos, tiber das die — olympischen — Gétter wie in der traditionellen
Gigantomachie siegen und damit die Ordnung der Welt herstellen. Merkwiirdiger-
weise beschreibt (wohl 397, s. CameroN 1970, 63-92) Claudian die postmortale Strafe,
die der 395 ermordete einflussreiche ostromische Politiker Rufinus erleiden wiirde, in
einer ahnlichen Phantasmagorie des Hades (In Rufinum 2,466-527.).

Zum Gebrauch der Mysterien-Terminologie bei Thematisierung kosmolog. Zusam-
menhénge vgl. auch Synesios, Calv. cap. 6 [69C]. Zum ,frommen Schweigen’ s. jetzt S.
GODDE, euphemia. Die gute Rede in Kult und Literatur der griechischen Antike (Heidelberg
2011).

Nicht identifizierbarer Vers, vielleicht ein Empedokles-Fragment, vgl. etwa das
Empedokles-Zitat in I 1,4, zu dem von dieser Stelle der Bogen zuriick geschlagen
werden konnte.

Synesios zitiert hier ausfiihrlich Arat, dessen Phainomena Theon von Alexandria (der
Vater von Synesios’ Lehrerin Hypatia) kommentiert hatte, s. E. Maas (coll.), Commen-
tariorum in Aratum reliquiae (Berlin 1898) p. XXXI/XXXIL.
Arat, Phainomena 101-105. Hier wie im Folgenden wird die Ubersetzung zitiert von A.
ScHott, Aratos. Sternbilder und Wetterzeichen. Ubersetzt und eingeleitet, mit Anmerkungen
von R. BOxer (Miinchen 1958).

Arat, Phainomena 108-114.

[kai] orovdaoBOeiong pév yewpylag: Von den Herausgebern (mit Ausnahme von
Turnesus) einhellig gestrichen. TErzagrr 1944 vermutet ,,e male intellecto compen-
dio ortum esse potest.”
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Martin Hose

Wortlich: ,,heraustanzen”, Synesios bedient sich hier, wie Lukian, De salt. 15 nahelegt,
einer sprichwortlichen Redensart. Zum Motiv des sprichwortlichen Vertanzens siehe
die Geschichte des Hippokleides, Herodot VI 130.

Ilias XXIV 527f.

1 kat v aexnv éotwv: So TErzacH! 1944, gefolgt von LaMouRrEUX / Aujourar 2008,
der statt des iiberlieferten ei das nur im Ambros. L 44 sup. bezeugte 1 iibernimmt.
Synesios fiihrt hier ein in der Antike immer wieder als paradox betrachtetes Phano-
men an, den Gegensatz zwischen der Siifle der Feige und der Bitterkeit des Feigen-
holzes, was zu der hier auch von Synesios verwendeten Erklarung Anlass gab. Siehe
Ps.-Aristoteles, Probl. XX 18, 924b/925a; Plutarch, Quaest. conv. V 9,684B.

Wortlich: , die Kinder der Bauern” — hier liegt ein Semitismus vor.

Zur Bedeutung der Analogie des Gartens vgl. auch Synesios, Calv. cap. 4 [66D]
Hiermit soll — in einem gewissen Widerspruch zu I 1,2/3 — der Gegensatz zwischen
dem grundschlechten und dem besonders trefflichen Bruder gleichsam biologisch
hergeleitet werden.

Synesios abstrahiert hier Platons Ausfithrung {iber ,Halbschlechte’, Rep. I 359c.
Hesiod, Op. V. 42.

Zu dieser traditionell Pythagoras zugeschriebenen Position siehe Cicero, Tusc. V 9.
AAA” oVdE<V 1> Oedpova Pnotv: Diese Konjektur PEraus wird von allen Ausgaben
iibernommen, vgl. TERzacHI 1944, p. cvi.

In diesem neuerlichen Vergleich zwischen Theater und Welt entwickelt Synesios das
pythagoreische Bild vom Weisen als Zuschauer eines Agons (worunter auch der Thea-
teragon fallen kann) weiter: Der Weise hat das Geschehen der Welt — passiv — als Zu-
schauer zu verfolgen und abzuwarten, was auf der Bithne gezeigt wird, darf aber
nicht selbst auf die Bithne (unter Bruch der Konvention, die die Bestrafung durch
die Wettkampfrichter nach sich zieht) drangen. Vorwissen” kann ein Zuschauer nur
durch eine entsprechende Ankiindigung vor der Auffithrung erwerben (im Athen des
5. und 4. Jhdts. v. Chr. informierte der sog. Proagon iiber die Stiicke). Synesios” For-
mulierung in § 3 lasst indes eher an die Einrichtung eines Prologsprechers denken,
wie ihn gerade die Neue Komddie ausgebildet hat.

Synesios gebraucht hier einen Ausdruck, der (so nach Kusters brillanter Korrektur in
Auvsertis Hesych-Ausgabe, Bd.1 [Leiden 1746] 382) aus der Komddiensprache kommt
und dort den gierigen Blick des Kupplers zu charakterisieren scheint, s. Frg. adesp.
187 PCG.

Synesios scheint hier Plotins Bithnengleichnis (Enn. III 2,17) aufzugreifen und von der
Position des Zuschauers her zu denken.

Platon, Leges III 684e.

Pindar, OL. 1,33f.: Synesios gibt dem Text einen feierlichen Schluss, der zugleich durch
den Verweis auf die Zukunft offen ist.
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Synesios von Kyrene, Die Agyptischen Erzihlungen.
Der historische Kontext

Monika Schuol

Synesios selbst definiert den Text gleich am Beginn der gesamten Erzéh-
lung als Mythos: 6 noBog Atyvmtiog (I 1,1). Der Terminus poBog kann
im Griechischen eine fiktionale Erzdhlung bezeichnen, die im Gegensatz
zum historisch zuverlassigen Adyog steht. Die Handlung der Agyptischen
Erzihlungen (AtyOmtiot Adyou) folgt in freier Variation dem Osirismythos.
Daher scheint die Charakterisierung als po8oc gerechtfertigt; auch die un-
iibersehbaren Beziige auf die Zeitgeschichte fiigen sich durchaus in das
Bedeutungsspektrum des Begriffes ein, denn ein Mythos soll dem Zuho-
rer Denkanreize bieten und ihn zur Entschliisselung des Inhalts anregen.
Synesios” Gegeniiber soll die in den Mythos eingekleidete Wahrheit selbst
erkennen und durch eigene geistige Tatigkeit zu hoherer Einsicht gelan-
gen. Diese literarische Gattung beansprucht also eine didaktische Funkti-
on.! Nicht nur fiir die philologische Untersuchung, sondern auch fiir die
Erlauterung des historischen Kontextes der Agyptischen Erzihlungen sind
die verschiedenen Bedeutungsnuancen des Begriffes po0og von grofiem
Interesse: Seine Erlebnisse in Konstantinopel in Form eines Mythos ei-
ner groeren Offentlichkeit mitzuteilen, ermdglicht es Synesios, politische
Riicksichtnahme walten zu lassen und vor allem fiir den Schutz der eige-
nen Person zu sorgen; er kann seine , Botschaft” in verschliisselter Form
veroffentlichen, setzt sich also nicht wegen allzu unverbliimter Kritik an
einzelnen Mitgliedern des Hofstaates dem Vorwurf der Majestitsbeleidi-
gung und kaiserlicher Verfolgung aus. Fiir die Interpretation der Agypti-
schen Erzihlungen aus althistorischer Sicht ist zu beriicksichtigen, dass die
Einkleidung des Berichts {iber die Geschehnisse in Konstantinopel in einen
Mythos den Verzicht auf eine klare Trennungslinie zwischen historischen
Fakten und mythologischen Deutungen ermdglicht: Das IneinanderfliefSen
von Historiographie und Mythologie, das Nebeneinander von Erinnerung
an die Vergangenheit und der Aufstellung allgemeingiiltiger Regeln und
Normen erfordern sowohl die Analyse philosophischer und mythologi-
scher Elemente als auch eine Untersuchung des historischen Kontextes,
um die Funktionsweise der als p00og bezeichneten Agyptischen Erzihlun-

! Zur literarischen Form der Agyptischen Erzihlungen vgl. ausfiihrlich die Beitrdge von
M. Hose und W. BERNARD in diesem Band.
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gen verstandlich zu machen. Welcher Art diese unausgesprochenen Wahr-
heiten sind und auf welche Ereignisse Synesios anspielt, soll Gegenstand
der nachfolgenden Erlduterungen sein.

In seiner Vorrede nennt Synesios die wichtigsten Akteure seines Wer-
kes, die (hier noch nicht namentlich genannten) S6hne des Tauros und den
Wolf. Synesios bietet einen Anhaltspunkt fiir die Entstehungszeit seines
Werkes (pr. 1: ,,Wdhrend also der Tyrannensturz betrieben wurde ...”), das
er demnach kurz vor 400 noch wahrend seines Aufenthalts in Konstanti-
nopel begonnen haben diirfte.

Bestimmendes Motiv ist der Antagonismus zwischen den beiden Brii-
dern Osiris und Typhos, die in I 1,2 erstmals mit ihren Namen genannt
werden: Die zwei um die kaiserliche Herrschaft konkurrierenden Briider
konnten in ihren korperlichen und charakterlichen Eigenschaften kaum
unterschiedlicher sein — Osiris, der seine Emotionen jederzeit zu kontrol-
lieren vermag und den Weisungen seines Vaters folgt, und Typhos als der
Unbeherrschte und Unzuverlassige (I 2-3). Bereits hier werden Anforde-
rungen an den Thronfolger formuliert und ein Herrscherideal konstruiert
— mit dem Ziel, sich der Giiltigkeit der althergebrachten Kaisertugenden
vor dem unmittelbar bevorstehenden Herrscherwechsel zu vergewissern.

Den historischen Hintergrund fiir die Agyptischen Erzihlungen gibt die
Zeitspanne zwischen 395 und 402 ab, als Theodosius I. (379-395) seine bei-
den halbwiichsigen Sohne Arcadius (383-408) und Honorius (393-423) als
Thronerben hinterlieff und letzterer bereits 402 seinen einjahrigen Sohn
Theodosius (II.) zum Augustus erhoben hatte. Kennzeichen der beiden
Jahrzehnte um die Wende vom 4. zum 5. Jahrhundert waren die Einbriiche
der Germanen ins Romische Reich und deren zunehmende Prédsenz auch
im Zentrum des Imperiums, der wachsende Einfluss der germanischen
Truppenkommandeure auf die Reichspolitik, die Machtkdmpfe unter den
hohen Funktiondren am Kaiserhof und die haufig wechselnden Personen-
konstellationen im kaiserlichen Hofstaat.

Im folgenden werden, dem Schauplatz von Synesios’ Agyptischen Er-
zihlungen entsprechend, die politischen Verhéltnisse im Ostlichen Reichs-
teil, insbesondere Konstantinopel in der Regierungszeit des Kaisers Arca-
dius,® im Vordergrund stehen. Eine zumindest punktuell ausfiihrlichere
Betrachtung des Westreiches erweist sich insofern als unabdingbar, als das
Machtstreben des westlichen magister utriusque militiae Stilicho und seine

? Zum Zeitpunkt von Synesios” Aufenthalt in Konstantinopel vgl. unten, Abschnitt 4.1.,
S.144-147.

% Uberblicke iiber die Regierungszeit des Kaisers Arcadius finden sich z.B. bei Liz-
BEsCHUETZ 1990; H. LerpIN, Von Constantin dem Grofien zu Theodosius I1. Das christliche Kaiser-
tum bei den Kirchenhistorikern Socrates, Sozomenos und Theodoret. Hypomnemata 110 (Gottin-
gen 1996) 122-131; Hacr 1997; DEmanpT 2007, 191-195; J. HaRN, ,, Arcadius”, in: M. CLAuss
(Hrsg.), Die rémischen Kaiser. 55 historische Portraits von Caesar bis Iustinian (Miinchen *2010)
374-380.
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militarischen Interventionen im Osten folgenreich waren fiir eine Reihe
von Entwicklungen und Ereignissen in den beiden Reichsteilen, die sich
wechselseitig bedingten.

1. Die Machtverhaltnisse am Kaiserhof

Am 17. Januar 395 starb Theodosius I. in Mailand. Er hatte fast auf den
Tag genau 16 Jahre regiert und war 47 Jahre alt geworden. Die Leichenre-
de hielt Ambrosius: Er feierte den Kaiser als die Verkérperung des wahr-
haftigen christlichen Kaisertums, der den falschen Glauben bekampft, das
Heidentum unterdriickt und seinen Feinden Verzeihung gewahrt habe.
Aber bei dieser Gelegenheit spielte Ambrosius auch die Macht aus, die
ihm sein Bischofssitz gewahrte: Er rief die Sohne des Verstorbenen dazu
auf, nach dem Vorbild ihres Vaters Gnade walten zu lassen. Und ebenso
appellierte er an Arcadius und Honorius, die Steuererleichterungen, die
Theodosius in Aussicht gestellt hatte, tatsdchlich zu gewahren (Ambr., De
obit. Theod. 5, 1-8 [CSEL 73, 373f.]).4 Auf diese Weise setzte der Bischof die
Nachfolger auf dem Kaiserthron unter Druck. Denn jetzt, wo diese popu-
laren Ziele des Theodosius in aller Offentlichkeit angesprochen worden
waren, konnte man sie schwerlich aufgeben. Dass Ambrosius die Fortfiih-
rung der humanen Steuerpolitik des clementissimus imperator Theodosius
als Erwartung an Arcadius und Honorius formuliert, ldsst allerdings auch
die Absicht des Predigers erkennen, die Kaisersohne am Lob ihres Vaters
teilhaben zu lassen und einen Beitrag zur Sicherung ihrer Herrschaft zu
leisten, denn der Text ist — der Prominenz des Verstorbenen, der versam-
melten hochrangigen Zuhérerschaft und einer insgesamt grofen Offent-
lichkeit entsprechend — nicht nur eine Trauerpredigt, sondern zugleich ei-
ne laudatio funebris mit Rekurs auf die althergebrachten Konventionen der
romischen Leichenpredigt und auch ein Fiirstenspiegel.’ Diese Predigt, ge-
halten in der Maildnder Hauptkirche vor etwa 3.000 Zuhorern, darunter
den wichtigsten Repréasentanten des Reiches, war der letzte grofie Auftritt
des Ambrosius; wahrend der folgenden Jahre trat er in den Hintergrund.
Der einbalsamierte Leichnam des Theodosius wurde nach Konstantinopel

4 Zu Ambrosius’ Leichenrede auf Theodosius L vgl. M. BiERMANN, Die Leichenreden des
Ambrosius von Mailand. Rhetorik, Predigt, Politik. Hermes E. 70 (Stuttgart 1995) 103-120.
178-191; Grof3-ALBENHAUSEN 1999, 131-133; E. DassmaNN, Ambrosius von Mailand. Leben
und Werk (Stuttgart 2004), passim; JaNfen 2004, 29f. — Zur antiken laudatio funebris vgl. W.
KierpoRF, Laudatio funebris. Interpretationen und Untersuchungen zur Entwicklung der romi-
schen Leichenrede. BKP 106 (Meisenheim am Glan 1980); St. ScurumPF, Bestattung und Be-
stattungswesen im Romischen Reich. Ablauf, soziale Dimension und ékonomische Bedeutung der
Totenfiirsorge im lateinischen Westen (Gottingen 2006) 59-63.

> ERNESTI 1998, 202.
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tiberfithrt und am 8. November 395, elf Monate nach seinem Tod, in der
Apostelkirche, der Grabstatte der romischen Kaiser, beigesetzt.6

Eines schien Theodosius besonders umsichtig geregelt zu haben, seine
Nachfolge: Seine zwei Sohne mit der Wiirde eines Augustus standen bereit;
es gab keinen Versuch, deren Thronfolgerecht zu bestreiten, keine Macht-
kampfe und keine Usurpationen.

Mit der Aufteilung des Reiches in ein Ost- und ein Westreich entstan-
den jedoch nicht zwei voneinander unabhangige, souverane Staaten. Viel-
mehr ist dieser Vorgang mit der von Diokletian gegriindeten Tetrarchie
vergleichbar, die mehreren gleichzeitig regierenden Kaisern Aufgabenbe-
reiche zuweist, aber einen ranghdchsten Augustus und einen Mitaugustus
kannte. Die ideologische Reichseinheit blieb gewahrt, wie sich besonders
gut an der gemeinsamen Gesetzgebung und der reichsweiten Giiltigkeit
der meisten kaiserlichen Erlasse erkennen lasst; in der realen Entwicklung
klafften beide Reichsteile jedoch immer mehr auseinander — bis hin zum
Verlust des Westens.

Arcadius als der &lteste Kaisersohn, zum Zeitpunkt der Reichsteilung
17 Jahre alt, war zu diesem Zeitpunkt senior Augustus und Kaiser des Os-
tens. Der elfjahrige Honorius herrschte im Westreich.

Theodosius war sich aber dariiber im Klaren, dass seine Sohne nicht in
der Lage waren, eigenstandig zu regieren. Und dies war die grofie Stunde
der Heermeister und hoher ziviler Palastbeamten, von denen nicht weni-
ge gotischer oder vandalischer Abstammung waren — zunéchst war dies
Stilicho im romischen Westen,” der oberste Heermeister und zugleich In-
haber des hochsten militarischen Amtes (magister utriusque militiae). Ihn
bestimmte Theodosius zum Vormund des Honorius.® Durch seine Heirat
mit Serena, der Adoptivtochter des Theodosius, war er auch familidr mit
dem Kaiserhaus verbunden. Am Kaiserhof in Konstantinopel war Rufinus,
seit 393 praefectus praetorio Orientis , die zentrale Figur in der engsten Um-
gebung des jungen Thronfolgers.” Nach dessen Ermordung im November
395 (Zos. V 8,11.) riickte der Eunuch Eutropius als Oberkdmmerer (praepo-
situs sacri cubiculi) und Konsul des Jahres 399 zum wichtigsten kaiserlichen
Ratgeber auf (Philostorg. HE X 4; Eunap. fr. 66), bis er 399 selbst auf Betrei-
ben der Kaisergattin Aelia Eudoxia aus seinem Amt entfernt wurde (Cod.
Theod. IX 40, 17 vom 17.1. [?] 399; Philostorg. HE XI 6).10

¢ 7Zu Theodosius L. und zur Reichsteilung vgl. z.B. ErnestI 1998; H. LEpPIN, Theodosius
der Grofle. Auf dem Weg zum christlichen Imperium. Gestalten der Antike (Darmstadt 2003).

7 Zu Stilicho: PLRE 1, 853-858 s.v. FL. Stilicho; JanBEN 2004.

® Oros. VII37, 1. - Zur angeblichen Ubertragung der Regentschaft fiir beide Kaisersohne
an Stilicho durch Theodosius vgl. Claud. de III cons. Hon. 142-159; de VI cons. Hon. 582f. —
JaNBEN 2004, 27-33.

? Zu Rufinus (seit 388 magister officiorum, cos. 392): PLRE 1, 778-781.

10 Zu Eutropius (praepositus sacri cubiculi 395-399, cos. 399): PLRE II 440-444 s.v. Eu-
tropius 1; ALBerT 1984, 38-46. 114-116. 121f.; LiesescuueTz 1990, 96-103; SchoLTEN 1995,
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Im Jahr 395 hatte Rufinus gegeniiber Arcadius eine dhnliche Stellung
wie Stilicho gegeniiber Honorius. Nicht mit dem Kaiserhaus verwandt und
ohne militdrische Macht, besafl Rufinus allerdings eine erheblich schwa-
chere Position als Stilicho. Beide standen sich als Rivalen gegeniiber, denn
Stilicho bemdihte sich bereits seit 395 ohne Erfolg darum, auch fiir Arca-
dius in der Ostlichen Reichshilfte die Regierungsgeschifte zu fithren. Zu-
dem blieb ihm die Anerkennung als Regent des Westens durch den senior
Augustus versagt: Von Konstantinopel aus betrachtet hatte Stilicho seine
Befugnisse als Heermeister (magister militum) tiberschritten und sich mit
der Ubernahme der Regentschaft im Westen zum Usurpator aufgeschwun-
gen.!! Auch den weiblichen Mitgliedern der Kaiserfamilie hatten sich nach
dem Tod Theodosius’ I. neue Einflussmoglichkeiten eroffnet: Im Westen
gehorte Galla Placidia zu den herausragenden Frauengestalten, der ihr
Bruder Honorius und dann ihr Sohn Valentinian III. (425-455) gehorch-
ten; Arcadius stand vor allem in religionspolitischen Fragen unter starkem
Einfluss seiner Frau Aelia Eudoxia, am Hof Theodosius’ II. (408—450) wa-
ren seine Schwester Pulcheria und seine Gattin Eudokia in beachtlichem
Ausmaf an politischen Entscheidungsprozessen beteiligt.!?

An den Kaiserhofen in West und Ost bestanden strukturell dhnliche
Verhiltnisse: Mit dem Herrschaftsantritt der beiden Theodosius-S6hne
wurde die Reihe der spatantiken Kinderkaiser (Sidon. carm. 5,358: prin-
cipes clausi, SHA Tac. 6,5: principes pueri) erdffnet, die selten den Palast
verliefSen, nicht personlich ins Feld zogen und sich mit einem permanent
wechselnden Beraterstab umgaben. Daher war der aktive Anteil dieser
Purpurtrdger an den Regierungsgeschiften oftmals schon fiir die Zeitge-
nossen schwer einschétzbar, und dementsprechend wenig erstaunt das

223-227; SCHLINKERT 1996, 266-270; Tierscu 2002, 37-40. 265-280. — Zu Eunuchen in ho-
hen Hofamtern vgl. Scrorten 1995; H. SchoLtEN, ,,Der oberste Hofeunuch. Die politische
Effizienz eines gesellschaftlich Diskriminierten”, in: WINTERLING 1998, 51-73.

11 7u der Situation nach dem Tod Theodosius’ 1. vgl. HacL 1997, 36-46; JanfSEn 2004,
22-46. — Zu den Heermeistern des 4. und 5. Jahrhundert vgl. z.B. DEmanpT 1970, 553-790;
T. STicKLER, Aétius. Gestaltungsspielriume eines Heermeisters im ausgehenden Westromischen
Reich. Vestigia 54 (Miinchen 2002); JaNB8en 2004; F. ANpERrs, Flavius Ricimer. Macht und Ohn-
macht des westromischen Heermeisters in der zweiten Hiilfte des 5. Jahrhunderts (Frankfurt am
Main 2010).

12 St.1. Oosr, Galla Placidia Augusta. A Biographical Essay (Chicago 1968); HoLum 1982; J.
BurmaN, , The Athenian Empress Eudocia”, in: P. Castrén (ed.), Post-Herulian Athens. As-
pects of Life and Culture in Athens A.D. 267-529 (Helsinki 1994) 63-87; R. GUNTHER, Romische
Kaiserinnen. Zwischen Liebe, Macht und Religion (Leipzig 1995) 132-155; V. A. Siraco, Galla
Placidia. La nobilissima (392—450) (Milano 1996); Chr. ANGeLIDI, Pulcheria. La castita al potere
(c. 399—c. 455) (Milano 1998); M. Crauss, ,Die Frauen der theodosianischen Familie”, in:
H. Temporini-Vitzthum (ed.), Die Kaiserinnen Roms. Von Livia bis Theodora (Miinchen 2002)
370-436; A. PAYER, Kaiserinnen machten Kirchengeschichte. Helena, Pulcheria, Eudokia, Theodo-
ra 1., Eirene, Theodora I1., Theophanu. Frithes Christentum. Forschungen und Perspektiven 7
(Thaur bei Innsbruck 2002) 37-76; H. Sivan, Galla Placidia. The Last Roman Empress (Oxford
2011).
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mitunter schlechte Image etwa von Arcadius und Theodosius II. in der
antiken Uberlieferung.!3

2. Konstantinopel an der Wende vom 4. zum
5. Jahrhundert

Der Zeitraum zwischen 395 und 400 ist gekennzeichnet durch eine Rei-
he schwerer Krisen — die Konflikte zwischen West- und Ostreich, die ver-
heerenden Pliinderungsziige der Goten und Hunnen, zahlreiche Natur-
katastrophen und schlieflich die Aufstinde von Gainas!* und Tribigild.!
Pragend fiir die Jahre, in denen Synesios in Konstantinopel weilte, ist also
eine ungeheure Ereignisdichte. Kennzeichen dieser Zeit sind nicht nur die
inner-romischen Konflikte, Spannungen zwischen dem rémischen Westen
und dem Osten und an den Kaiserhofen selbst, sondern auch die Kriegs-
und Pliinderungsziige verschiedener ethnisch denominierter Grofsgrup-
pen wie den Goten, Vandalen und Hunnen.

Epoche machend fiir die romisch-germanischen Beziehungen war der
von Theodosius I. mit den Westgoten abgeschlossene Vertrag von 382
(,Gotenfoedus”): Erstmals wurde ein grofserer Stammesverband auf romi-
schem Territorium als volkerrechtliches Subjekt behandelt. Dabei spielten
die Goten keineswegs die Rolle besiegter und bedingungslos kapitulieren-
der Verlierer (laeti, dediticii) in schwacher Verhandlungsposition, sondern
bekamen als freie Vertragspartner steuerfreies Siedlungsland auf romi-
schem Reichsgebiet und erhielten Jahrgelder. Sie durften autonom nach
ihren Gesetzen und unter selbstbestimmter Fiihrung leben, und ihre gegen
Bezahlung im Heeresdienst fiir Rom stehenden Einheiten standen unter
einem eigenen Kommando.1®

3 Negative Aussagen iiber Arcadius: z.B. Eunap. (FGH VI 62-83 [MiLLER 42-51]; 62-83
[PascHoup, Zosime 111 319-334]; 62-69, 2 [R. C. BLockLEY (ed.), The Fragmentary Classicising
Historians of the Later Roman Empire. Eunapius, Olympiodorus, Priscus and Malchus, Volume
2: Text, Translation and Historiographical Notes. ARCA Classical and Medieval Texts, Papers
and Monographs 10 (Liverpool 1983) 90-114]); Zos. V 1-23.12,1. 14,1. 22,3. 24,2; Philostorg.
HE Xi 3; Prok. BP 1,2: ,,Das héchste Amt war nun auf Arcadius und Honorius iibergegan-
gen, doch schienen beide nur dem Namen nach die Gewalt zu besitzen; in Wirklichkeit
lag die ganze Macht der Regierung, was den Osten anbelangte, bei Rufinus, wéahrend tiber
den Westen Stilicho entschied.” (Zos. V 1,1). — Hacr 1997, 34-46; D. Buck, ,,The Reign of
Arcadius in Eunapius’ Histories”, Byz. 68 (1998) 15-46.

4 Zu Gainas: PLRE 1, 379f.; ALBERT 1984, 87-149; LieescuueTz 1990, 111-125; CAMERON
/ Long 1993, 223-233; HacL 1997, 48-59; WoLrramM 2001, 154-158; Tierscu 2002, 265-308.

5 7u Tribigild: PLRE 2, 1125f.; ALBerT 1984, 87-149; LiesescuutTtz 1990, 100-103; CaME-
RON / LoNG 1993, 223-233; Worrram 2001, 155f.

16 Zur Gotenpolitik an der Wende vom 4. zum 5. Jh. vgl. Arsert 1984, 91-98; Lie-
BESCHUETZ 1990, 11-31; HeaTHER 1991, 158-165 (zum Fdderatenvertrag von 382). 181-208
(zu den gotisch-rémischen Beziehungen zwischen 382 und 401); R. M. ErrinGTON, ,,Theo-
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Die Schlagkraft , barbarischer” Truppenkontingente wurde fiir das Ro-
mische Reich unentbehrlich, ihre Bedeutung iiberstieg bald die ihnen ur-
spriinglich zugedachte Funktion als Aufstockung der kaiserlichen milita-
rischen Ressourcen. Als Theodosius I. 394 beschloss, den Usurpator Euge-
nius im Westreich zu bekdmpfen, integrierte er Alarich und seine Leute in
sein militdrisches Aufgebot. Die Goten hatten in der siegreichen Schlacht
am Frigidus (September 394) den Hauptangriff gegen den illegalen West-
kaiser getragen. Stilicho hatte sie nach dem Tod des Theodosius in den Os-
ten zuriickgeschickt; die Foderatenzahlungen und Entschadigungen, die
den Goten noch von Theodosius vertraglich zugesichert worden waren,
blieben jedoch aus (lord. Get. 146; Zos. V 4-7; Hier. ep. 60,16). Daraufhin
und sicherlich auch unter dem Druck der westwirts drangenden Hunnen
(Claud. In Ruf. 2,22-30; Sokr. V1 1; Hier. ep. 60,4. 77,8) hielten sich Alarichs
Goten in Griechenland und den Balkanprovinzen schadlos, zogen 395 bis
vor die Tore Konstantinopels und belagerten im Frithsommer 395 die Stadt
(Claud. In Ruf. 2,41-100). Eutropius hielt es fiir aussichtslos, Alarich mi-
litdrisch zu schlagen. Der praepositus sacri cubiculi setzte daher auf einen
Vergleich mit dem Gotenfiihrer und ernannte ihn zum magister militum per
Illyricum; damit war Alarichs usurpierte Stellung legalisiert.!”

Die Bedrohung des Ostens und des Kaiserhofes durch diesen gotischen
Foderatenaufstand bot Stilicho den willkommenen Vorwand fiir eine mi-
litarische Intervention im Osten, um das westliche Heer als Unruhefaktor
auszuschalten, mit den Truppenverlegungen in die Kriegsgebiete Italien
zu entmilitarisieren, im Osten den Riickhalt des Heeres zu gewinnen und
den Widerstand gegen seinen Konkurrenten Rufinus zu schiiren. Die for-
male Anerkennung als Regent im Westen durch Arcadius erlangte er je-
doch auch mit dieser ungebetenen Hilfsaktion nicht, zumal der praefectus
praetorio Rufinus auf dem Verhandlungsweg Alarich zum Abzug bewe-
gen konnte (Claud. In Ruf. 2,73-85). Nach ihrem Riickzug aus der Umge-
bung Konstantinopels hatten sich die Goten im mittelgriechischen Thessa-
lien festgesetzt, wo Stilicho im Herbst des Jahres 395 mit seinen Truppen
eintraf. Einer Entscheidungsschlacht kam jedoch — so die Version Claudi-
ans (Claud. In Ruf. 2, 28-36. 171-185) — die vorzeitige Riickforderung des
Ostheeres unter dem comes Gainas durch Rufinus zuvor.!® Das entmilita-
risierte Griechenland war jetzt schutzlos den Goten Alarichs ausgeliefert.

dosius I and the Goths*”, Chiron 26 (1996) [1-27] 1-17; Hacr 1997, 39-50; WoLrram 2001,
138-154.

7 Hearuer 1991, 199-208; JanBEN 2004, 46-50; DEmanDT 2007, 167-169; A. R. BROWN,
,Banditry or Catastrophe?: History, Archaeology, and Barbarian Raids on Roman Greece”,
in: R. W. MarniseN / D. SHANZER (eds.), Romans, Barbarians, and the Transformation of the
Roman World. Cultural Interaction and the Creation of Identity in Late Antiquity (Aldershot
2011) [79-96] 87-96.

'8 Ein denkbarer Grund fiir Stilichos Abbruch des Feldzuges sind Rivalitdten zwischen
West- und Osttrupen; vgl. Cameron 1970, 164f. 167.
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Sein gescheiterter Feldzug und die Rolle des Rufinus in diesem Fiasko
lielen Stilicho zu dem Schluss gelangen, dass er die Anerkennung seiner
Vormundschaft tiber Honorius nur iiber den Sturz des praefectus praetorio
erreichen konne (Zos. V 5, 2f.). Rufinus’ Ermordung am 27.11.395 wurde
mit dessen angeblichem Verrat an Arcadius gerechtfertigt.!® In Rufinus’
machtige Position in Kaiserndhe riickte sein Konkurrent Eutropius, der
praepositus sacri cubiculi, nach (Philostorg. HE XI 4; Eunap. fr. 66). Er konnte
bereits im April 395 Arcadius’ Eheschliefung mit Aelia Eudoxia arrangie-
ren; seine eigene Tochter mit Arcadius zu verheiraten, war Rufinus also
nicht gelungen.?’

Der Kampf zwischen Rufinus und Eutropius um die Vormachtstellung
im Staat beschwor offenbar eine Hegemoniekrise in Konstantinopel her-
auf, die den romischen Osten paralysierte. Diese Situation erkldrt den
Verzicht auf direkte Gegenmafinahmen, um weitere hunnische und go-
tische Pliinderungsziige abzuwehren oder der zweiten Intervention Stili-
chos, seinem Griechenlandfeldzug im Hochsommer 395, entgegen zu tre-
ten. Schon bald, im Friihjahr oder Sommer 397, fiihrte Stilicho seinen zwei-
ten Feldzug gegen Alarich in Griechenland, der wieder ohne eine Entschei-
dung blieb. Stilicho liefd die Goten nach Epirus entkommen und setzte sich
damit dem nahe liegenden Verdacht aus, an einer militarischem Losung
des Gotenproblems zur Sicherung des Ostlichen Reichsteils nicht interes-
siert zu sein, sondern mit einer gezielten Lenkung von Alarichs Pliinde-
rungsziigen dem Osten grofitmdglichen Schaden zufiigen zu wollen. Um
die Gefahr einer neuen gotischen Belagerung von Konstantinopel abzu-
wenden, sah Eutropius keine andere Mdglichkeit, als (wohl im Spatsom-
mer oder Herbst 397) mit den bisherigen Reichsfeinden ein Foderatenver-
héltnis zu begriinden: Er ernannte Alarich zum Heermeister in Illyrien
(magister militum per Illyricum) und bot ihm Siedlungsgebiete in Makedo-
nien an (Claud. In Eutr. 2,214-218; De bell. Goth. 496f. 535-539). Damit war
Alarich mit der Kampfkraft seiner Goten in die militarische Hierarchie des
Romischen Reiches eingebunden, behielt als Foderat und Stammesfiihrer
aber faktisch seine Unabhéngigkeit.?!

Die immer aggressiver formulierten Anspriiche Stilichos gegeniiber Ar-
cadius — erst auf die Regentschaft im Westen und seit 396 iiber beide Kaiser
— waren fiir die diplomatischen Beziehungen zwischen den Hofen Mai-
lands und Konstantinopels bereits eine schwere Bewédhrungsprobe. Arca-

19 Z0s.V 8,1f. — Zur Ermordung des Rufinus vgl. LieBescHueTz 1990, 89-95; JANBEN 2004,
57.

20 Hovum 1982, 52f.; JANRBEN 2004, 37. 42f.

2l 7u Alarich vgl. LieBescaUETZ 1990, 48-85; HEATHER 1991, 193-224; WoLrram 2001,
145-177; DemanpT 2007, 172-176; W. Giesg, Die Goten (Stuttgart 2004) 27-37; JANBEN
2004, 40-58 (Stilichos erster Griechenland-Feldzug). 65-69 (Stilichos zweiter Griechenland-
Feldzug); MrrcheLL 2007, 89-95.
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dius lie8 den Ost-West-Konflikt im Herbst 397 dann aufs neue eskalieren:
Den aus Griechenland abgezogenen Stilicho erkldrte er zum Staatsfeind
(hostis), der nun vogelfrei war und ungestraft von jedem getotet werden
durfte; mit Gildo, dem Heermeister der afrikanischen Provinzen (magister
militum Africae),?? ging der senior Augustus eine Allianz ein und stachel-
te ihn zum offenen Aufstand gegen Honorius an (Zos. V 11,1f.), um Stili-
cho zur Konzentrierung seiner militdrischen Kréfte auf westromisches Ge-
biet zu zwingen. Rom hingegen war nach Stilichos Sieg tiber den afrikani-
schen Rebellen und dessen Hinrichtung im Sommer 398 ganz offensicht-
lich an der Aufdeckung dieser ostromisch-gildonischen Machenschaften
interessiert (Claud. De bell. Gild. 1,320-324; De cons. Stil. 3,99f.). Damit stand
das Romische Reich de facto am Rand eines Biirgerkrieges, wenngleich
die westliche Propaganda diesen Eindruck zu vermeiden suchte (vgl. z.B.
Claud. Paneg. Mall. Theod. 167-172; De cons. Stil. 2,79-85; ILS 794. 795). Eine
Verbesserung der west-Ostlichen Beziehungen trat Ende 400 oder spates-
tens im Jahr 401 ein, als der Gainas-Aufstand mit dem Sturz des Eutropius
und der Verbannung des Aurelianus (s.u.) eine Verdnderung in der politi-
schen Fithrung herbeigefiihrt hatte.

Ebenso wie Alarich hatte sich auch Gainas als einer der Oberkomman-
dierenden der germanischen Heeresteile in der Schlacht am Frigidus (394)
gegen den Usurpator Eugenius bewédhrt und nach dem Tod Theodosius’ I.
dessen Truppen nach Konstantinopel zuriickgefiihrt. An der Ermordung
des Rufinus beteiligt, hatte Gainas mafigeblichen Anteil am Aufstieg des
Eutropius zum praepositus sacri cubiculi und erhoffte sich die Ernennung
zum magister militum. Aber nicht er, sondern ein Mitglied des kaiserlichen
Konsistoriums erhielt den militdrischen Oberbefehl fiir die Niederschla-
gung des Aufstandes der Ostgoten unter der Fithrung des Tribigild. Dar-
aufhin machte Gainas mit Tribigild gemeinsame Sache und zwang den
Kaiser zu Verhandlungen. Gainas, zu diesem Zeitpunkt im Rang eines co-
mes militaris, erhielt das hochste militdrische Amt (magister utriusque mili-
tiae) und konnte 399 bei Arcadius die Absetzung des Eutropius erpressen
(Zos. V 17,5); wenig spéter, im Friihjahr 400, musste der Kaiser den amtie-
renden Konsul und praefectus praetorio Orientis Aurelianus,? den friiheren
magister militum Saturninus®* und den comes sacrarum largitionum Johan-

es? auf Leben und Tod an Gainas ausliefern, da sie sich fiir eine den Am-
bitionen des Goten zuwiderlaufende Politik ausgesprochen hatten (Zos.
V 7-9; Sokr. VI 6,9). Daraufhin rdumten die Goten zwar die Provinz Asia;

2 7u Gildo: PLRE 1, 395f.; CameroN 1970, 93-123; Hacr 1997, 43f.; JanBen 2004, 78-88
(zum Biindnis zwischen Gildo und Arcadius).

2 7u Aurelianus: PLRE 1, 128f. s.v. Aurelianus 3; ALserT 1984, 33-38; HeaTHER 1991,
206f.; HaGL 1997, 50-56. 134-142. 145-151; Scamirt 2001, 254-261. 354-360 u.0.

2 Zu Saturninus: PLRE 1, 807f. s.v. F1. Saturninus 10.

% Zu Johannes: PLRE 2, 593f. s.v. Ioannes 1.
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Gainas aber besetzte vermutlich Ende April des Jahres 400 mit ungefahr
35.000 Mann die Hauptstadt Konstantinopel und verlangte eine Kirche fiir
den arianischen Gottesdienst innerhalb der Stadtmauern.?® Uber die Frei-
lassung des Aurelianus und der zwei anderen staatstragenden Manner trat
der konstantinopolitanische Bischof Johannes Chrysostomos mit dem go-
tischen General in Verhandlungen, widersetzte sich aber energisch Gainas’
Forderungen nach Uberlassung eines Gotteshauses fiir seine Goten.”” Was
nun folgte, war eine Zeit der Unsicherheit und der gewalttatigen Ubergrif-
fe auch gegeniiber der einfachen hauptstadtischen Bevolkerung.

Nach etwa zweieinhalb Monaten fand die Besetzung von Konstanti-
nopel ein {iberraschendes und blutiges Ende (Chronik des Marcellinus
s. a. 402 [MGH AA XI 66]): Gainas schatzte den Erfolg seines Unterneh-
mens offenbar gering ein und hielt es fiir ratsam, sich aus der &stlichen
Reichshauptstadt zuriickzuziehen. Die schwindende militdrische Prasenz
der Goten in Konstantinopel nutzte Arcadius, um Gainas zum hostis publi-
cus (paveog moAéuog) zu erkldren und iiber 7.000 in der Stadt zuriick-
gebliebene Truppenangehorige mit ihren Frauen und Kindern in einem
Massaker am 12. Juli 400 t6ten zu lassen (Zos. V 19,1-5; Sokr. VI 6,27; Soz.
VIII 4,14-17).28

Mit der Fiithrung der militdrischen Operationen gegen Gainas und die
iiberlebenden Goten hatten Kaiser und Senat in geheimer Wahl Flavius
Fravitta, selbst gotischer Abstammung, zum neuen Feldherrn (magister mi-
litum praesentalis) bestimmt; dieser konnte zwar im Oktober 400 eine der
Etablierung des Gainas in Thrakien und Kleinasien dienende Militdrope-
ration vereiteln, ihn aber nicht gefangen setzen.?’ Gainas floh mit den Res-
ten seiner Truppen und wurde im transdanubischen Raum auf Geheif3 des
Hunnenfiihrers Uldin am 23. Dezember 400 getdtet; sein Haupt wurde
nach Konstantinopel geschickt und dort wie das eines Rebellen im Januar
401 dffentlich zur Schau gestellt.%

Die Niederschlagung der gotischen Rebellion und die Vernichtung des
Gainas nahm Arcadius fiir sich in Anspruch: Auf einer Inschrift aus dem
Jahr 402 liefs er sich als felix victor ac triumphator semper Augustus titulieren

2 714 den Ereignissen in Konstantinopel im Jahr 400 n. Chr. vgl. G. ALBERT, ,Zur
Chronologie der Emporung des Gainas im Jahre 400 n.Chr.”, Historia 29 (1980) 504-508;
AvrserT 1984, 66-70. 113-149; CameroN / LonG 1993, 161-170; HacL 1997, 55-59; Grof3-
ALBENHAUSEN 1999, 146-148. 187-189; DemanDpT 2007, 192-194.

27 Zu dem Streit um die arianische Kirche vgl. Sokr. VI 5,8; Soz. VIII 4,6-10; Theod. HE
V 32. — ALBERT 1984, 156-162; LieBescHUETZ 1990, 189-194; Tierscu 2002, 281-295.

28 ALBERT 1984, 128-139; CaMERON / LoNG 1993, 199-223; Tierscu 2002, 295f.; DEMANDT
2007, 193; P. . HEATHER, Der Untergang des Romischen Weltreiches (Stuttgart 42009) 254f.

2 7u Fravitta: PLRE 1, 372f. s.v. Fl. Fravitta; CamERON / LoNG 1993, 236-252; HacL 1997,
58-61.

% Zos. V 22, 1-3; Chronik des Marcellinus (s. a. 400 [MGH AA XI 66]); Philostorg. HE XI
8
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(ILS 796). An exponierter Stelle, auf dem Arcadius-Forum in Konstantino-
pel (auf dem Hiigel Xerolophos) an der Triumphalstrafle in der Verlédnge-
rung des Konstantin-Forums und des Forum Tauri, liefl Arcadius als Sie-
gesmonument die Gotensaule errichten (Sokr. VII 5; Theoph. chron. 5895
Mango/Scott), deren Reliefschmuck die siegreichen Kampfe gegen Gainas
und den anschlieBenden Triumph des Kaisers {iber Gainas darstellt.3! Der
Historiker Eunapios, der zeitgleich mit der Gesandtschaft des Synesios in
Konstantinopel weilte, berichtet {iber Siegesfeiern im Zirkus (Eunap. fr. 78
=FGH 1V 49).32 Zumindest die von Gainas ins Exil gezwungenen kaiserli-
chen Ratgeber Aurelianus und Johannes konnten wieder in die Hauptstadt
zuriickkehren; Saturninus starb moglicherweise noch in der Verbannung
oder kurz nach seiner Ankunft in Konstantinopel.3®

Fravitta wurde 401 fiir seine Militdroperation gegen Gainas von Arcadi-
us mit grofen Ehren (z.B. Ubertragung des Konsulats) belohnt, {iberlebte
diesen Erfolg aber nur kurz: Moglichweise noch im gleichen Jahr wurde er
hingerichtet. Ob die Ermordung Fravittas als Ausdruck einer gotenfeindli-
chen Wende in Konstantinopel, gewissermaflen als antibarbarische Reak-
tion auf Gainas” erzwungene Ansiedlung einer groffen Menge von Goten
in der Stadt, bewertet werden muss oder einer Reorganisation des kaiserli-
chen Heeres unter Ausschaltung der Barbaren zuzuschreiben ist, 1asst sich
auf der Basis der verfiigbaren Quellen nicht entscheiden. Fiir Fravittas Tod
verantwortlich war aber zweifellos auch das Bestreben neuer, nach dem
Sieg iiber Gainas oder nach dem Tod der Kaiserin Eudoxia am Kaiserhof
zu groflem Einfluss gelangten Personlichkeiten (z.B. der comes sacrarum lar-
gitionum Johannes), die Schliisselpositionen in der Ziviladministration und
im Militdr mit eigenen Parteigdngern zu besetzen.>*

Ein entschiedener Verfechter dieses Politikwechsels war Synesios. Ge-
wiss hat er nicht diesen politischen Schwenk bewirkt, aber zumindest diirf-
ten seine {iberraschend freigeistigen Ausfiihrungen in seiner Rede Uber das
Konigtum (De regno) aktuelle Stimmungen aufgegriffen, reflektiert und be-
starkt haben. Im Klartext forderte Synesios eine Riickbesinnung auf altro-
mische Traditionen und Tugenden:

31 Zum Arcadius-Forum mit der Triumphalséule des Kaisers vgl. J. Koriwirz, Ostrimi-
sche Plastik der theodosianischen Zeit (Berlin 1941, ND 1978) 17-62; C. MaNco, Le développe-
ment urbain de Constantinople, IVe-Vlle siécles (Paris 21990) 28; F. A. BAUER, Stadt, Platz und
Denkmal in der Spitantike. Untersuchungen zur Ausstattung des dffentlichen Raumes in den spiit-
antiken Stidten Rom, Konstantinopel und Ephesus (Mainz 1996) 203-212; Hact 1997, 172-174;
Chr. B. Konrap, ,Beobachtungen zur Architektur und Aufstellung des Sdulenmonuments
in Istanbul-Cerranpahsa — ,Arkadiossaule’”, IM 51 (2001) 319-401; ScamrrT 2001, 350-352.

% HacL 1997, 59f. (hier auch zu anderen literarischen Zeugnissen zur Uberwiltigung des
Gainas).

 CamEeroN / Long 1993, 233-236.

* Hacr 1997, 58-61; Worrram 2001, 154f. — Zu einer spéteren Datierung der Ermordung
Fravittas (404 oder 405) vgl. ALBerT 1984, 77. 193; LiesescrueTz 1990, 123-125; CAMERON /
LonG 1993, 236-252. 323-333; JANBEN 2004, 177f.
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,Wir miissen den Romergeist wecken und uns angewdhnen, Siege selbst zu erringen,
indem wir keine Gemeinschaft zulassen, sondern die Barbaren von allen Stellen entfer-
nen.” (Syn. De regn. 23B)

In seiner Rede forderte Synesios jedoch nicht nur tagespolitische Korrektu-
ren. Es ging ihm um viel mehr: Er stellte das spatantike Kaisertum grund-
satzlich an den Pranger und beklagte das, was wir noch heute sprichwort-
lich als ,,byzantinisch” bezeichnen, ndmlich dass der Kaiser nur noch ein
hinter nutzlosem Luxus verschanzter Herrscher sei, abgeschlossen von der
Welt und umgeben von Hofschranzen und Prunk. Wiinschenswert sei es,
den Kaiser im Heerlager anstatt am moralisch heruntergekommenen Kai-
serhof zu sehen.

Zusammenfassend lasst sich also festhalten: Die Situation im kaiserli-
chen Palast in Konstantinopel war durch Intrigen, Korruption und Macht-
kdampfe um die einflussreichsten Posten bestimmt. In der Regierungszeit
des Arcadius wurden die Schwachpunkte der ostrémischen Kaiserherr-
schaft sichtbar, die bis weit ins 5. Jh. hinein bestimmend bleiben sollten:
Arcadius wurde von seinem Vater bereits als sechsjahriges Kind zum Mit-
regenten ernannt. Von Anfang an stand er unter der Aufsicht von Beratern
und hatte nur geringen Spielraum, denn federfiithrend waren die Prétoria-
nerprafekten und Heermeister.

Spater stand er vor allem in religionspolitischen Entscheidungen un-
ter starkem Einfluss seiner Frau Aelia Eudoxia; und nach ihrem Tod 404
trat Anthemius als Berater des Arcadius hervor, der als langjéhriger Prato-
rianerpréfekt (405-414) noch bis 414 fiir Theodosius II. die Amtsgeschafte
fiihrte und damit die Geschicke Ostroms bestimmte und wesentlich dazu
beitrug, die duflere Lage des Reiches zu stabilisieren.?® Trotz wechselnder
Koalitionen am Kaiserhof, haufigen und gewaltsamen Wechseln von Per-
sonlichkeiten in der engsten Umgebung des Kaisers iiberstand das ostro-
mische Reich diese Zeit relativ sicher, wahrend das Westreich unter Hono-
rius bereits die ersten Auflosungserscheinungen zeigte.

3. Die Identifizierung von Osiris, Typhos, dem Wolf und
dem Oberpriester

Das negative Image des jungen, in der ausgesprochen tendenzitsen zeit-
genossischen Geschichtsschreibung haufig als Marionette diskreditierten
Arcadius,® das Hervortreten der nahezu allméchtigen Pratorianerprafek-
ten als zentrale Figuren auf der hochsten reichspolitischen Ebene, die hau-
figen Neubesetzungen der hochsten zivilen und militarischen Amter und
der standig wechselnde kaiserliche Beraterkreis waren Synesios zweifellos

% Zu Anthemius (cos. 405): PLRE 2, 93-95 s.v. Anthemius 1; Liesescauerz 1990, 126-131.
36 Vgl. z.B. Zos. V 12,1. 14,1. 22,3. 24,2; Philostorg. HE XI 3; Prok. BP12.
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bereits vor Antritt seiner Gesandtschaftsreise bekannt. Die Machtstruktu-
ren am Kaiserhof in Konstantinopel finden zweifellos ihren Niederschlag
in den Agyptischen Erzihlungen; ebenso verarbeitete Synesios sicherlich sei-
ne eigenen Eindriicke in einer Zeit der dichten Ereignisfolge und innenpo-
litischer Krisen wahrend seines Aufenthaltes in Konstantinopel. Mit einem
Blick auf die Amtsinhaber, mit denen Synesios als Gesandter zwangslaufig
und im eigenen Interesse Kontakt aufnahm sowie einer Fokussierung auf
die Hauptakteure im politischen und kirchlichen Leben Konstantinopels
sollen im folgenden die Moglichkeiten ausgelotet werden, inwieweit die
Protagonisten in den Agyptischen Erzihlungen mit historischen Personlich-
keiten identifiziert werden konnen.

Eine Identifizierung von Osiris und Typhos mit realen Personlichkeiten
aus der Kaiserfamilie oder des spatantiken Beamtenapparates erweist sich
als schwierig: Die Laufbahnen der beiden Kontrahenten werden nicht pra-
zise beschrieben und die von ihnen oder ihnen nahestehenden Personen
bekleideten Amter und Kompetenzen nicht immer exakt benannt (vgl. in
12,3: ueydAn aoxr) ,,groSe Macht”). Typhos, der sich als Widersacher des
rechtmafSig herrschenden Osiris schliefSlich zum Usurpator aufschwingt,
ist wohl am ehesten als Abbild eines der damaligen méchtigsten Manner
in Kaiserndhe zu suchen; in Frage kdmen also die Pratorianerprafekten un-
ter Theodosius I. und Arcadius mit informellem Zugang zum Kaiserhaus,
die demzufolge immensen Einfluss am ostrémischen Kaiserhof ausiibten.
So sagt Zosimos dem Flavius Rufinus kaisergleiche Machtfiille nach (Zos.
IV 57,4). Aber auch weitere herausragende Personlichkeiten in der Um-
gebung des Kaisers in besonderer Vertrauensposition konnten fiir Syne-
sios” Antithese vom guten (idealen) und schlechten Herrscher Pate gestan-
den haben, so z.B. Tatianus, der spater wegen UnregelmafSigkeiten bei der
Steuereintreibung gerichtlich belangt wurde und daraufthin (391 oder 392)
vollends in Verruf geriet;*” auch Eutropius, der 396 fiir die Absetzung der
drei Heermeister gesorgt hatte und 399 selbst auf Initiative Eudoxias aus
den kaiserlichen Diensten entlassen worden war (vgl. oben S.127-130),
konnte Synesios als Vorbild fiir die Figur des Typhos gedient haben. Zum
Zeitpunkt der Gesandtschaftsreise des spateren kyrenischen Bischofs hat-
te Aurelianus als Pratorianerpréfekt und designierter Konsul fiir das Jahr
400 eine Schliisselstellung in Konstantinopel inne.*

% Zu Tatianus (praefectus praetorio Orientis 388-392; cos. 391): PLRE 1, 876-878 s.v. Fl.
Eutolmius Tatianus 5; zu seiner Amterlaufbahn: IGC 2932 = ILS 8844 (Sidyma).

3 Zu den hohen Amtstragern in Kaiserndhe Crauss 1980; LiesescaHuetz 1990, 132-145;
CaMeroN / Long 1993, 143-197; ScuoLteN 1995 (bes. 76-88); SCHLINKERT 1996, 237-284;
Hacr 1997, 36-46. 51-55; A. GuTsreLp, ,Der Pratorianerpréfekt und der kaiserliche Hof im
4. Jahrhundert n.Chr.”, in: WiNTERLING 1998, 75-102; K. L. NogeTtHLICHS, ,Strukturen und
Funktionen des spatantiken Kaiserhofes”, in: WINTERLING 1998, 13—49; JaNBEN 2004, 22-46;
Demanprt 2007, 292-304 (Hof, Reichsverwaltung). 311-313 (Heermeister); MrrcaeLL 2007,
95f.
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In der Frage der Identifikation der beiden feindlichen Briider Osiris und
Typhos haben diese machtigen Personen in engster Umgebung des Herr-
schers schon seit mehr als 100 Jahren die Aufmerksamkeit der althistori-
schen Forschung auf sich gezogen.®’

Welche konkreten historischen Personlichkeiten man in den Agyptischen
Erzihlungen erkennen und wie man die dort geschilderten politischen Ge-
schehnisse in Konstantinopel rekonstruieren will, hangt von der jeweils
zugrunde gelegten Datierung von Synesios’ Gesandtschaftsreise ab. Der
Seeckschen Chronologie zufolge féllt die Reise in die Jahre 399 bis 402, Ca-
meron und Long hingegen verlegen Synesios’ Konstantinopel-Aufenthalt
in den Zeitraum von 397—400 (vgl. unten S.144-147). Die bereits in der
ersten Hailfte des 19. Jahrhunderts verfochtene Gleichsetzung des Osiris
mit Aurelianus hat insofern eine gewisse Wahrscheinlichkeit fiir sich, als
Synesios wihrend seiner diplomatischen Aktivitaten den Pratorianerpra-
fekten kennen gelernt und als eine Schliisselfigur im Beziehungsgeflecht
in der Kaiserresidenz wahrgenommen haben muss. Wie Osiris bekleide-
te Aurelianus nicht nur das Amt des Pratorianerprafekten, sondern auch
(im Jahr 393/4) die Stadtprafektur (praefectus urbis Constantinopolitanae; 1
3,2: moAwxpxnoag kat PovAng agéag); nicht fiir Aurelianus belegt sind
die Amter des magister officiorum und des quaestor sacri palatii, die mit den
Tatigkeiten des Osiris als Befehlshaber der Leibwache (I 3,2: éruotatng
dopudpopwv) und Leiter von Audienzen (I 3,2: akoag motevBeic) in Ein-
klang gebracht werden konnten. Fiir Aurelianus spricht nach Ansicht ei-
niger Altertumswissenschaftler aber auch sein von Gainas erzwungener
Riickzug aus dem 6ffentlich-politischen Leben und seine feierliche Riick-
kehr aus der Verbannung; dass er Eponym dieses Jahres war (II 4,3), wird
als Anspielung auf den auch im Westen verkiindeten Konsulat des Aure-
lianus im Jahr 402 (Zos. V 23,2) bewertet und als weiterer Anhaltspunkt fiir
diese Identifikation der Hauptfigur der Agyptischen Erzihlungen angese-
hen, auch wenn die Reihenfolge der erlangten Amter und Ehrenstellungen
bei Aurelianus und Osiris nicht {ibereinstimmt.*’ Eine Steigerung von Osi-
ris’ Ruhm hétten zwei weitere Préafekturen in den Jahren 401 und 414-416
bewirkt, die Liebeschuetz zu einer (in der Forschung ohne Resonanz ge-
bliebenen) Spatdatierung der Agyptischen Erzihlungen nach 414 bewogen
haben;*! beide Amtsperioden sind aber nicht zweifelsfrei durch literari-
sche oder epigraphische Zeugnisse nachweisbar.

¥ Die Forschungskontroverse iiber die Identifikation von Osiris und Typhos wird nach-
gezeichnet bei Hacr 1997, 129-151; Scamrrt 2001, 315-341.

40 A. NEANDER, Der heilige Johannes Chrysostomus und die Kirche, besonders des Orients,
in dessen Zeitalter, Band 2 (Berlin 1822) 149; KraBINGER 1835, 132; ebenso die neuere For-
schung, z.B. von Haenring 1978, 79 (Nr. 30); ALsert 1984, 72. — Vgl. dagegen HacL 1997,
149-151, der den Kaiser Arcadius als Eponym des Jahres 402 ausmacht.

! LigseschurTz 1984, 40; 1986, 195. — Skeptisch Hacr 1997, 139f.
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Als Sohn des ehemaligen praefectus praetorio Italine et Africae Flavius Tau-
rus (355-361, cos. 361)*? gehorte Aurelianus einer der méchtigsten und eng
mit der Theodosianischen Dynastie verbundenen Familien an, aus der fiinf
Konsuln und vier Prétorianerprifekten hervorgingen;*3 so erklaren sich
Synesios” Angaben, dass der Vater der beiden Konkurrenten im Kampf
um die hochste Machtposition im ostrémischen Reich den Namen Taurus
getragen habe (I 1,2) und die zwei Briider auf eine vergleichbare Karriere
zurlickblicken konnten (I 3, 2f.). Skepsis an dieser Identifikation von Osiris
und Typhos mit den S6hnen des Taurus weckt der Ablauf der Ubertragung
der ,Konigs”-Wiirde, also eines herausgehobenen oder sogar des hochs-
ten Amtes, an Osiris: Dieser Amts- bzw. Herrscherwechsel, von Synesios
als Wahlakt zur Thronerhebung des Osiris dargestellt, bleibt unverstand-
lich (I 6): Die hohen Beamten wurden nicht gewédhlt, sondern vom Kaiser
ernannt; und die Ubertragung kaiserlicher Macht oblag nicht einen Wahl-
gremium, vielmehr folgte die Herrschaftsiibergabe vom Vater an den Sohn
dem dynastischen Prinzip.

Daher will Hagl in Osiris den Kaiser Arcadius erkennen, der sich - so
sicherlich auch der Tenor der 6ffentlichen Wahrnehmung — mit der Auslie-
ferung seiner wichtigsten Ratgeber an Gainas gewissermafSen selbst preis-
gab; nach der Niederschlagung der Gainas-Revolte habe er mit der Ver-
anstaltung von Triumphalfeierlichkeiten und seiner Bekrdnzung als sieg-
reicher Feldherr seine Riickkehr auf den Kaiserthron inszeniert, in einem
Akt kaiserlicher clementia die Verbannten nach Konstantinopel zuriickkeh-
ren lassen und 402 als Konsul mit der Benennung des Jahres seinen Namen
verewigt. Er habe also wieder unangefochten und mit noch groierer Auto-
ritit und Popularitit als zuvor die , héchste Herrschaft” ausgeiibt.** Hagl
16st sich damit von der géngigen Identifikation Osiris/Aurelianus und ver-
mittelt anders als die &ltere Forschung nicht das Bild eines schwachen,
vollkommen von seinen Beratern abhidngigen und leicht beeinflussbaren
Kaisers; vielmehr zeichnet er das Bild einer Herrscherpersonlichkeit, die
die Faden auch in Zeiten grofSer Machtfiille der Pratorianerpréfekten fest
in der Hand halt.

Sehr viel schwieriger als im Fall des Osiris ist die Bestimmung der Iden-
titit seines Rivalen Typhos. Als mogliche Kandidaten wurden Gainas,*
einer der S6hne des Prétorianerprafekten Flavius Taurus (s. 0.), Caesarius
als magister officiorum des Jahres 386/7 und spéterer Prétorianerprafektt®

4 71 Flavius Taurus: PLRE 1, 879f. s.v. Flavius Taurus 3.

# Scamrrr 2001, 374f. mit Anm. 401. 520f. - Vgl. dagegen Hacr 1997, 134-138, der die
Gleichsetzung des Flavius Taurus mit dem Vater von Osiris und Typhos als nicht haltbar
ablehnt.

“ Hacr 1997, 146.

% 50 z.B. DrUON 1859a, 191-196; Garser 1886, 22; S. Nicovrost, Il De providentia” di Sinesio
de Cirene. Studio critico e traduzione (Padova 1959) 62-65.

46 71 Caesarius: PLRE 1, 171 s.v. Fl. Caesarius 6.
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sowie der im Friithjahr 400 zum zweiten Mal ins Amt des praefectus prae-
torio Orientis gelangte Eutychianos*” angenommen.*® Die Reihe der Mén-
ner, die zwischen 395 und 405 in der praefectura praetorio Orientis amtier-
ten, ist jedoch nicht liickenlos rekonstruierbar: Einige von ihnen bekleide-
ten in dieser Zeit der Machtkdmpfe offenbar mehrfach und jeweils nur fiir
kurze Zeit die Pratorianerprafektur.*” Nicht auszuschlielen ist, dass Syne-
sios mit seinem Typhos eine Kompositgestalt aus mehreren dieser politisch
kurzlebigen Amtsinhaber geschaffen hat.

Ahnliche Schwierigkeiten wie die Identifizierung des Typhos bereitet
auch die Auflosung des Wolfsratsels: Der Wolf, in der dlteren Forschung
mit den Hunnen geglichen®® , wird in jiingeren Publikationen ebensowe-
nig wie Typhos als Verkorperung einer konkreten historischen Person im
Konstantinopel um 400 gedacht, sondern allgemeiner auf die Konstellatio-
nen einer grofleren Zeitspanne im gesamten (Ost-)Reich bezogen (Raubzii-
ge Alarichs).! Der Léwe, von Synesios dem Wolf gegeniiber gestellt und
eine weitere fiir die Gestaltung des Wolfsrétsels aus dem Osiris-Mythos
entlehnte Tierfigur, ist moglicherweise auf Gainas und seine Goten>
oder den comes rei militaris Leo® und Fravitta zu beziehen.® Dass im
Wolfsratsel nicht der Lowe, sondern der Wolf als hilfreicher Verbtindeter
des Osiris-Sohnes Horus im Kampf gegen den Usurpator Typhos gilt, heifst
nichts anderes, als dass sich Aurelianus’ Sohn Tauros®® bei der Riickgewin-
nung der Macht auf seinen Vater stiitzen wird anstatt auf die militdrische
Starke der Foderaten und hoher Militdrs mit ihren eigenen, den Interes-
sen der von Aurelianus begriindeten Herrscherdynastie entgegenstehen-
den Machtanspriichen zu vertrauen.

¥ Zu Eutychianos: PLRE 1, 319-321 s.v. FL. Eutychianus 5.

# Zur Identifizierung des Typhos mit Caesarius vgl. Seeck 1914, 1-14; von HarHLING
1978, 74-78 mit Rekurs auf Seeck 1894, 450-455; CamERON / LoNG 1993, 175-182; TierscH
2002, 301; zur Gleichsetzung des Typhos mit Eutychianos, wobei mit einer teilweise to-
pischen Charakterisierung gerechnet wird: Scamrrr 2001, 339f. — Skeptisch HacrL 1997,
142-145 (hier auch Zusammenfassung der Argumentation von R. voN HAEHLING).

% Scumrrt 2001, 315-341 (hier der Versuch, anhand der im Codex Theodosianus und im
Codex Justinianus iiberlieferten Gesetze die Amtszeiten der fraglichen Prétorianerprafekten
zu rekonstruieren und auf dieser Grundlage mogliche Kandidaten fiir die Identifizierung
mit Typhos namhaft zu machen); vgl. dazu auch ALBerT 1984, 183-195.

%0 GrirrzmacHER 1913, 58 und darauf basierend LacoMBRADE 1946.

51 Lone 1987; CaMERON / LonG 1993, 313f. — Zum Wolfsritsel vgl. auch oben die Einfiih-
rung von M. Hosg, S.32-34.

52 7u den literarischen Vorbildern des Wolfsratsels vgl. LonG 1987; CamERON / LonG 1993,
290-300; Hacr 1997, 120-124.

53 CaMEeroON / Loneg 1993, 313f.

* Zu Leo: PLRE 2, 661f. s.v. Leo 2.

% Hacr 1997, 153-155.

% Aurelianus’ Sohn Tauros ist Flavius Taurus (cos. 428); vgl. PLRE 2. 1056f. s.v. F1. Taurus
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Gegen Ende von Typhos’ Gewaltherrschaft 1dsst Synesios einen tegetg
uéyac (,Grof3-Priester”) auftreten (II 3,2), dem er allerdings nur wenige
Zeilen widmet: Er stellt einen Ort als Versammlungsraum zur Verfiigung,
an dem eine rituelle Handlung und Gebete verrichtet werden. Dement-
sprechend schwierig gestaltet sich die Suche nach einer historischen Ent-
sprechung zu dieser Figur: Die in der Forschung kontrovers diskutierte
Gleichsetzung des Grof3-Priesters mit Johannes Chrysostomos wird von
Cameron / Long zuriickgewiesen,% von Albert und Liebeschuetz voraus-
gesetzt>® und von Schmitt offen gelassen.>

Akzeptiert man die Einordnung von Synesios’ Gesandtschaftsreise in
den Zeitraum von 399-402, konnte man das Wirken des Grof3-Priesters in
den Agyptischen Erzihlungen als Anspielung auf einen Gottesdienst nach
dem Massaker an den Goten in Konstantinopel deuten, in dem es zu spon-
tanen Meinungsduflerungen zu den tagespolitischen Geschehnissen kam.
Der Grof3-Priester liefs sich nicht zu Versprechungen hinreifien, dass Osi-
ris bald zuriickkommen werde; vielmehr reagierte er auf entsprechende
Forderungen mit Zuriickhaltung, indem er die Entscheidung tiber dessen
Riickkehr und den konkreten Zeitpunkt den Gottern anheim stellte. Er ver-
mied also jegliche politische Positionierung zu Ungunsten des Typhos und
agierte im Sinne einer friedlichen Konfliktlosung, wie man es von Johan-
nes Chrysostomos, der sich nach dem Abzug der Goten aus Konstantino-
pel als Vermittler in der Gainas-Krise engagierte, angesichts der aktuellen
Situation erwarten wiirde. Der zeitliche Ablauf der von Synesios angedeu-
teten Ereignisse spricht dafiir, dass mit dem tepevc péyag durchaus auf
den konstantinopolitanischen Bischof angespielt wird.

Die kurzgefasste, vage Darstellung des Grofs-Priesters koénnte darauf
zurlickgefiihrt werden, dass das Verhalten von Johannes Chrysostomos
gegeniiber den Goten und den an Gainas ausgelieferten hochrangigen
Minnern des kaiserlichen Hofstaates keineswegs unumstritten war; zu-
dem ist nicht auszuschlieen, dass sich zur Zeit der Abfassung der Agyp-
tischen Erzihlungen der Konflikt zwischen dem Bischof und der Kaiserin
Eudoxia bereits anbahnte. Demzufolge konnte es Synesios im eigenen In-
teresse nicht opportun erscheinen, dem Bischof eine prominente Rolle in
der Reichspolitik zuzuschreiben und ihn damit in allzu vorteilhaftem Licht
erscheinen zu lassen.®

Der Kontext, in den Synesios das Handeln des Grof3-Priesters einbet-
tet, verweist auf die Ausschreitungen gegen die in Konstantinopel verblie-

5 CamEeroN / Long 1993, 192f.

%8 AvLsert 1984, 160f.; LieBEscuuETz 1990, 110. 192; vgl. z.B. auch HacL 1997, 156f.; TiErRsCH
2002, 281-308.

% Scamrrr 2001, 312-314 Anm. 207 (hier auch zur Forschungskontroverse {iber die Iden-
titat des Oberpriesters).

0 Hacr 1997, 157.
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benen Goten, nachdem sich Gainas mit einem Grofiteil seines Heeres aus
der Hauptstadt zuriickgezogen hatte; auch auf das Goten-Massaker am
12. Juli 400 spielt Synesios an. Die Initiative des Johannes Chrysostomos,
im Sinne der in Machtlosigkeit verfallenen kaiserlichen Zentrale als eigen-
staindig Handelnder Gainas gegentiber zu treten und mit ihm {iber Au-
relianus’ Freilassung zu verhandeln, wird mit der Wahl des Schauplatzes
dieser Szene — ein kirchenartiger Raum — schemenhaft angedeutet. Die an
diesem Ort um den Grof3-Priester versammelten Personen sind moglich-
weise als die in der Hauptstadt weilenden Bischofe anzusprechen, die der
konstantinopolitanische Bischof nach Sozomenos (VIII 4,8) angesichts der
bevorstehenden Verhandlungen mit Gainas zusammen gerufen hatte.®!

In Analogie zu den iibrigen Akteuren in Synesios’ Agyptischen Erzih-
lungen liegt es nahe, auch den iepeUg Héyac als eine idealtypische, von
Synesios der Aussageabsicht seines Textes entsprechend konzipierte Figur
zu sehen, 2 die ebenso wie Osiris beste Eigenschaften in sich vereint und
in krassem Gegensatz zu dem unbeherrschten Typhos besonnen handelt.
Dem Grofs-Priester kommt sicherlich weniger die Funktion zu, die Erin-
nerung an das verdienstvolle Wirken des Johannes Chrysostomos in Kon-
stantinopel bewahren; vielmehr soll er als exemplum angemessenen Agie-
rens in einer duflerst brisanten Situation dienen und dem Lesepublikum
der Agyptischen Erzihlungen Verhaltensmuster vor Augen fiihren, die man
beim konstantinopolitanischen Bischof wahrend der Goten-Krise vermisst
hatte.

Tatsachlich diirfte dem Auftreten des Johannes Chrysostomos wahrend
des Gainas-Aufstandes die ungeteilte positive Resonanz der konstantino-
politanischen Offentlichkeit und des Kaiserhofes versagt geblieben sein:
So nimmt er zwar in einer seiner Predigten fiir sich in Anspruch, erfolg-
reich zu Gunsten der von Arcadius an Gainas iiberstellten Geiseln Au-
relianus, Saturninus und Johannes interveniert zu haben und begriindet
mit dieser Mission seine langere Abwesenheit von seiner Gemeinde.®® Al-
lerdings vermitteln die Berichte von Zosimos, Sokrates, Sozomenos und
auch von Synesios selbst den Eindruck, dass Gainas von vornherein der

ol Vgl. z.B. Pall. Dial. passim; Sokr. VI 4,5-9; 5, 1f.; Soz. VIII 6,9: Kritik der Bischofe; Phot.
Bibl. 59 (SC 342, 102-104, 13-67; 108-110, 82-116): Anklagepunkte gegen Johannes auf der
Eichensynode im Jahr 403; Zos. V 23, 2: Feindschaft der Kaiserin; Pall. Dial. 8,256-258; Sokr.
VI115,18-21; Soz. VIII 17,10-18, 2: Absetzung und Exilierung des Johannes. — F. vaxn OMMEs-
LAEGHE, ,Jean Chrysostome en conflit avec I'impératrice Eudoxie. Le dossier et les origines
d’une legende”, AB 97 (1979) 131-159; Horum 1982, 70-78; ALsERT 1984, 153-156; Vielberg
1996 = M. VieLBerG, Untertanentopik. Zur Darstellung der Fiihrungsschichten in der kaiserzeit-
lichen Geschichtsschreibung. Zetemata 95 (Miinchen 1996) 108-110; Tierscu 2002, 297-305.
327-353.

62 CaMERON / LonG 1993, 386 Anm. 260: Deutung des Grof3-Priesters als einen nicht exakt
identifizierbaren , imaginary, composite character”.

9 PG 52, 413-420: Hom. Cum Aurelianus et Saturnimus essent in exilium.
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Exilierung der drei hochrangigen Staatsménner gegeniiber ihrem Tod den
Vorzug gegeben hitte. Offenbar waren also weder ein eigenméchtiger
Vorstof§ des Bischofs zur Rettung der Geiseln noch eine dahingehende Be-
auftragung des Kaiserhofes notwendig, um ihr Leben zu retten. Die antike
Uberlieferung bezeugt aber eine Begegnung des Johannes Chrysostomos
als Gesandtschaftsfithrer mit Gainas zu einem spéateren Zeitpunkt, als der
Gote bereits Konstantinopel verlassen hatte und vergeblich versuchte, in
Thrakien Fuf8 zu fassen. Dieser Mission ist moglicherweise eine Doppel-
funktion zuzuschreiben, namlich auf diplomatischem Wege eine Uberein-
kunft mit Gainas zu erzielen und die Freilassung der Geiseln zu erwir-
ken.®® Die Gefangenen wurden zwar freigelassen und kehrten nach Kon-
stantinopel zurtick; ob diese positive Wendung allerdings der Bischof als
Erfolg fiir sich verbuchen konnte oder dem Zusammenbruch des Gainas-
Aufstandes geschuldet war, muss offen bleiben.®® Die negativen Reaktio-
nen auf das Gebaren des Johannes Chrysostomos, der gegeniiber dem Kai-
ser und der politischen Fithrungsschicht des Ostromischen Reiches zu ei-
nem konkurrierenden, nicht integrierbaren Machtfaktor geworden war,
finden bei Synesios ebenso wenig Erwdhnung wie Johannes’ Zerwiirfnis
mit der Kaisergattin Eudoxia und seine Ausweisung aus Konstantinopel.*”

Die Konstruktion der Hauptakteure in den Agyptischen Erzihlungen
spricht dafiir, dass Synesios seinem Lesepublikum keinen historiogra-
phisch zuverldssigen Abriss und erst recht keine liickenlose Dokumen-
tation der Entwicklungen und Ereignisse in Konstantinopel um 400 pra-
sentieren wollte. Viel ndher liegt es, dass Synesios der Gattung und der In-
tention seines Textes entsprechend typologisierte Charakterisierungen der
Protagonisten als nachahmenswerte Beispiele oder tadelnswerte Exempel
schuf, um in einem mythisch verbramten Gleichnis {iber die richtige und
falsche Herrschaftspraxis und ethische Grundhaltung des Herrschers zu
belehren.®®

4. Die Gesandtschaftsreise: Der Aufenthalt des Synesios
in Konstantinopel

Wahrend seiner Gesandtschaftsreise nach Konstantinopel wurde Synesios
Zeuge einer politischen und militarischen Krise des ostrédmischen Reiches;
insbesondere die Besetzung Konstantinopels fiir ein halbes Jahr durch
,skythische” Truppenkontingente spielte sich direkt vor den Augen des

6 Z0s. V 18,9; Sokr. VI 6,9-11; Soz. VIII 4,5.

% Z0s. V 19,6-22,3; Theod. HE. V 32,8-33,2. — LieescuueTz 1990, 110; HacL 1997, 58 mit
Anm. 212; Tierscu 2002, 300-302.

 Z0s. V 23, 1f. — Tierscu 2002, 302-304.

7 Zu den Vorwiirfen an Johannes Chrysostomos vgl. Tierscu 2002, 304-308.

% GrijrzmacHER 1913, 56; CaMERON / Long 1993, 271-281.
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kyrenischen Gesandten ab. Sein mehrjahriger Aufenthalt in der Haupt-
stadt erdffnete ihm die Moglichkeit, die politischen Entwicklungen im Ost-
reich tiber einen langeren Zeitraum hinweg zu verfolgen. Seine Aufgabe,
als Gesandter am Hof des Arcadius fiir die Interessen der Pentapolis (d.h.
der fiinf wichtigsten Stadte der Kyrenaika, Kyrene, Ptolemais, Apollonia,
Taucheira und Euhesperides) und der gesamten Provinz Libya superior ein-
zutreten, fiihrte ihn mit den einflussreichsten Personlichkeiten in Kaiser-
nédhe zusammen. Er stand also zwangslaufig in Kontakt mit den Protago-
nisten der Vorgédnge in Konstantinopel und war damit in ein Kommu-
nikationsnetzwerk auf hochster Ebene der ostrémischen Amterhierachie
integriert. Aus dieser fiir den Erfolg seiner diplomatischen Mission viel-
versprechenden Konstellation erwuchs fiir Synesios freilich die Schwie-
rigkeit, zum einen durch Zuriickhaltung gegeniiber den Konfliktparteien
die Machtkdmpfe und Intrigen am Kaiserhof ohne Gefahr fiir Leib und Le-
ben zu iiberstehen, zum anderen aber das Anliegen seiner Heimat wohl-
iiberlegt zu einem glinstigen Zeitpunkt gegeniiber dem aussichtsreichsten
Kandidaten im Machtpoker vorzubringen. Wollte Synesios sich als erfolg-
reicher Gesandtschaftsfiihrer profilieren, musste er sich also mit einem ge-
wissen Risiko innerhalb der Parteiungen im kaiserlichen Palast positionie-
ren, um im Idealfall (d.h. wenn er auf , das richtige Pferd” gesetzt hatte)
aus dem politischen Umschwung Profit zu schlagen.

4.1. Die Datierung der Gesandtschaftsreise

Der Aufenthalt des Synesios in der Hauptstadt des ostromischen Reiches
wird in der alteren Forschung im Gefolge der Seeckschen Chronologie,
aber auch in neueren Publikationen (z.B. Hagl 1997), in die Jahre 399-402
datiert: Otto Seeck bezog Synesios’ Bezeichnung faciAeve fiir den méch-
tigsten Mann im Ostromischen Reich nicht auf den Kaiser, sondern auf
den Inhaber der Pratorianerpréfektur; als Vorbild fiir die Figur des Osiris
in Synesios’ Agyptischen Erzihlungen sah er den praefectus praetorio Orien-
tis Aurelianus. Den ersten zeitlichen Fixpunkt fiir diese Datierung bietet
ein Erdbeben, das Synesios in zeitliche Nédhe zu seiner Abreise riickt (ep.
61), und das ebenfalls in der Chronik des Marcellinus (s. a. 402 [MGH AA
XI 67]) bezeugt ist; auch den zweiten Anhaltspunkt fiir die chronologische
Einordnung seiner diplomatischen Mission gibt Synesios selbst an, indem
er im Traumbuch die Dauer der Gesandtschaftsreise mit drei Jahren bezif-
fert (ins. 14).%°

Alan Cameron verlegt die Gesandtschaftsreise in die Jahre 397-400, um
die Uberbringung des aurum coronarium mit dem fiinfzehnten Jahrestag

0 Vgl. z.B. SEeck 1894, 453. 458-463; GrRUTZMACHER 1913, 33. 72f. mit Anm. 3; LAcoMBRA-
pE 1951, 11-20. 84; DownNEey 1955, 597; RoqQuEs 1977, 263-295; LacomBRADE 1978, 564-567;
Roques 1987, 160-168; Roques 1989, 197-206. 235-247; HacL 1997, 61f. 63-70 (bes. 64). 76.
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der Erhebung des Arcadius zum Augustus (Quinquennalien) im Jahr 397
verbinden zu kénnen; er muss dafiir allerdings die bereits genannte Stelle
in der Chronik des Marcellinus emendieren, um das Erdbeben in das Jahr
400 vorverlegen und auf diese Weise ein neues Enddatum fiir Synesios’ di-
plomatische Aktivitaten am Kaiserhof gewinnen zu konnen. Als ein wei-
teres Indiz fiir die Abreise der Delegation aus Konstantinopel im Jahr 400
wird Synesios” Hinweis in ep. 61 gewertet, dass er wegen der sich tiberstiir-
zenden Ereignisse wahrend eines Erdbebens nicht mehr dazu gekommen
sei, sich vom praefectus praetorio Orientis Aurelianus zu verabschieden, den
er als pidov avdoa kat atov (,meinen Freund und Konsul”) bezeich-
net; die zeitliche Einordnung des Briefes ist nach Cameron also fiir das Jahr
400, als Aurelianus Konsul war, wahrscheinlicher als der zeitliche Ansatz
nach der Seeckschen Chronologie.”’ Diesem Argument treten die Vertre-
ter der Datierung von Synesios’ Gesandtschaftsreise in die Jahre 399-402
mit dem Hinweis entgegen, dass bei griechischen Autoren (z.B. Zos. V 18,
8 tiber Aurelianus und Saturninus, die beide als Omtatoc bezeichnet wer-
den) nicht konsequent terminologisch unterschieden werde zwischen con-
sul (amtierender Konsul) und consularis (gewesener Konsul).”! Einige, in
ihrer zeitlichen Stellung kontrovers diskutierte Passagen aus den Homili-
en des Johannes Chrysostomos verbinden Cameron und Long mit diesem
Erdbeben (Ioh. Chrys. hom. 7, 2 [PG 60, 66]; 41, 2 [PG 60, 291]; 44, 4 [PG 60,
312]).72

Das Jahr 400 als angenommenes Enddatum von Synesios” diplomati-
scher Mission veranlasste Cameron dazu, die Kénigsrede und zwangslau-
fig auch die zeitgleich entstandenen Agyptischen Erzihlungen mit dem Re-
giment des Eutropius und der damaligen, mit Alarichs Ernennung zum
magister militum per Illyricum auf einen Ausgleich mit den Goten bedach-
ten Politik in Verbindung zu bringen. Die Kritiker dieser Neudatierung
halten an der Auffassung fest, dass beide Werke eine literarische Aufar-
beitung der Gainas-Revolte seien und auch Synesios’ Kenntnis {iber die
Rehabilitierung des Aurelianus, die Einsetzung Fravittas im Kampf zur
Niederschlagung der Gainas-Revolte und die Geburt Theodosius’ II. fiir
die Entstehung der Agyptischen Erzihlungen nicht vor 401 sprachen.”

70 CameroN / Long 1993, 91-102; vgl. auch T. D. Barngs, ,When did Synesius Beco-
me Bishop of Ptolemais?”, GRBS 27 (1986) 93-112; LiesescaueTz 1986, 180-195; CAMERON
1987, 343-360; Scumrrt 2001, 243-250: Gleichsetzung des agyptischen Konigtums mit der
praefectura praetorio Orientis, Identifizierung von Osiris und Typhos mit Aurelianus und
Eutychianus.

7V Hacr 1997, 97. — Vgl. aber CaMERON / Long 1993, 126. 233-236. 312: Entstehung von
Buch 1 nach dem 12. Juli 400 (dem Tag des Gotenmassakers in Konstantinopel), von Buch 2
Ende 400 bzw. 401 nach der Riickkehr des Aurelianus aus dem Exil und Synesios” Abfahrt
aus Konstantinopel spéatestens im Oktober/November 400.

72 CaMERON / LonG 1993, 93-96.

7 Zur Diskussion dieser Neudatierung vgl. Hacr 1997, 96-101.
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Mit seiner Reise nach Konstantinopel unternahm Synesios, mehr ge-
zwungen als freiwillig, seine ersten Gehversuche auf dem politischen Par-
kett: Er selbst bezeichnete die Jahre, die er in der ostromischen Hauptstadt
zubrachte, als die ,drei ungliickseligsten Jahre” seines Lebens (wg ovk
wPeAov amodeddag idelv éviavtoig toeig ¢k Tob PBiov).”* Dass es sich
bei der Gesandtschaft um eine Liturgie (Aettovgyiar), d.h. um eine Pflicht
handelte, die Synesios als Kuriale fiir seine Provinz und als Stellvertre-
ter Kyrenes iibernehmen musste, geht aus einigen verstreuten Bemerkun-
gen hervor, die er in der Konigsrede, in den Agyptischen Erzihlungen und
im Traumbuch fallen lasst.”> Die Wahl der Kurialversammlung fiel wohl
deshalb auf Synesios, weil er als Kuriale selbst zu der Schicht gehdrte, die
unter dem Steuerdruck am meisten zu leiden hatte, die fiir eine derartige
Aufgabe zutragliche literarische und rhetorische Ausbildung vorzuweisen
hatte und tiber so grofie materielle Ressourcen verfiigte, dass er sich eine
langere, kostspielige Abwesenheit von seinen heimischen Einkommens-
quellen leisten konnte. Zudem stand er als Mitglied einer der angesehens-
ten Familien in Kyrene und hochgebildeter Mann bei seinen Zeitgenossen
in hochstem Ansehen.”® Daher traute man ihm zu, das Anliegen mit grofi-
ter Glaubwiirdigkeit und — als karrierebewusster junger Mann auch im
eigenen Interesse — engagiert und letztendlich erfolgreich gegentiber dem
Kaiser zu vertreten. Zudem zahlte er als vermdgender Kuriale mit weit ver-
zweigten Kontakten zu den renommiertesten Personlichkeiten nicht nur in
Kyrene, sondern in der gesamten Provinz; auch nach Agypten und nach
Konstantinopel unterhielten seine Familie und auch Synesios selbst Bezie-
hungen.””

Fiir die bevorstehende diplomatische Mission von besonderer Rele-
vanz waren zweifellos Synesios” Kontakte zu hochrangigen Mitgliedern

74 Syn. De insomn. 148c—d; Hymn. 1 430440 GRUBER / STROHM 1991, 62f.; ep. 41 Garzya
1979, 58.

7 Syn. De regn. 2 C; De prov. 1 18, 1; De insomn. 14; ep. 123. 154; Hymn. I 474-481 Gru-
BER / STROHM 1991, 64f.; vgl. auch Scamrrr 2001, 446 Anm. 206, der ausgehend von Syn. ep.
100, 168, 7-14 die von Synesios gegeniiber dem Reich zu erbringenden Leistungen nicht als
kuriale Verpflichtungen versteht, sondern als Erbringung bestimmter Geldsummen (gleba
senatoria) zur Finanzierung von dem Allgemeinwohl dienender MafSnahmen (Spiele und
Bau von Aquédukten in der Hauptstadt). — Zur Gesandtentatigkeit (moeofeia, legatio) als
Liturgie vgl. Martuews 1978, 664; F. Quass, Die Honoratiorenschicht in den Stidten des grie-
chischen Ostens. Untersuchungen zur politischen und sozialen Entwicklung in hellenistischer und
romischer Zeit (Stuttgart 1993) 168-176. 192-195. 380 u.6.; C. DrecoLL, Die Liturgien im Ro-
mischen Kaiserreich des 3. und 4. Jh. n.Chr. Untersuchung iiber Zugang, Inhalt und wirtschaft-
liche Bedeutung der dffentlichen Zwangsdienste in Agypten und anderen Provinzen. Historia-
Einzelschriften 116 (Stuttgart 1997) 233; E. StepuaN, Honoratioren, Griechen, Polisbiirger. Kol-
lektive Identititen innerhalb der Oberschicht des kaiserzeitlichen Kleinasien. Hypomnemata 143
(Goéttingen 2002) 68f.

76 Zur Familie des Synesios vgl. ausfiihrlich Scamrrr 2001, 144-242.

7 Liesescuuerz 1985, 146-164; Liesescuuerz 1986, 180-195; Roques 1987, 126-138.
366-371; Scumrrt 2001, 179-190. 440f.
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der Reichsadministration des Ostreiches: Zu seinen Korrespondenzpart-
nern zdhlten z.B. der magister utriusque militine per Orientem Simplicius
(Syn. ep. 24. 28. 129. 133),”8 der wihrend der Gainas-Revolte exilierte co-
mes Johannes (Syn. ep. 2. 44. 63. 64. 147) und mehrere Intellektuelle aus
der engsten Umgebung des praefectus praetorio Anthemius (z.B. Troilos; vgl.
Syn. ep. 26.73.91. 111. 112. 118. 119. 123) und Anastasius,”® dem spéteren
Vertrauten des Arcadius (Syn. ep. 22. 43. 46. 79).80 Der Kontakt zum prae-
fectus praetorio Orientis Aurelianus (s. u.) entstand wohl erst wahrend des
Aufenthalts in der Kaiserresidenz durch die Vermittlung des sonst nicht
weiter identifizierbaren Hoflings Paionius.?!

OD er alleine oder mit einer mehrkopfigen Delegation nach Konstan-
tinopel aufbrach, vielleicht nach ersten diplomatischen Erfolgen die Mit-
gesandten mit dem cursus publicus in ihre Heimat zurtiickschickte und al-
lein in der Kaiserresidenz zurtickblieb, lasst sich anhand der Quellen nicht
zweifelsfrei nachweisen. Gesichert ist jedoch, dass er der Anfiithrer der Ge-
sandtschaft war, denn er hielt die Rede vor dem Kaiser; dass er nach erfolg-
reicher Mission fiir seine Riickreise selbst aufkommen und sich bei einem
Freund Geld leihen musste (Syn. ep. 129), lasst eine vielleicht personlichen
Interessen geschuldete, langere Verweildauer in Konstantinopel und eine
dementsprechend verspatete Abfahrt nach Kyrene vermuten: Moglicher-
weise bemiihte sich Synesios bei Aurelianus nach der Erledigung seines
offiziellen Auftrages aus eigenem Antrieb um weitere Vergiinstigungen
fiir die Libya superior (etwa die Reduzierung der annona), um sein Anse-
hen in seiner Heimat zu erhdhen, sich also das Prestige eines Wohltdters
und Patrons der Pentapolis zu verschaffen.8? Dass derartige Karrierewege
durchaus moglich waren, zeigt das Beispiel des wohl ebenso wie Synesios
aus der Pentapolis stammenden Anastasius, der im Jahr 402 anlésslich des
20-jahrigen kaiserlichen Thronjubildums als Gesandter nach Konstantino-
pel reiste, um Arcadius das aurum coronarium zu {iberbringen: Als Lehrer,
Erzieher o0.4. der Kaiserkinder erlangte Anastasius eine der hochsten Po-
sitionen im engsten Umfeld des Kaisers und wurde demzufolge fiir seine
Heimatprovinz zu einer Schliisselfigur am Kaiserhof.%?

4.2. Der Zweck der Gesandtschaftsreise

Von einer Abordnung seiner Heimatstadt Kyrene darum gebeten und von
seinen Freunden regelrecht zu dieser Form aktiver politischer Betatigung

78 Zu Simplicius: PLRE 2, 1013f. s.v. Simplicius 2.

79 Zu Anastasius: PLRE 2, 77f. s.v. Anastasius 2.

8 Zur Korrespondenz des Synesios vgl. T. D. Barnes, ,Synesius in Constantinople”,
GRBS 27 (1986) 325-329; Roquks 1989; HacL 1997, 67.

81 Zu Paionius vgl. PLRE 2, 816f.; Syn. ep. 154; Ad Paeon. — Scumrrt 2001, 277-282.

8 Scamrrr 2001, 250-261.

8 Zu Anastasius vgl. Scamrtt 2001, 428-439.
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gedrangt (ep. 144 und 146), reiste Synesios an der Spitze einer Gesandt-
schaft zu Arcadius. Noch deutlicher als in den Agyptischen Erzihlungen
lasst er seinen Auftrag in seiner direkt an den Kaiser gerichteten Mahnrede
(,Konigsrede”) hervortreten (Syn. De regn. 2C-D): ,,Mich sendet zu dir Ky-
rene, mit Gold das Haupt dir zu kronen, die Seele aber mit Philosophie. Es
handelt sich um eine hellenische Stadt mit einem alten und ehrwiirdigen
Namen ... Jetzt ist sie arm, herabgesunken und eine grofie Triimmerland-
schaft; sie bedarf eines Konigs, um etwas, das ihres alten Ruhmes wiirdig
ist, unternehmen zu kénnen.” Der Zweck von Synesios” Mission bestand
also darin, dem Kaiser einerseits das aurum coronarium (otedpavooovta
Xovo® pév v kepaAnv ,Kranzgold”) zu liberreichen und andererseits
um Steuererleichterungen fiir die Provinz Libya superior zu bitten. In die-
sem Kontext stellt Synesios die politische und wirtschaftliche Misere seiner
Heimatprovinz in den diistersten Farben dar, um seinem Bittgesuch grofst-
moglichen Nachdruck zu verleihen. Auferst scharf attackiert er in dieser
teilweise auch iibertriebenen Schilderung die kaiserliche Provinzialadmi-
nistration und Steuerpolitik; insbesondere die militarische Unfahigkeit der
Statthalter und die Ausbeutung der Libya superior prangert er an (De regn.
2 D. 27 A-28 A).3* Synesios verkniipft also eine Rede, angeblich vor dem
Kaiser gehalten anlésslich der feierlichen Uberreichung des aurum corona-
rium, mit einem Bittgesuch.

Die Gesandtschaft unter Fithrung des Synesios erschien offenbar nicht
anlasslich eines kaiserlichen Jubildums, sondern hatte die Erlangung kai-
serlicher Unterstiitzung fiir die von einer hohen Steuerlast bedriickten Pro-
vinz zum Ziel. Die Taktik der verantwortlichen Kurialen aus der nordafri-
kanischen Provinz bestand darin, dem Kaiser zu huldigen und als Gegen-
leistung einen Steuernachlass zu erhalten. Zu diesem Anlass hitte man
freilich eine Kranzrede (otedpavwtikog Adyoc), also einen Kaiserpanegy-
ricus, erwartet. Anstatt dessen formuliert Synesios, sich zum philosophi-
schen Erzieher des jungen Herrschers (De regn. 6 C-D) und Retter des Rei-
ches stilisierend (De regn. 3 A), in Gegenwart des Arcadius und des ver-
sammelten Hofstaates an den Kaiser adressierte Ermahnungen und spart
nicht mit massiver Kritik am degenerierten Leben am Kaiserhof (De regn.
14 D-17 B), die den Unwillen des Auditoriums hervorruft (De regn. 3 C);
der Grundstruktur nach handelt es sich bei De regno aber um eine Kranz-
rede, wie sie ein Gesandter iiblicherweise bei der Uberreichung des Kranz-
goldes anlasslich eines Regierungsjubilaums vortrug. Synesios” Rede folgt
also nicht den Konventionen zeitgenossischer Panegyrik, sondern geht in
einen Fiirstenspiegel {iber; es werden also in kreativer Auseinanderset-
zung mit formalen Traditionen zwei Textgattungen, der otepavwrikog
Adyoc und eine Abhandlung mtegt paoileiag, miteinander kombiniert: Der

84 Roques 1987, 160-167; HacL 1997, 64f. 76.
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Kyrenaer stellt mit seiner Kritik nicht die Legitimitat des Arcadius in Fra-
ge, sondern erdffnet die Perspektive auf eine bessere Zukuntft, die als po-
litisches Memorandum fiir den Herrscher wie auch als Programm fiir die
Zukunft dient.%

In seinen Agyptischen Erzihlungen spielt Synesios nicht nur auf einzelne
einflussreiche Politiker und Militérs an, sondern kniipft auch an friihere Li-
teraten am Kaiserhof an: Insbesondere an Themistios, unter Constantius II.
(337-361) in kaiserliche Dienste aufgestiegen und noch in der Regierungs-
zeit Theodosius’ I. im Palast tétig (u.a. als Erzieher des jungen Arcadius),
den Zeitgenossen also noch im Gedachtnis, wollte Synesios die Erinnerung
wachrufen und sich selbst als dessen Nachfolger ins Spiel bringen (I 5f.).5°
Ebenso wie bereits Themistios mit Hilfe von Aurelianus und Saturninus
in die Ndhe des Kaisers gelangt war, erhoffte sich nun auch Synesios Fiir-
sprache von fithrenden Personlichkeiten im kaiserlichen Beraterkreis. Der-
artige Erwartungen waren also nicht aus der Luft gegriffen, Rhetoren und
Philosophen keine Ausnahmeerscheinung am Kaiserhof.

4.3. Die Dauer von Synesios’” Gesandtschaftsreise

Zunidchst mag es erstaunen, dass sich Synesios’ diplomatische Mission
iiber drei Jahre hinzog und nicht nach wenigen Wochen oder Monaten mit
der Riickkehr nach Kyrene beendet werden konnte. Einen ersten Hinweis
auf den zeitlichen Ablauf der Gesandtschaftsreise, der zugleich eine Er-
klarung fiir seinen mehrjahrigen Aufenthalt in Konstantinopel bietet, gibt
er in den Agyptischen Erzihlungen selbst (I 18,1): Offenbar musste er lange-
re Zeit, moglicherweise mehrere Monate, auf eine Audienz bei Arcadius
warten. So fand er, deutet man diese Passage in den Agyptischen Erzihlun-
gen richtig, in der ostrdmischen Hauptstadt die Mufie, mehrere Hymnen
zu dichten (vgl. auch Syn. ep. 61 [Garzya 1979, 100f.]). Aus dieser Text-
stelle geht auch hervor, dass er die Wartezeit fiir inoffizielle Gesprache
und einen Austausch {iber die politischen Verhiltnisse nutzte. Synesios
bemiihte sich also um die Ankniipfung von Kontakten mit wichtigen Per-
sonlichkeiten aus dem Umfeld des Kaisers, die ihm zu einer baldigen Au-
dienz und einem positiven Bescheid des Kaisers verhelfen konnten. Grofle
Unterstiitzung, vielleicht sogar entscheidende Hilfestellung, gewéhrte der

8 Zur Verbindung unterschiedlicher Textgattungen in Synesios’ De regno vgl. Lacom-
BRADE 1951a, 79-87; Scumrrt 2001, 294-298.

8 Scumrrr 2001, 289-294. — Zu Themistios vgl. ]. VANDERsPOEL, Themistius and the Imperial
Court (Ann Arbor 1995); P.J. HEATHER, ,,Themistius: A Political Philosopher”, in: M. WaITBY
(ed.), The Propaganda of Power. The Role of Panegyric in Late Antiquity (Leiden 1998) 125-150;
R. M. ErrinGTON, ,, Themistius and His Emperors”, Chiron 30 (2000) 861-904; Th. GERHARDT,
,Philosophie und Herrschertum aus der Sicht des Themistios”, in: A. Gorrz / A. LUTHER /
H. SCHLANGE-SCHONINGEN (ed.), Gelehrte in der Antike. Alexander Demandt zum 65. Geburtstag
(Koln 2002) 187-218.
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damalige praefectus praetorio Orientis Aurelianus der kyrenischen Gesandt-
schaft: Auf dessen hilfreiche Férderung bezieht sich Synesios in seiner Kor-
respondenz mehrfach (ep. 31. 34. 38. 61); er tituliert ihn ehrfiirchtig mit ©
pneyadompeméotarte, stellt aber zugleich mit der Verwendung von Flos-
keln wie ¢pidog oder ovvtpodog ein vertrautes Verhaltnis heraus.

Tatsdchlich wurde dem Anliegen der Gesandten stattgegeben: Osiris
habe ihm viele Wohltaten zuteil werden lassen, ldsst Synesios die Leser
seiner Agyptischen Erzihlungen wissen.” Demnach billigte Osiris sowohl
Synesios selbst als auch der ganzen Provinz Steuererleichterungen zu. Die-
se Entscheidung habe Typhos wenig spiter zuriickgenommen;® offenbar
wurde Osiris’ positiver Bescheid kassiert, und Synesios musste damit rech-
nen, in Konstantinopel festgehalten zu werden und seine Heimat nie mehr
wieder zu sehen. Fiir diesen Stimmungsumschwung macht Synesios einen
Machtkampf in Konstantinopel verantwortlich, den er in seiner direkt an
Arcadius gerichteten Mahnrede (,, Kénigsrede”) schildert.

4.4. Die Positionierung der Gesandten und Instrumentalisierung
durch die Konfliktparteien in Konstantinopel

Wahrend seines Aufenthaltes in Konstantinopel hat sich Synesios — anders
als man es von einem Gesandten erwarten wiirde — in den dortigen Macht-
kdampfen eindeutig auf Seiten des Osiris/Aurelianus positioniert, der sich
zuvor gegeniiber der Gesandtschaft als hilfreich erwiesen hatte (vgl. oben
S.1491.). Diese Haltung gab Synesios auch dann nicht auf, als Osiris von
dem Usurpator Typhos von den Hebeln der Macht verdrangt worden war
(ca. April 400), sondern wandte sich sogar wiederholt gegen ihn und muss-
te dafiir den Verlust bereits gewahrter Vergiinstigungen hinnehmen. Syne-
sios” Parteinahme zugunsten des Osiris sollte sich aber nach dessen Riick-
kehr ins Amt auszahlen: In Osiris” Amtszeit als Pratorianerprafekt fiel die
Reduktion der annona fiir die Pentapolis; und Synesios selbst wurde von
den leiturgia, den Pflichten, die jeder Biirger gegeniiber seiner Stadt oder
dem Romischen Reich in Form der Ubernahme von Amtern in der Kurie,
Zahlungen oder anderer Art zu erfiillen hatte, befreit.

Mit ihrer gegenseitigen Unterstiitzung verfolgten Synesios und Aure-
lianus ihre personlichen, an der eigenen Karriere ausgerichtete Interessen:
Synesios’ Engagement fiir Aurelianus war von seinem Streben nach ei-
ner einflussreichen Stellung am konstantinopolitanischen Hof geleitet, um

8 Syn. De Prov. 118,1: ,Dieser hatte von Osiris, wie alle Menschen, sehr viele Wohltaten
empfangen, darunter, keine Dienste fiir den Staat leisten zu miissen und dass auch seine
Heimat dem Konig gegeniiber weniger Dienste leisten sollte.”

88 Syn. De Prov. 118,4: ,,... Alle von Osiris stammenden Wohltaten waren dahin, Typhos
tat jedoch noch Schlimmeres, indem er die Stéadte, fiir die der Philosoph gesprochen hatte,
zerriittete und ihm auflerdem ein spezielles Unheil zudachte, dass er niemals mehr frei
nach Hause kdame ...”
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kiinftig als Vermittler in Interessenkonflikten zwischen seiner Heimat und
dem Kaiser unentbehrlich zu sein, im 6ffentlichen Leben der Kyrenaika
also eine entscheidende Rolle zu spielen und damit zum patronus der ge-
samten Provinz zu avancieren (vgl. oben S. 144-147).%

Synesios” Erwartungen an Aurelianus sind verstandlich und nahe lie-
gend: Er hofft auf Unterstiitzung einer machtigen Personlichkeit in Kai-
serndhe, um seine diplomatische Mission erfolgreich beenden zu kénnen.
Aber was versprach sich Aurelianus von der Begiinstigung des Synesios?
Ahnlich wie sich Kaiser und hohe Reichsbeamte zu ihrer eigenen Repra-
sentation durch Rhetoren und Literaten feiern lieSen, erwartete Aurelia-
nus Lobreden aus dem Mund des hochgebildeten Synesios als Dank fiir die
ihm gewdhrte Unterstiitzung, um sein Renommeée zu steigern, wobei mit
der Einreihung von Dichtern in den eigenen Vertrautenkreis auch immer
ostentativ das Mazenatentum als Herrschertugend zur Schau gestellt wur-
de. Eines der prominentesten spatantiken Parallelbeispiele zu der Synesios
zugedachten Funktion ist sicherlich Claudianus im Dienst des magister mi-
litum Stilicho.”

Fiir ein gewisses Interesse des Ostlichen Kaiserhofes an der kyrendi-
schen Delegation konnte auch die besondere strategische Bedeutung der
Kyrene sprechen: Zur Zeit von Stilichos Regiment im Westreich war die
Libya superior als Grenzprovinz des Ostreiches durch die Invasionen von
Berberstimmen am Ende des 4.Jahrhunderts geschadigt und damit viel-
leicht indirekt vom bellum Gildonicum betroffen.”! Von den Gesandten aus
der Pentapolis versprach man sich in Konstantinopel zuverlédssige Infor-
mationen iiber die Verhiltnisse vor Ort; mit grofziigigen Bescheiden auf
die vorgetragenen Bitten wollte man Loyalitdten fern der Reichszentrale
herstellen.

Aurelianus gelang es aber nicht, seine Stellung langfristig zu behaup-
ten und Synesios mit einer lukrativen Position am Hof auszustatten; der
Nachfolger im Amt des praefectus praetorio Orientis, Caesarius, war ange-
sichts seines beabsichtigten Kurswechsels nicht bereit, den als Parteigan-
ger des Aurelianus allzu deutlich hervorgetretenen kyrendischen Gesandt-
schaftsfiihrer in seine Dienste zu iibernehmen. Aurelianus konnte zwar im
Sommer 400 aus dem Exil nach Konstantinopel zuriickkehren und wenig
spéter erneut die Pratorianerpréfektur ausiiben, zu diesem Zeitpunkt war
Synesios aber bereits abgereist. Daher konnte Synesios seine Riickkehr in

8 Scamrrr 2001, 275-299.

9 Scamrtt 2001, 261-275. — Zu Claudianus als »Propagandist” Stilichos vgl. CAMERON
1970; J. Long, Claudian’s In Eutropium or How, When and Why to Slander a Eunuch (Chapel
Hill / London 1996, Diss.); JANBEN 2004, 36-38. 62-65. 131-141 u.0.

%1 Zur strategisch-militarischen Bedeutung der Kyrenaika im 4. und 5. Jahrhundert vgl.
Scumrrt 2001, 568-571. 588f.
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die Pentapolis nicht aus eigenen Mitteln, sondern nur auf Kredit finanzie-
92
ren.

4.5. Einordnung von Synesios” Gesandtschaftsreise in das antike
Gesandtschaftswesen

Die Gesandtschaftsreise des Synesios zu Arcadius nach Konstantinopel
fiigt sich in ihrer Vorbereitung, Organisation und Durchfiithrung gut ein in
das (spat)antike Gesandtschaftswesen: Dies gilt fiir die Wahl des Synesios
zum Delegationsfiihrer und dessen Verpflichtung, die ihm {ibertragene
Aufgabe tatsachlich zu tibernehmen. Gelaufig ist auch die Ausfiihrung ei-
ner diplomatischen Mission durch einen Mann mit besonderen intellektu-
ellen Fahigkeiten, die vergleichbar ist mit den diplomatischen Aktivitaten
des Themistios im 4.Jahrhundert in Rom im Auftrag des Senates von Kon-
stantinopel anlésslich der Vicennalien Constantius’ II. und in Thessalonike
zur Thronbesteigung des Theodosius; Gliickwiinsche des romischen Sena-
tes an Valentinian I. zu dessen Fiinfjahresfeier und ein Goldgeschenk hatte
Symmachus zu tiberbringen. Demzufolge ist es wenig erstaunlich, dass es
mehrere literarische Petitionen an die Kaiser gibt, die Gesandtschaften zu-
geordnet werden, wobei freilich nicht nachweisbar ist, dass sie unter die-
sen Umstdanden und in dieser Form iibergeben worden sind. Dazu zdhlen
z.B. die Reden des Libanios an Julian und Theodosius I. (or. 15, 19 und 30)
sowie Symmachus’ dritte Relatio {iber den Victoria-Altar.

Auch Synesios” mehrjahrige Abwesenheit von seiner Heimat ist kein
Einzelfall im antiken Gesandtschaftswesen: Die Herstellung von Kontak-
ten zu wichtigen Personlichkeiten aus dem Umfeld des Kaisers (hohen
Amtstragern in der Ziviladministration und im Militar sowie Mitgliedern
der kaiserlichen Familie) brauchte Zeit, denn man musste sich deren Un-
terstiitzung durch Besuche, etwa die Teilnahme an den taglichen Empfan-
gen, sichern. Es galt also, vor dem Audienztermin beim Kaiser eine Lobby
zu gewinnen, um das eigene Anliegen in einer von Sympathie getrage-
nen Stimmung unter den kaiserlichen Giinstlingen vorbringen zu konnen;
andernfalls hatte man mit kontinuierlicher Behinderung bei Hofe zu rech-
nen. Auch Synesios musste sich zundchst einmal, obwohl er bereits vor sei-
ner Ankunft in Konstantinopel Kontakte zu Mitgliedern des kaiserlichen
Hofstaates unterhielt, in diesem komplexen Beziehungsgeflecht zwischen
dem Herrscher und seinen amici und der Hoflinge untereinander orientie-
ren, um dann durch entsprechende Selbstdarstellung die Aufmerksamkeit
auf sich zu lenken und durch Fiirsprache eines moglichst einflussreichen

92 Scumrrr 2001, 386f. — Zur Finanzierung der Reisekosten von Gesandten vgl. den fol-
genden Abschnitt.
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Funktionstragers schliefSlich mit seinem Anliegen bis zum Kaiser vorzu-
dringen.”

Ein weiterer Grund fiir die unvorhergesehene zeitliche Ausdehnung
diplomatischer Missionen war die Abwesenheit des Kaisers: Wenn die
Gesandtschaften ihn nicht in seiner hauptstdadtischen Residenz antrafen,
mussten sie ihm entweder in die Provinzen nachreisen oder in der Haupt-
stadt auf ihn warten. Ebenso wie bei Synesios erdffneten sich auch fiir
andere Delegationen manche Kommunikationswege in die Spitzen der
Reichsverwaltung und zu den Vertrauten des Kaisers nahezu automatisch:
So lag in der Spéatantike, seit Konstantin dem Grofien, die Verantwortung
fiir das Gesandtschaftswesen beim magister officiorum; ihm nachgeordnet
war der magister epistolarum (Not. dign. or. 19, 8; Not. dign. occ. 17, 12 [SEECK
1876, 44. 162]), der als Vorsteher der kaiserlichen Kanzlei die den Gesand-
ten zu iiberreichenden kaiserlichen Schreiben auszufertigen hatte. Auch
der Stadtprafekt (praefectus urbi) und der praepositus sacri cubiculi mit dem
ihm unterstellten Hofgesinde waren mit dem diplomatischen Verkehr be-
fasst, denn sie hatten z.B. fiir die Unterbringung und Versorgung der Ge-
sandten zu sorgen. Der Kontakt zum praefectus praetorio ergab sich zwangs-
laufig, da er die Gesandtschaften einer Uberpriifung unterzog, um nichti-
ge und tberfliissige auszusondern (Cod. Theod. XII 13, 3 [23.6.368?, 3707,
378?]. 4 [10.8.379]. 6 [14.6.387]); empfangen wurden die zugelassenen De-
legationen dann vom Kaiser und seinem Rat (Cod. Theod. XI1 12, 4 [7.9.364].
8 [25.3.382]). Die Kaiser versuchten zwar gelegentlich, die Anzahl der an
ihrem Hof vorstellig werdenden Gesandtschaften zu reduzieren; es dran-
gen aber zu allen Zeiten viele Gesandte bis zum Kaiser vor.”

Nicht in den Rahmen antiker Gesandtschaften passt das aus der Ko-
nigsrede herauslesbare und in den Agyptischen Erzihlungen nur schwach
angedeutete Auftreten des Synesios in der Audienz bei Osiris, ndmlich
sich angesichts der prekdren Situation am Zielort politisch zu positionie-
ren. Auch wenn das Wechselspiel zwischen belehrendem Philosoph und
belehrtem Herrscher ein von der spatantiken Hofgesellschaft akzeptierter,

 Die Komplexitit der Verhiltnisse am Kaiserhof in Konstantinopel hat Synesios in sei-
ner Rede Uber das Konigtum (11 B-12 B) in dem Abschnitt {iber die , Freunde” (diAot) des
Kaisers treffend erfasst; vgl. CameroN / Long 1993, 135f.,; D. ScHLINKERT, ,,Dem Kaiser
folgen. Kaiser, Senatsadel und hofische Funktionselite (comites consistoriani) von der ,Te-
trarchie’ Diokletians bis zum Ende der konstantinischen Dynastie”, in: WINTERLING 1998,
[133-159] 133f.

% Zum antiken Gesandtschaftswesen vgl. R. HELM, , Untersuchungen iiber den auswiér-
tigen diplomatischen Verkehr des Rémischen Reiches im Zeitalter der Spatantike”, in: E.
OvsuauseN / H. BiLLER (ed.), Antike Diplomatie. WAF 462 (Darmstadt 1979) [321-413] 344f.
zuerst in: AUF 12 (1932) 375-436; MartaEws 1978, 654—685; G. Z1ETHEN, Gesandte von Kai-
ser und Senat. Studien zum romischen Gesandtschaftswesen zwischen 30 v. Chr. und 117 n.
Chr. Pharos 2 (St. Katharinen 1994); P. Keune, ,Gesandtschaft. Romische Zeit”, RGA 11
(1998) 457-461; P. Kenne, ,, Geschenke: Historisches”, RGA 11 (1998) 470—474; Scumrrt 2001,
250-252.
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ritualisierter Akt und Bestandteil des Hofzeremoniells war, ist Kritik an
den Verhéltnissen am Kaiserhof und die Anmahnung von Kurskorrektu-
ren gegeniiber dem Kaiser nicht vereinbar mit der Handlungsvollmacht
eines Gesandten, die an einen strengen Verhaltens- und Verantwortlich-
keitskodex gebunden ist. Ebenso gehen die Bemiithungen des Synesios um
die Gunst des Kaisers weit hinaus iiber den eigentlichen Zweck von Ge-
sandtschaften und die damit {iblicherweise verbundene Kontaktaufnahme
zu Fiihrungspersonlichkeiten; sichtbar wird das Bestreben des Kyrenaers,
durch Kaiserlob, politische Reden und philosophisch-grundsétzliche Be-
trachtungen am Kaiserhof auf sich aufmerksam zu machen und sich auf
diese Weise fiir hohe Reichsdamter ins Gespréch zu bringen. Die Ausnut-
zung seiner Mission fiir die Wahrnehmung eigener Interessen erklart auch
seinen (erzwungenen?) Verzicht auf die Benutzung des cursus publicus und
die anstatt dessen unternommenen Bemiihungen, sich das Geld fiir die
Heimfahrt selbst zu besorgen: Eine derartige Vermengung 6ffentlicher und
privater Interessen war untersagt (Dig. L 7, 9, 2 u.5.); daher musste er die
Riickkehr nach Kyrene aus eigener Kraft zu finanzieren und kam nicht in
den Genuss der sonst geltenden Regel, dass der Empfangerstaat einer Ge-
sandtschaft fiir deren Schutz, Unterbringung, Transport und fiir Gastge-
schenke zu sorgen habe.”

5. Zusammenfassung

Synesios’ Agyptische Erzihlungen sind zweifellos ein Reflex der aktuellen
politischen Verhéltnisse in Konstantinopel, wie sie der Gesandte aus der
Provinz Libya superior wahrend seines Aufenthaltes in der stlichen Haupt-
stadt vorfand. Deutliche Anspielungen finden sich z.B. auf Gainas, die von
ihm erzwungene Ansiedlung seiner Gotenscharen in Konstantinopel und
das Gotenmassaker am 12. Juli 400. Derartige historische Ereignisse, de-
ren Ablauf und zeitliche Einordnung durch die antike Uberlieferung gut
bezeugt sind, bieten unverzichtbare Anhaltspunkte fiir die Datierung von
Synesios” Gesandtschaftsreise in den Zeitraum zwischen 397 und 400.
Synesios” Agyptische Erzihlungen sind aber gekennzeichnet durch die
Metaphorik der Handlung, wobei das Geschehen zum Zweck der Beleh-
rung und zum Schutz der eigenen Person vereinfacht und idealisiert wird.
Er schafft Kompositgestalten, die mehrere historische Personen und de-
ren tatsdchliche verdammungswiirdige oder wiinschenswerte Verhaltens-
weisen in sich vereinigen. Dementsprechend sind die von Synesios be-
schriebenen Entwicklungen und Ereignisse am Kaiserhof nur schwer zeit-
lich zu fixieren und auch nicht immer zweifelsfrei konkreten, oftmals nur

% Zur Bevollmachtigung, Reisegeldern und dem Transport der Gesandten vgl. A. Kots,
Transport und Nachrichtentransfer im Romischen Reich. Klio.B, N.F. 2 (Berlin 2000) 29-34. 335f.
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wenige Monate amtierenden Personen zuzuordnen: Haufig ausgewech-
selte, mitunter gewaltsam aus dem Weg geraumte Protagonisten sind ein
Charakteristikum des spatantiken Hoflebens unter den Kaisern der theo-
dosianischen Dynastie. Derartige Vorgange hat auch Synesios wahrend
seines dreijahrigen Aufenthaltes in Konstantinopel erlebt und literarisch
verarbeitet. Uberzeichnet wird dabei die Stellung der Pratorianerprafek-
ten, hinter deren unterstellter Allméchtigkeit der Kaiser vollkommen aus
dem Blick gerat.

Auf den ersten Blick scheint das von Synesios entworfene Szenario den
realen Verhaltnissen um 400 zu widersprechen, denn zu diesem Zeitpunkt
konnte Arcadius als erwachsener Mann lédngst die Regierungsgeschafte
selbst in die Hand nehmen: Der Kaiser beliefS keinen der hochrangigen
Funktiondre in Ziviladministration und Militar allzu lange auf seinem Pos-
ten; offenbar erfolgreich verhinderte er durch standige Veranderungen der
Personenkonstellation in seinem engsten Beraterkreis die Entstehung un-
liebsamer Koalitionen oder gar gefahrlicher Konspirationen, denn—anders
als sein Bruder Honorius im Westen — sah Arcadius sich in seiner gesamten
Regierungszeit keinem Konkurrenten um den ostrémischen Kaiserthron
gegeniiber.

Bezieht man in die Betrachtung der Agyptischen Erzihlungen auch die
gesetzlich definierten Informations- und Entscheidungswege auf der hdchs-
ten Ebene der Reichsadministration in Konstantinopel ein, gewinnt das
Werk mit Synesios” Fokussierung auf die einflussreichen Hoflinge zusatz-
liche Aussagekraft im Hinblick auf die Machtstrukturen am stlichen Kai-
serhof. Synesios dokumentiert gewissermaflen die Auflenwahrnehmung
der kaiserlichen Herrschaftspraxis: Entsprechend ihrer Zustandigkeit in
den verschiedenen Bereichen (z.B. Aufienpolitik, Verwaltung, Militar) sind
der praefectus praetorio Orientis oder der praepositus sacri cubiculi und andere
kaiserlichen Vertrauten fiir den kyrendischen Gesandten nach seiner An-
kunft in Konstantinopel iiber einen ldngeren Zeitraum hinweg die Kon-
taktpersonen am Hof; dass er ihr Wohlwollen gewinnen muss, wenn er
nicht unverrichteter Dinge in die Pentapolis zuriickreisen will, wird fiir
ihn aufser Zweifel gestanden haben. Diese hohen Zivilbeamten, die Kor-
ruption und Intrigen als probates Mittel zur Realisierung ihrer Karriere-
pléne betrachten, stilisiert er zu den eigentlichen Méachtigen im Ostromi-
schen Reich. Diese Machtkdmpfe um die einflussreichsten Posten am Hof
bieten Synesios die Kulisse fiir die Konstruktion des Antagonismus zwi-
schen den beiden Briidern Osiris und Typhos. Nicht dem Kaiser selbst
und der tatsédchlichen Verteilung von Entscheidungskompetenzen im ver-
waltungstechnischen Alltag am konstantinopolitanischen Hof (wozu auch
die Abfertigung von Gesandtschaften gehort) gilt Synesios’ Interesse, son-
dern dem durch konkrete Aktivitdten in der 6ffentlichen Wahrnehmung
hervortretenden Personenkreis.






Zur allegorischen Methode des Synesios in seinen
Agyptischen Abhandlungen

Wolfgang Bernard

1. Der Hintergrund

1.1. Vorbemerkung — Das Begriffsproblem

Der Begriff , Allegorie” wird keineswegs einheitlich verwendet, manchmal
wird allegorisch Interpretieren durch das Wort ,, Allegorese” von allegori-
schem Dichten als Akt oder als Ergebnis des Aktes unterschieden, fiir das
dann der Begriff , Allegorie” reserviert wird. Hierbei spielt eine Rolle, dass
nach heutiger Auffassung in der Vergangenheit nicht selten Texte allego-
risch interpretiert worden sind, die wir heute nicht fiir allegorisch halten,
Allegorese von etwas, das keine Allegorie ist. Fiir das Selbstverstandnis
der antiken Interpreten und fiir ein nachvollziehendes Verstehen antiker
Literaturtheorie sind diese Unterscheidungen aber nicht unbedingt hilf-
reich; nach ihrem eigenen methodischen Anspruch kénnen insbesondere
platonisch geprégte allegorische Interpretationen nur auf Texte angewandt
werden, die von ihrem Autor auch allegorisch verschliisselnd gedichtet
sind (bei stoisch geprédgten Allegorikern ist das im Grundsatz wohl auch
50, aber da die Stoa die Sprache als eine Art iiberindividuelles Gedéacht-
nis betrachtet, in das sich der Weltlogos gleichsam eingeprégt hat, waren
hier auch iiber das individuelle Gestalten des einzelnen Dichters hinausge-
hende Erklarungs- und Begriindungsmoglichkeiten fiir die, freilich metho-
disch ganz anders geartete, stoizierende Allegorese moglich). Ich spreche
im Folgenden, diesen Schwierigkeiten aus dem Weg gehend, von , Allego-
rie” und ,, Allegorese”, wobei mit letzterem immer allegorisches Interpre-
tieren, mit ersterem sowohl allegorisches Interpretieren wie allegorisches
Schreiben gemeint sein konnen. Was dabei unter , allegorisch” zu verste-
hen ist, muss man fiir die beiden in der Antike tiblichen Grundverfahren
getrennt beschreiben.

1.2. Allegorie — zwei zu unterscheidende antike Methoden

Synesios lebt in einer Zeit, in der allegorische Interpretation der Bibel wie
auch der Werke Homers und mancher anderer Schriften sehr verbreitet
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und als Methode sowohl in der Sprach- und Literaturwissenschaft (damals
Yoappatikr) genannt), wie in der Theologie und Philosophie akzeptiert ist
und gelehrt wird. Von daher ist es fiir einen Autor jener Zeit auch nahe-
liegend, einen Text explizit oder implizit so anzulegen, dass er mit den
damaligen Methoden allegorisch gedeutet werden kann. Dabei sind frei-
lich einige wichtige Differenzierungen vorzunehmen. Der Begriff , Alle-
gorie” wird — bezogen auf die Antike — fiir zwei durchaus unterschiedli-
che Verfahren verwendet, von denen das eine keine besonderen theologi-
schen oder philosophischen Voraussetzungen hat und in der Kaiserzeit of-
fensichtlich als Bestandteil von ,mainstream”-Rhetorik und -yoappatikn
gelehrt wird. Diese Methode habe ich anderwirts als substitutive Allego-
rie bezeichnet. IThr steht methodisch gegentiber die dihairetische Allegorie,
die mit einem mehrfachen Schriftsinn arbeitet und platonische Vorausset-
zungen hat, wenngleich sie nicht nur von geschulten Platonikern ange-
wandt wird. Es gibt nun einmal in der Spatantike durchaus auch einen
Vulgédrplatonismus und allgemein platonisierende Einfliisse auf Autoren
der verschiedensten Genera; dabei kommen bisweilen Ergebnisse heraus,
die einem , lupenreinen” Platoniker methodisch nicht mehr prézise genug
gewesen waren.

1.3. Substitutive Allegorie

Die substitutive Allegorie konnen wir hier kurz abhandeln, weil von Syne-
sios generell bekannt ist, dass er Platoniker war. AufSerdem sind am An-
fang der hier in der Frage stehenden Schrift explizite Hinweise zu finden,
die klar auf eine dihairetische und nicht substitutive Allegorie hindeuten,
wie gleich darzustellen sein wird. Basis der substitutiven Allegorie ist die
Annahme, dass ein Autor das, was er eigentlich meint, in einer Kette von
Bildern gleichsam versteckt oder mit diesen zugedeckt hat. Aufgabe des
Interpreten ist dann, fiir das Bild wieder das in Wahrheit Gemeinte zu sub-
stituieren. Wenn der Dichter Archilochos zum Beispiel von einem Schiff in
Seenot schreibt, damit aber in Wahrheit das Staatsschiff meint, dann ver-
steht man ihn falsch, wenn man seinen Text auf die Seefahrt bezieht. Viel-
mehr muss man ,,Schiff” durch ,Staat”, ,Sturm und Wellen” durch ,,poli-
tische Krise” ersetzen und so fort.! Kennzeichnend fiir diese substitutiven
Deutungen ist vor allem dreierlei. Erstens wird dabei ein (scheinbarer) Li-
teralsinn (,,Schiff”, das aber gar nicht gemeint ist) durch einen figurativen
Sinn ersetzt: Der wortliche Sinn wird also aufgehoben und durch einen
anderen ersetzt. Zweitens ist das eigentlich Gemeinte regelmaflig etwas
Abstrakt-Allgemeines, meist entweder politisch-ethischer oder physikali-
scher Natur. Dies fiihrt dann, wenn in einer Geschichte (meist gottliche)

! Das Beispiel verwendet schon der stoizistische Homerexeget Herakleitos, Quaestiones
Homericae, Kap. 5, zur Erlauterung seiner Methode.



Zur allegorischen Methode des Synesios in seinen Agyptischen Abhandlungen 159

Personen auftreten, dazu, dass aus diesen bei der Deutung ebenfalls ein
Abstraktum wird (, Aphrodite” wird zu ,Wahnsinn” [&dpoocivvn], ,, Hera”
zu , Luft” [ano] usw.)2 , die Personalitédt der Figuren wird also bei der Deu-
tung aufgehoben. Drittens beschréankt sich die Methode, wo wir sie greifen
konnen, auf die Deutung von Einzelstellen, die sie im Grunde als Kette von
Bildern auffasst, sie versucht keine umfassende Deutung einer poetischen
Gesamtkomposition.

1.4. Dihairetische Allegorie

Die dihairetische Allegorie hingegen verfahrt in allen drei genannten
Punkten tendenziell anders (die Vorsicht der Formulierung hier beruht
darauf, dass man in Spatantike und Mittelalter auch Mischformen bzw.
dihairetische Allegoresen findet, die vom Standpunkt eines platonischen
Systematikers her betrachtet zu unsauber ausgefiihrt sind). Erstens wird
der Literalsinn durch die Allegorese nicht aufgehoben, vielmehr nimmt
die dihairetische Allegorese eine Mehrzahl von Sinnebenen fiir den Text
an. Zweitens (und dies ist das zentrale Kriterium dafiir, ob die Methode im
engeren Sinne platonisch sauber angewandt ist) wird das in tieferem Sin-
ne Gemeinte nicht als Abstraktum aufgefasst, sondern der platonischen
Tradition entsprechend als personales gottliches Wesen, beziehungswei-
se als komplexe Interaktion oder Sinnzusammenhang zwischen géttlichen
Personen. Mit dem Beispiel von eben ware Aphrodite in einer solchen Deu-
tung niemals die Wollust, sondern héchstens ein daimonisches Wesen, das
derartige Begierden hervorrufen oder fordern kann, Hera nicht die Luft,
sondern ein goéttliches oder daimonisches Wesen, das das Element , Luft”
beaufsichtigt. Drittens ist die dihairetische Allegorese um eine Gesamt-
deutung eines poetischen Werks besorgt, sie beschréankt sich nicht auf die
Deutung von Einzelstellen.

2. Das allegorische Verfahren in den ,,Agyptischen
Abhandlungen”

Fiir eine genauere Erlduterung und Differenzierung zwischen diesen bei-
den Methoden sei auf frithere Arbeiten verwiesen.?> Wenden wir uns dem
hier zu untersuchenden Werk des Synesios zu, dann gibt der Autor so-
gleich eine Reihe von Hinweisen, wie er seinen Text verstanden wissen

? Zu Aphrodite vgl. etwa Herakleitos, Kap. 54, oder Iliasscholion b zu 20,40. Zu He-
ra s. Herakleitos, Q.Hom. 57, oder Iliasscholion T zu 20,70-1 sowie Eustathios zur selben
Iliasstelle, S. 371,6-372,4 v. p. VALK.

3 Vgl. BERNARD 1990, 11-69. Ders., ,, Zwei verschiedene Methoden der Allegorese in der
Antike”, in: Horn / WaLTER (Hrsgg.), Die Allegorese des antiken Mythos in der Literatur, Wis-
senschaft und Kunst Europas. Wolfenbiitteler Forschungen 75 (Wiesbaden 1997) 63-83.
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will. Gleich am Anfang bedient sich der Autor einer Art von Orakelspra-
che, die literal verstanden unkonkret zu sprechen scheint, fiir den , Einge-
weihten” bzw. Sachkundigen aber durchaus nicht der Eindeutigkeit ent-
behrt (,,S6hne des Tauros”, , die Zeit, als der schlechtere an der Macht
war”, , die Riickkehr der besten Manner”). Es ist auch bereits im ersten Satz
vom ,Rétsel {iber den Wolf” die Rede; das griechische Wort fiir , Rétsel”,
atvrypa, sowie das zugrundeliegende Verb aivitteoBay, , verrdtselnd be-
zeichnen” werden regelmafig fiir die Art und Weise, wie ein allegorisch
verfasster Text etwas Intelligibles indirekt und bildhaft andeutet, verwen-
det. Spater (I 5,2) wird auch das Wort mapaxaAvmtw ,verhiillen” ver-
wendet; kaAUTtw und Ableitungen gehoren ebenfalls zum spatantiken
Standardvokabular zur Bezeichnung eines allegorischen Einkleidens des
Gemeinten.

Der nédchste klare Hinweis steckt in Synesios’ Bemerkung: ,Wahrend
also der Tyrannensturz betrieben wurde, schritt unsere Erzahlung (Adyoc)
mit den Geschehnissen zusammen voran” [oder , faltete sich zusammen
mit ihnen aus”] (Protheoria 1). Der Satz ist auf Griechisch so platonisch an-
spielungsreich, dass man dem in einer Ubersetzung gar nicht gerecht wer-
den kann. Vor allem ist gesagt, dass sich ein Adyog gemeinsam mit einem
historischen Tun entfaltet oder ,,vorangeht” (=, hervorgeht”), , hinaustritt”,
,sich entwickelt”. Damit ist ein Grundgedanke der platonischen Allegorie
formuliert, der zum Beispiel auch in der platonisierenden Bibelexegese ei-
ne grofSe Rolle spielt. Die Allegorese der Bibel, soweit sie von antiken Plato-
nikern betrieben wird, will ja keineswegs die Historizitat des dort Geschil-
derten bestreiten. Der Gedanke ist vielmehr, das neben und hinter dem
historischen Sinn (sensus historicus oder litteralis) noch andere Sinnebenen
stecken, die gerade durch genaue Beachtung des Literalsinns vermittels
Analogie erschlossen werden konnen. Dabei ist nicht behauptet, dass jedes
historische Geschehen einen solchen Sinn enthalte; im Falle der biblischen
Ereignisse hat vielmehr der Heilige Geist dafiir gesorgt, dass in die histo-
rischen Begebenheiten Zeichen eingepragt wurden, die auf Hoheres ver-
weisen, und dass diejenigen, die diese geschildert haben, auf das Richtige
achtend dieses anagogisch Wirksame ausgewdhlt und in ihrer Darstellung
in den Vordergrund gebracht haben.* Durch seine Formulierung erhebt
nun Synesios fiir den damaligen geschulten Leser klar den Anspruch, hier
nicht nur eine historische Darstellung zu liefern, sondern einen Text mit
mehreren Sinnebenen. Der zitierte Satz exemplifiziert das bereits selbst,
denn literal bedeutet er zunachst einmal, dass der Text quasi parallel zu
den historischen Begebenheiten weiterentwickelt wurde; durch seine be-
ziehungsreiche Formulierung deutet er aber fiir den Kundigen an, dass
hier eine Umsetzung hoherer erkennbarer Sachverhalte in eine erzéhlbare

* Vgl. dazu z.B. Origines, De principiis IV 2.
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Kette historischer Taten und Geschehnisse stattgefunden hat. Das liegt vor
allem in dem verwendeten Verb cupnponAOev ,ging zusammen hervor”.
Das zugrundeliegende Verb mpotévat wird namlich im Neuplatonismus
regelmafig gebraucht, um eine Bewegung vom Universaleren zum Parti-
kulédreren, vom Prinzip zum Prinzipiierten, die Ausfaltung des Einfachen
in ein Vielheitlicheres zu bezeichnen, insbesondere also das Hinaustreten
des Wahrnehmbaren, Historischen, aus dem Intelligiblen, Uberzeitlichen.’

Entsprechend sagt Synesios gleich im Folgesatz, dass die Vorgehens-
weise (petayelololc) dieses Logos ,, vielen Themen gerecht wird”. So wiir-
den viele bisher nicht ausreichend unterschiedene (gemeint sind offen-
sichtlich philosophische und theologische) Sachfragen, ddyuata, geklart
(sensus anagogicus), es wiirden Leben beschrieben, die hinsichtlich Tugend
oder Untugend paradeigmatisch seien (sensus moralis), und es sei eine Dar-
stellung der historischen Fakten und Taten gegeben (sensus historicus). Die
erzidhlte Geschichte sei in allen Stiicken im Hinblick auf den Nutzen bunt,
vielfaltig gestaltet. Damit ist fiir den damaligen Leser klar der Anspruch
erhoben, dass dieser Text einen mehrfachen Sinn mit den vom Autor expli-
zit genannten Sinnebenen hat. Allerdings bedeutet das gemafs dem metho-
dischen Verstidndnis der dihairetischen Allegorie des Platonismus nicht,
dass jede einzelne Stelle simtliche Sinnebenen aufweist. Diese Frage ist
vielmehr jeweils einzeln zu priifen.® Insofern ist es wohl auch bedeutsam,
dass der im Griechischen fiir diesen Eingangsabschnitt verwendete Begriff
npoBewgia, im Deutschen mit ,Vorrede” wiedergegeben, wortlich ,,vor-
ausgehende Oewpla” bedeutet: Oewpia ist in der platonischen und aristo-
telischen Tradition namlich die aktive Betadtigung des Intellekts (vovg) und
genau diesen muss man fiir das Erkennen eines tieferen Sinns im Sinne
des Platonismus tatséchlich betdtigen. Das Wort voug wird dabei im Grie-
chischen auch fiir das vom Text eigentlich Gemeinte, den , Sinn” (sensus),
verwendet.

Der erste ,,Logos” folgt. Er setzt die Reihe von Signalen und versteck-
ten Hinweisen fiir den platonisch geschulten Leser fort. Er wird als A6yog

® Theologisch am konzisesten dargestellt bei Proklos, Elementatio Theologica, prop.
25-39. Dazu A. C. Lroyp, , Procession and Division in Proclus”, in: BLUMENTHAL / LLOYD
(eds.), Soul and the Structure of Being in Late Neoplatonism (Liverpool 1982) 18-45. Dieser
philosophisch pragnante Gebrauch von mpotévat und mpéodog geht aber schon auf Plotin
selbst zuriick (vgl. z.B. Enneaden V 2) und ist bei ihm an vielen Stellen (s. z.B. auch Enn. IV
7,1V 8; VI 3; VI 8 und VI 9) zu finden.

6 So priift etwa auch Porphyrios in De antro nympharum bei seiner Allegorese fiir jedes
einzelne Detail der Geschichte getrennt, was fiir Bedeutungsebenen sich ermitteln lassen,
und in Proklos’ Theorie von inspirierter Dichtung — und nur solche ist bei ihm allegorisch
deutbar — ist ausdriicklich gesagt, dass allegorische Dichtung alle anderen Formen von
Dichtung in sich enthélt, so dass man eben an jeder einzelnen Stelle ermitteln muss, ob
hier ein mehrfacher Sinn {iberhaupt vorliegt, und wenn ja, mit wie vielen und welchen
Sinnebenen (vgl. etwa Proklos, In RemP 1 192-96). Entgegen verbreitetem Vorurteil geht
zumindest der dihairetische Allegoriker keineswegs schematisch vor.
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bezeichnet, beginnt aber mit den Worten ,,6 no6og Atyvmtioc”. Er ist al-
so ein Logos, aber worum es geht ist ein dgyptischer ,Mythos”. In der
platonischen Tradition sind Mythos und Logos nicht einander entgegen-
gesetzte Produkte der Einbildungskraft einerseits und des Verstandes an-
dererseits, sondern unterschiedliche Weisen, wie man einen Gedanken in
Sprache umsetzen kann. Ein ,Mythos” ist eine Geschichte, mit einer Kette
von Handlungen in einem zeitlichen Nacheinander, wéhrend , Logos” ei-
ne mehr argumentierende Darlegung ist, die eher rhetorisch oder logisch
als in der Weise eines Dichters eine Handlung komponierend vorgeht.”
Stammt ein ,Mythos” von einem inspirierten Autor, dann enthalt er in ver-
ratselnder Form tiefere Wahrheiten, oder konkret formuliert: dann hat er
mehrere Sinnebenen. Dies betont Synesios gleich durch die beiden Folge-
sdtze. Der zugrundeliegende Mythos ist 4gyptisch, die Agypter sind iiber-
voll von Weisheit, also wird von dieser Weisheit etwas in der Geschichte
stecken, mehr als wenn sie von einem weniger weisen Volk stammen wiir-
de. So dass dieser Mythos, obwohl er als Geschichte (L00oc) daherkommt,
noch mehr als ein gewohnlicher po0og verritselnd bezeichnet, weil er eben
dgyptischist. Synesios macht aber noch eine wichtige Prézisierung: es han-
delt sich gar nicht so sehr um einen pnvBog, sondern eigentlich um einen
1eQog A0YO0g, eine , Heilige Rede”, was seinen Wert noch erhdht.

Synesios schickt die Vorrede und diese Eingangsbemerkung offensicht-
lich in der Absicht voraus, die Rezeption seines Textes beim Publikum zu
steuern. Dazu dienen hier sowohl der Verweis auf die dgyptische Weisheit
als auch der Einsatz der Begriffe , Mythos” und , Logos“. Agypten ist schon
bei Platon, etwa im Phaidros (274 c—e), als Land alter Weisheit betrachtet,
und auflerdem wird Synesios jetzt eine Version der Geschichte von Osi-
ris und Typhos erzéhlen, eine Geschichte, die in der griechischen Literatur
schon einmal ausfiihrlich auf platonischer Basis interpretiert worden ist,
und zwar von Plutarch in De Iside et Osiride. Dieses Werk kennt Synesios
und zeigt durch Anspielungen, dass er auch bei seinen Lesern mit Ver-
trautheit mit dieser Schrift rechnet.® Dabei ist interessant, dass Synesios
hier eine Offenheit fiir andere religiose und theologische Traditionen zeigt,
die zwar fiir den nicht-christlichen Platonismus seiner Zeit typisch ist, bei
den christlichen Platonikern hingegen nicht tiberall zu finden ist. Er weist
sich dadurch als stdrker von platonischer Theologie und Philosophie als
von den bereits kanonisch werdenden Auffassungen des Christentums ge-

7 Bei Aristoteles in der Poetik, Kap. 6 (1450 al5) ist uo@og ausdriicklich als 1) t@v
TEAYUATWV oVotaolg, als ,die Zusammenfiigung/Komposition der Handlungen”, also
als die Zusammenstellung einer Reihe von Einzelhandlungen zu einer zusammenhangen-
den, eine neue, hohere Einheit bildenden Kette oder als das Ergebnis solchen dichterischen
Zusammenstellens bestimmt. Hier ist ,Mythos” also nichts , Mythisches”, sondern eine im
zeitlichen Nacheinander erzdhlte Folge von Handlungen.

8 Vgl. dazu z.B. Long 1987, bes. 112f.
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prigt aus. Dazu passt, dass er, wie ein uns erhaltener Brief (ep. 105)’ zeigt,
sein Bischofsamt 410 n. Chr. nur unter der Bedingung angenommen hat,
dass er in vielen Fragen privat seine theologischen Auffassungen so behal-
ten konne, wie er es fiir richtig halte, ohne den Konflikt mit der ,Standard-
lehre fiir das Kirchenvolk” explizit zu machen.

Mit dem Schwanken zwischen den Begriffen ,Mythos” und ,Logos”
spielt Synesios zugleich auf eine berithmte Stelle aus Platons Gorgias (523a)
an, wo Sokrates einen Mythos des Inhalts erzahlt, dass Zeus die Art, wie
die Menschen nach ihrem Tode in der Unterwelt abgeurteilt werden, nach
Misserfolgen habe korrigieren miissen. Er leitet dies mit der Bemerkung
ein, Kallikles moge sich einen sehr schonen Logos anhdren, den er wohl
fiir einen Mythos halten werde, wahrend er, Sokrates, ihn aufgrund seiner
Wabhrheit fiir einen Logos halte. Durch seine Wortwahl erhebt also auch
Synesios hier einen Wahrheitsanspruch, zumal es sich eben auch noch um
einen dgyptischen Logos handelt.

3. Die Kernaussage des Textes

Wenn man nun den Text ndher betrachtet, wird schnell deutlich, dass es
sich auch noch in einem weiteren Sinn mehr um einen Logos als um einen
Mythos handelt, wenn man sich daran erinnert, dass die beiden Begriffe
im Griechischen keinen sich ausschlieflenden Gegensatz bezeichnen, son-
dern beide fiir , Erzdahlung” verwendet werden konnen. Denn Synesios er-
zahlt hier eine Geschichte, und insoweit kann man sehr wohl von einem
Mythos sprechen. Die Geschichte wird aber eher argumentierend erzahlt,
und es sind stdndig allgemeine Passagen eingeschoben, in denen Refle-
xion betrieben sowie philosophische und theologische Zusatzinformatio-
nen geliefert werden, die helfen sollen, das richtige Verstandnis der erzahl-
ten Geschichte zu fordern und die Aufmerksamkeit auf die ethische, po-
litisch/historische und metaphysische Bedeutung zu lenken. Traditionel-
lerweise liefert in der griechischen Literatur ein Mythos im engeren Sinn
nicht unbedingt zugleich noch seine eigene Ausdeutung, wahrend Syne-
sios’ Erzdhlung in dieser Hinsicht sehr , gesprachig” ist.! So iiberlasst er
es nicht dem Leser selber, aus der Verschiedenheit des Charakters der bei-
den Briider, die im Zentrum der Geschichte stehen, verallgemeinernd zu
entnehmen, dass blutsverwandte Briider seelisch oft nichts gemeinsam ha-
ben, sondern schickt dies als allgemeine Betrachtung voraus, um dann den

9 Vgl. dazu A. Dintg, ,Die Gewissensentscheidung des Synesios”, in C. ELsas (Hrsg.),
Loyalititskonflikte in der Religionsgeschichte (FS C. Colpe) (Wiirzburg 1990) 324-29.

10 Freilich liegen im Platonismus und Aristotelismus selbst Wurzeln fiir Zuriickhaltung
des Autors (Stilideal in Aristoteles” Poetik; Platons eigene Mythen geben in der Regel kei-
ne Erklarung mit, und wenn, dann nicht, wahrend sie erzahlt werden). Aber bei Plutarch
findet man dies z.B schon, so etwa in De Iside et Osiride selbst.
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Fall der beiden ungleichen Briider als Beleg fiir diese allgemeine Erkennt-
nis anzufiithren (I12,1).

Die ganze Geschichte wird in einem Tonfall ethischer Unterweisung
erzahlt, der nicht so sehr in die Tradition des griechischen Mythos ge-
hort, schon gar nicht die der homerischen Erzahlweise, die sich auktorialer
Kommentare weitgehend enthalt, sondern eher an kaiserzeitliche Autoren
erinnert. ,Wie bei Wegen die erste Gabelung, die sich zunéchst nur we-
nig 6ffnet, zunehmend weiter auseinander fithrt und schliellich die Wege
im starksten Gegensatz enden ldsst, so kann man es auch bei jungen Men-
schen sehen; auch sie fiihrt, wenn sie voranschreiten, ein kleiner Unter-
schied sehr stark in unterschiedliche Richtungen” (I 3,1). Auch hier wird
erst eine allgemeine ethische Einsicht ausgesprochen, Osiris und Typhos
erscheinen dann nur als bestitigendes Beispiel. Man sieht an dieser Stel-
le deutlich, wie bei einem durchaus platonisch gepréagten, aber eben nicht
als systematischer Schulphilosoph ausgebildeten oder aktiven Autor um
400 n. Chr. herum sehr wohl Verfahren Anwendung finden, die eigentlich
mehr aus der hellenistischen Philosophie stammen: so eben das Arbeiten
mit Exempeln zur ethischen Instruierung, mit Osiris als positivem und
Typhos als abschreckendem Beispiel. Man darf die Konstatierung nicht-
platonischer Einfliisse aber nicht iibertreiben, bei der Beschreibung etwa
der Schlechtigkeit des Typhos greift Synesios dann wieder durchaus auf
spezifisch platonische Gedanken zuriick, etwa wenn er betont, dass Ty-
phos aufgrund seiner Inkonstanz und Unbeherrschtheit oft schlechte Ab-
sichten nicht wirklich zu Ende fiihrte (I4,2). Dies spielt deutlich auf Platons
Bemerkung iiber die Wirkung der Ungerechtigkeit in der Politeia (351c/d)
an, wo gesagt ist, dass eine Gruppe, die nicht wenigstens intern Gerechtig-
keit walten ldsst, wegen standigen inneren Streits niemals sonderlich er-
folgreich sein wird, und analog eben auch die Seele des Einzelnen in desto
groflere Unordnung und innere Zwietracht geraten wird, je , vollstandi-
ger” seine Ungerechtigkeit ist, was seine Wirksamkeit (gliicklicherweise)
einschréankt. Der hellenistische Einfluss erstreckt sich also maximal auf das
rhetorische Vorgehen, nicht aber auf den Inhalt des Vorgetragenen. Die-
se nicht-platonischen Einfliisse sind wahrscheinlich Reste der allgemeinen
Grammatik- und Rhetorikausbildung der Zeit, die Synesios auch durch-
laufen haben wird.

Wie platonisch das Vorgetragene ist, wird schon wenig spater noch
deutlicher, als nach der Wahl des Osiris zum Konig die verschiedensten
Berater zur radikalen Verbannung seines Bruders Typhos wegen dessen
Gefahrlichkeit raten. Hier wird ndmlich keineswegs primér ethisch und
politisch argumentiert, sondern gewissermafsen kosmologisch und meta-
physisch. Es wird beschrieben, wie hohere Gottergeschlechter (es fallen
Begriffe wie ,iiberkosmisch”, Omegkéouiog [I 9,1], die wenig spéter bei
Proklos eine sehr prézise Funktion des hierarchischen Einordnens in den
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intelligiblen Kosmos haben) sich iiber viele Stufen vermittelt zum Wahr-
nehmbaren und Partikuldren hin ausfalten und wie dabei eine graduelle
Verschlechterung im Sinne einer Art Ausdiinnung des Guten geschieht.
Das ende bei kaum noch Seinshaftem, das der Ordnung entgegenstehe
und diese auflose: in der Welt des Werdenden sei dies ,,das von Natur aus
Wandelbar-Unstete” (10 pvoet mAdvov 19,2). Fiir den platonisch Gebilde-
ten ist damit klar angespielt auf Platons Einfiihrung der absoluten Materie
im Sinne eines absolut Unbestimmten, in jeder Weise Gestaltbaren im Ti-
maios (48a). Platon formuliert dort, zur Erklarung der Phanomene der Ver-
dnderung in der Wahrnehmungswelt miisse man auch auf die , Art der
irrenden Ursache” (10 tfg mAavwpévng €idog aitiag) zuriickgreifen. We-
gen ihrer volligen Unbestimmtheit ist die Materie zwar einerseits in der
Lage, jede Form aufzunehmen und so zur partikuldren Instanz der unter-
schiedlichsten intelligiblen Sachverhalte (noch dazu in komplexer Vermi-
schung) zu werden, sie kann sie aber eben so leicht wieder verlieren und
begiinstigt so Destruktion.

Osiris wird nun erkldrt, dass das Irdische deshalb bestandiger Aufsicht
bedarf, damit es nicht in gottesferne Dunkelheit fortgleitet, und dass ge-
rade ihm, Osiris, aufgrund seiner Gutheit diese Aufgabe gestellt ist, dass
er sich dabei aber vor den Kriften der Vielheit und Schlechtigkeit in Acht
zu nehmen hat, die hier unten quantitativ die Oberhand haben, denn die
intelligiblen Quellen der Gutheit sind ihrem eigentlichen Wesen nach die-
ser Welt transzendent und wenden sich nur in grofsen Zeitabstanden auf-
grund ihrer Fiirsorglichkeit selbst dem Wahrnehmbaren zu. Das Ungeord-
nete und Materielle wird aber auf Erden von Damonen beaufsichtigt, die
— weil sie dem Irdischen viel ndher stehen — stindig einzuwirken bestrebt
sind. Diese machen sich zunutze, dass alle Menschen, selbst die Weisesten,
auch irrationale Vermdogen in ihrer Seele haben (hier bezieht sich Synesios
auf Platon [Politeia 572b]), in denen sie Begierden zu erwecken vermdogen.
Scheiterten diese Angriffe von innen, dann erzeugten sie dufSere Probleme
wie Krieg oder Krankheit. Aus diesem Grund solle Osiris seinen Bruder
von vornherein ausschlieffen, um sein Wirken gleichsam im Keim zu ersti-
cken.

Diese Rede seines Vaters, die die Kapitel I 9 bis 11 umfasst, und die ich
hier nur sehr stark verkiirzt wiedergegeben habe, ist in der ganzen Ar-
gumentation durch und durch platonisch, sie ist aber wirklich ein Logos,
denn sie zwingt geradezu dazu, das Verhéltnis zwischen Osiris und Ty-
phos primér weder historisch noch ethisch, sondern philosophisch, meta-
physisch und kosmologisch zu interpretieren. Es sei jedoch daran erinnert,
dass in der platonischen Tradition der dihairetischen Allegorie die Sinn-
ebenen einander wechselseitig gerade nicht ausschliefien, sondern viel-
mehr durch Analogie in Wechselbeziehung stehen. Synesios macht hier
also nur deutlich, dass die Geschichte, die er erzihlt, nicht nur historisch
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und ethisch, sondern auch universal philosophisch verstanden werden
muss. Die Auseinandersetzung der beiden ungleichen Briider, die histo-
risch stattfindet, ist letztlich ein Ausfluss des Gegensatzes zwischen den
Kréften der Ordnung und der Unordnung im irdischen Kosmos.

Dies arbeitet Synesios ab I 12 heraus, denn Osiris und seine Frau sind
genau als Weise dargestellt, die die Gefahren der menschlichen Konstitu-
tion kennen und sich dem Einfluss der daipovec nach Kréften entziehen,
die deren Schwiche durch verschiedenste Versuchungen auszunutzen be-
strebt sind. Umgekehrt folgen Typhos und seine Frau ungehemmt dem
Nicht-Rationalen in ihrer Seele. Das historisch Einzelne ist hier auf ethisch
Verallgemeinerbares und auf kosmische Zusammenhdnge Verweisendes
hin befragt und entsprechend erzdhlt.

Nachdem der dafiir ungeeignete Typhos die Macht an sich gerissen und
Osiris vertrieben hat, was nicht zu ausfiihrlich dargestellt wird, weil der
Mythos nicht beim Traurigen verweilen mag (I 16), erweist sich Typhos
endgiiltig als Vertreter des Ungeordneten; er versucht, die guten Entschei-
dungen des Osiris riickgéngig zu machen (I 17), um ihn gleichsam aus
dem Gedéchtnis zu tilgen. Ab I 18 héren wir dann von einem philosophi-
schen Mann, der an Osiris und dessen Gutheit festhalt und sich dadurch
den Zorn des Typhos zuzieht; dieser Philosoph ist eine Gestalt, in der man
durchaus den Verfasser selbst gespiegelt sehen kann. Ihn trdstet in seiner
schlimmen Lage ,,der Gott” durch konkrete Hinweise darauf, dass die Tage
der Herrschaft des Typhos gezahlt sind, wofiir er auf bereits vorhandene
und kommende Zeichen verweist, die entsprechend der allegorischen Ter-
minologie der Zeit als copBoAov und cvvOnua (I 18,4) bezeichnet sind.
Das Ende wird kommen, wenn Typhos auch noch die Dinge des Kultes
sinnwidrig zu d&ndern versucht. Als dieser dann fremden Aberglauben ein-
zufiihren versucht, erkennt der weise Mann, dass nun die Zeit des Umstur-
zes gekommen sein muss. Es folgt die merkwiirdige Wendung, dass nun-
mehr Osiris” Sohn Horus statt mit dem Léwen mit dem Wolf ein Biindnis
eingehen werde, die den ersten Logos abrupt beendet, weil zu sagen, wer
der Wolf ist, nicht fromm sei.!!

Im zweiten Logos wird dann von Typhos und der Art erzahlt (I 1-3),
wie er gerade durch das, was ihm zuerst scheinbar Erfolg brachte, nim-
lich den Beizug der barbarischen Skythen, letztlich scheitert, und wie ge-
rade, als alles am Tiefpunkt angelangt scheint, die Kréfte des Guten sich
endlich zum Gegenschlag aufraffen. Wichtig ist dann die Bemerkung, dass

1 Den verschiedenen Versuchen, Léwen und Wolf historisch konkret bestimmten Per-
sonen zuzuordnen, vermag der Verfasser nichts Neues hinzuzufiigen, noch sieht er eine
Moglichkeit, sich definitiv zu entscheiden. Immerhin klingt die Bemerkung so, als habe der
Autor erwartet, dass zumindest , Eingeweihte” verstehen wiirden, wen er meint. Aber ent-
scheidend ist ihre literarische Funktion, wie in der Einleitung (oben, S.32-34) von Martin
Hosk dargelegt.
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man {iber all dies ausfiihrlich und direkt sprechen konnte, wahrend die Ge-
schichte des Osiris heilig sei, weswegen es gefahrlich sei, sie zu erzahlen (II
4,1).12 Dies entspricht der allgemeinen neuplatonischen Auffassung, dass
theologische Allegorien bei Ungeschulten, in ihrem theologischen Denken
nicht Gefestigten, gefdhrliche Fehlwirkungen haben kdnnen, wenn {iber-
tragen Gemeintes in falscher Weise ,literal” verstanden wird. Dafiir folgt
gleich in I1 4,2 ein Beispiel: Synesios bemerkt, die Verbannung sei fiir einen
in Allem Gliickseligen wie Osiris nicht ohne Nutzen gewesen, sei er doch
in dieser Zeit in die hochsten Weihen der Gotter droben eingeweiht wor-
den. Damit ist fiir ,, platonische Ohren” die Verbannung (griech. puyn) zu-
gleich in Analogie gesetzt zur Transzendenz eines gottlichen Wesens. Ein
fiirsorglicher Gott hat einerseits in sich den Aspekt der Hinwendung zu de-
nen, die unterhalb von ihm stehen, der ihn von seinen eigenen Quellen ent-
fernt und der darum als Ausfaltung zu verstehen ist, andererseits den As-
pekt der Transzendenz, des Verwurzeltseins in den Quellen seines Seins,
der Riickwendung zu den gottlichen Wesen {iber ihm. Diese bei einem rein
gottlichen Wesen {iiberzeitlich geeinten Aspekte ahmt die Geschichte von
Osiris hier in der Weise eines Mythos in Form zeitlich nacheinander ste-
hender Geschehensabschnitte nach. Wenngleich darauf von seiner ,Riick-
kehr” (k&0odog II 4,3) gesprochen wird, dann ist diese eben zugleich, ver-
glichen mit der hochsten Weihe, ein ,Abstieg”, wie es das verwendete
griechische Wort eben auch bedeutet und fiir den Platoniker durchklingen
ladsst.

Mit II 5 bricht dann zum zweiten Mal die Darstellung mit dem Hinweis
ab, mehr zu sagen, sei nicht fromm. Mit Aratzitaten wird danach die eigene
Zeit als eine verschlechterte beschrieben, in der die Gottin der Gerechtig-
keit Dike anders als in fritheren besseren Zeiten weit entfernt lebe. Ab II 6
wird dann die Aufmerksamkeit auf die allgemeine Frage gelenkt, die sich
beim Nachdenken {iber die so ungleichen Briider Osiris und Typhos auf-
drangt, warum gerade eng Verwandtes oft so gegenteilig herauskommt,
und eine philosophische Antwort gegeben. Die Details sind fiir die hier
verfolgte Fragestellung nicht von Belang, wohl aber die Art, wie hier er-
neut der Mythos mit reflektierender Argumentation angereichert wird, die
offenbar die Deutung beeinflussen soll. Noch wichtiger ist hierfiir die Dar-
legung ab I1 7, dass der Kosmos als ein lebendes, erkennendes und fiihlen-
des Wesen verstanden werden miisse, dessen Leben sich in langen astro-
nomischen Perioden in jeweils dhnlicher Weise wiederhole, so dass neuere

2 Die Ausdrucksweise und die dahinterstehende Konzeption erinnert an die antiken
Mpysterienreligionen, deren Bedeutung fiir die griechische Kultur lange Zeit unterschatzt
wurde. Plutarch thematisiert in De Iside et Osiride 378 a/b ausdriicklich die Gefahr, dass
durch falsches Verstandnis allegorischer Bilder gefahrlicher Aberglauben entstehen kdn-
ne. Man benétige daher die das philosophische Denken als Fiihrer durch die Mysterien

(Hvotaywydg).
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Ereignisse auf wundersame Weise alten gleichen kénnten. Damit wird, oh-
ne dass dies direkt ausgesprochen wire, eine philosophisch-theoretische
Basis fiir eine allegorische Deutung der Geschichte auf mehreren Sinnebe-
nen (historisch, ethisch, kosmisch) entworfen.

4. Zusammenfassung

Synesios arbeitet sehr kunstvoll mit einem Gemisch aus Andeutung und
Aposiopese, die zumindest fiir den zeitgendssischen Leser vermutlich im-
mer gerade genug explizit macht, um verstdndlich zu sein. Es geht ihm
aber offensichtlich nicht nur um das historische Geschehen in seiner eige-
nen Lebenszeit, sondern er halt dieses in neuplatonischer Weise einerseits
fiir auf Allgemeineres, Uberzeitliches verweisend, zugleich sind aber auch
in der Weise, wie in der christlichen Exegese das Alte Testament in vielen
Details das Neue Testament préfiguriert, in der alten Geschichte von Osiris
und Typhos Analogien zu neuesten Geschehnissen enthalten.

Synesios hat dabei als Erzahler mit komplexen Absichten noch den
groflen Vorteil, dass Jahrhunderte frither der kaiserzeitliche Platoniker
Plutarch in seiner Schrift De Iside et Osiride diesen Mythos genau in dem
hier geforderten Sinn gedeutet hat,'3 so dass ein entsprechendes Verstand-
nis dieser Geschichte bei Platonikern als Sinnangebot bereits kanonisch ist.
In dieser Hinsicht verwendet Synesios die Geschichte tatsachlich exakt ge-
maf der dihairetischen Methode allegorischen Dichtens und Deutens. Er
wihlt aus einem komplexen historischen Ereignis die Handlungen und Be-
gebenheiten aus, die in der Abfolge zugleich einen ethischen und einen
theoretisch-philosophischen Sinn haben. Er tut dies aber rational planend,
wie es in der stdndigen Selbstkommentierung seiner Geschichte zum Aus-
druck kommt, und insofern in Form eines Logos und nicht eines Mythos.
Es ist gewissermafien die reflektierte Erzdhlung einer historisch wahren
Geschichte, die per Analogie auf Hoheres verweist. Insgesamt ist seine
Schrift damit ein Zeugnis fiir die damaligen Auffassungen des Platonis-
mus {iber die Moglichkeit, philosophische Wahrheit in Form einer Erzah-
lung in der genannten Weise allegorisch zum Ausdruck zu bringen. Auf
die Deutung von Texten angewandt wird die dihairetische Allegorese min-
destens seit dem Mittelplatonismus der Kaiserzeit; theoretisch-methodisch
ausgefeilt formuliert finden wir sie dann kurz nach Synesios bei Proklos.!*
Die Schrift des Synesios ist aber ein wichtiges Zeugnis, insofern wir hier
einen Text vor uns haben, der von einem Platoniker, der diese methodi-
schen Grundlagen offensichtlich kennt, explizit fiir eine Interpretation ge-
maf dieser Methode verfasst worden ist. Denn die antiken Platoniker in-

3 Vgl. dazu BernarD 1990, 199-275.
1 Vgl. dazu Bernarp 1990, 35-50.
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terpretieren vorrangig Texte wie Homers Ilias und Odyssee oder — auf der
christlichen Seite — die Bibel mit diesen Mitteln, Texte also, bei denen wir
Bedenken haben, sie auf eine so viel platonisches Gedankengut vorausset-
zende Weise zu deuten. Hier hingegen handelt es sich um einen Text, der
seiner erkldrten Autorenintention gemaf} eindeutig so interpretiert werden
will und soll.

Zugleich erweist sich Synesios mit diesem Text als jemand, der auch
die historischen Begebenheiten in seinem eigenen Leben, und dabei ge-
rade solche, die ihn selbst in seinem Leben intensiv tangieren, in grofiere
Zusammenhange zu riicken versteht. Er betrachtet diese irdische Ereig-
nisfolge als Ausfluss des niemals endenden Ringens zwischen den dualen
Kréften der Wahrnehmungswelt, betont als echter Platoniker aber gleich-
zeitig, dass dieser Dualismus und Antagonismus nicht auf intelligible Vor-
bilder zuriickgeht, sondern nur das Gute seinen Ursprung im Intelligiblen
hat. Das Schlechte(re) entsteht bei den vielfaltigen Ausfaltungsprozessen
sekundar und hat seine ,Realitat” nur auf der Ebene des Seelischen, nicht
aber der des Intellekts. Deswegen gibt es in Synesios’ Darstellung wohl bo-
se Damonen, aber keine bosen Intellekte. Und deshalb besteht letztlich im-
mer gute Hoffnung fiir die, die sich am Guten orientieren; aber — wie Osiris
in der Geschichte leidvoll erfahren muss — man darf die physische Macht
des Typhos niemals unterschétzen, sie bedarf zur Abwehr der konzentrier-
ten und niemals ermiidenden Anstrengung. Unter diesen Gesichtspunk-
ten hat Synesios’ ,, Agyptische Erzahlung” dann insgesamt, wie am Anfang
angekiindigt, sowohl einen historischen als auch einen ethischen als auch
einen philosophisch-theoretischen Sinn.






Synesios von Kyrene und die agyptische
Mythologie

Frank Feder

1. Der Osirismythos nach den dgyptischen Quellen

Erstaunlicherweise bieten uns die erhaltenen altdgyptischen Quellen keine
zusammenhangende Darstellung des Osirismythos, so dass auch die dgyp-
tologische Forschung von Anfang an auf die Version des Mythos angewie-
sen ist, wie sie vor allem und ausfiihrlich Plutarch in De Iside et Osiride und
schon vor diesem Herodot im zweiten Buch seiner Historien sowie Diodor
(111-27) der Nachwelt iiberliefert haben.! Dennoch finden sich nahezu alle
Episoden des von Plutarch geschilderten Geschehens? in den zahlreichen
religiosen Texten der Agypter seit dem ersten Auftreten des Osiris in den
Quellen in der 5. Dynastie® (ca. 2435-2306)* bis in die spaten religidsen
Texte der griechisch-romischen Zeit® wieder. Allerdings erscheinen diese
Episoden nie als zusammenhédngende Erziahlung, sondern als Anspielun-
gen und Einzelszenen, die zumeist in einen rituellen Kontext eingewoben
sind.® Eine kohirente mythologische Erzahlung des Osirismythos haben
uns die Agypter offenbar nicht hinterlassen.

Schon in der éltesten {iberlieferten religiosen Literatur, den Pyramiden-
texten,” — oft magisch iiberformten Spriichen in den Pyramiden der Konige
der 5. und 6. Dynastie (ca. 2321-2118 v. Chr.)?, die den Weg des verstorbe-

! Zum Bericht Strabons vgl. J. YovoTTe / P. CHARVET / S. GOMPERTZ, Strabon. Le voyage en
Egypte (Paris 1997).

® De Iside et Osiride, 11-21.

* Marnieu 2010.

* Alle chronologischen Angaben zur dgyptischen Geschichte folgen: E. HornuNG / R.
Krauss / D.A. WarsurTON, Ancient Egyptian Chronology, Handbook of Oriental Studies 1.83
(Leiden 2006).

® CouLon 2010, 1-19.

© Grrrrtas 1980, 1£f.; Assmann 2001, 29-31.

7 Zu einer aktuellen Einfithrung in die Pyramidentexte, G. Burkarp / H. J. THisseN,
Einfiihrung in die altigyptische Literaturgeschichte I, Altes und Mittleres Reich (Miinster 2003)
47-67; Die , klassische” Edition und immer noch zu konsultierende deutsche Ubersetzung
mit Kommentar: K. SetuE, Die altigyptischen Pyramidentexte (4 Bande) (Leipzig 1908-1922);
Ders., Ubersetzung und Kommentar zu den altigyptischen Pyramidentexten (6 Bande) (Gliick-
stadt 1935-1962). Im Rahmen des Thesaurus Linguae Aegyptiae werden die Pyramidentex-
te nach und nach in einer modernen Bearbeitung und Ubersetzung von Doris Tormann
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nen Konigs in die Welt der Gotter und der Toten sichern und begleiten sol-
len — treten die wesentlichen Episoden des Mythos, allerdings sporadisch
und unverbunden, bereits auf.” Die {ibergeordnete Funktion dieser Sprii-
che, wie aller dgyptischen ,Totenliteratur”, war die Erhaltung des Zyklus
des Lebens durch die Wiedergeburt vom Tode. Auf dieser ,theologischen’
Ebene bilden der Sonnengott Re und der mumienférmige Gott der ,, Un-
terweltlichen”, Osiris, eine untrennbare Einheit. Der Lauf der Sonne tiber
den Himmel ist der Weg des Re von der Geburt am Morgen bis zum Tode
am Abend. Auf seinem Weg durch die Unterwelt in der Nacht vereinigt
sich Re, in der Mitte der Nachtstunden, mit Osiris und erhalt so die Fahig-
keit des Wiedergeborenwerdens am Morgen. In Osiris (und Re) ist somit
das ewige Prinzip des Werdens und Vergehens, der unendliche Zyklus der
Natur, personifiziert. Er ist daher auch das Prinzip der Weitergabe des Le-
bens von einer Generation auf die Folgende. Die im Mythos beschriebene
Weitergabe der Herrschaft von Osiris an seinen Sohn Horus ist das ewige
Prinzip der Thronfolge in Agypten. Der verstorbene Pharao geht zu Osi-
ris (und wird als Osiris bezeichnet) und sein Nachfolger (idealerweise sein
Sohn) regiert als Horus auf dem ,Horusthron der Lebenden” auf Erden.10

In der dgyptischen Mythologie gehort Osiris der vierten Generation der
Gotter an.!! Zunéchst herrschte der Schépfergott!? allein {iber das von ihm
Geschaffene. Aus seinen Ausscheidungen entstand die zweite Generation,
der Luftgott Schu und seine Schwester Tefnut. Nach einer Krise der Welt
und einer Rebellion der Menschen zog sich der alt gewordene Re-Atum
in den Himmel zuriick, den sein Sohn Schu von nun an von der Erde ge-
trennt hielt. Schus Kinder mit Tefnut sind Geb (die Erde) und Nut (der
Himmel). Im Himmel fern weilen jetzt die Gotter und auf Erden die Men-
schen. Auf eine erneute Krise der Welt hin 16st der Sohn des Schu, der
Erdgott Geb, seinen Vater als Herrscher ab. Geb und Nut haben zum ers-
ten Mal mehr als zwei Kinder, denn Nut gebar Osiris, Isis, Seth und Ne-
phthys. All' diese Gétter bilden die , Gotter-Neunheit“!® von Heliopolis.
Der Begriff der Gotter-Neunheit war aber nicht auf eine strikte Neunzahl

im Internet verdffentlicht (http://aaew.bbaw.de/tla, Altagyptisches Worterbuch, Berlin-
Brandenburgische Akademie der Wissenschaften / Pyramidentexte).

8 Das umreift den Zeitraum von der Regierung des letzten Konigs der 5. Dynastie (Un-
as) bis zur 8. Dynastie, wiahrend dessen die Pyramidentexte in den Pyramiden der Konige
und ihrer Familienmitglieder angebracht wurden.

° Grirrrras 1980, 7-27.

10'vel. LA VI, 523-532.

' Assmann 2001, 29-30.

2 Da aus Agypten verschiedene Kosmogonien (ja nach lokaler Priferenz) iiberliefert
sind, kénnen die Gétter Re, Ptah und Chnum als Schépfergott auftreten, vgl. LA V, 676-677
und 678-690. Im theologischen , System” von Heliopolis, in das auch der Osirismythos ein-
gebunden ist, ist es Re-Atum.

1 LA IV, 474-479; Grrrrrras 1980, 118-121.
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festgelegt, sondern eigentlich die Multiplikation der Mehrzahl (3 im Ge-
gensatz zur Zweizahl/Dual und zur Einzahl) mit sich selbst; also eine Viel-
zahl, oder ein Gotterkreis. Seit altester Zeit ist aber auch bekannt, dass die
Kinder der Nut fiinf waren, denn es kommt noch der , altere” Horus (Haro-
eris)14 hinzu. Dieser verliert im Osirismythos aber vollends an Kontur, da
nun der ,jiingere” Horus (Harsiese oder Harpokrates),15 der Sohn der Isis
und des Osiris, in seiner Rolle des Nachfolgers und Réchers des Osiris und
als Identifikationsfigur jedes lebenden Regenten Agyptens, zu dem ,Ho-
rus” schlechthin und des Mythos wird. Die fiinf Kinder der Nut wurden
auch mit den letzten fiinf Tagen des Jahres, den sogenannten Epagomenen
gleichgesetzt, die als ihre Geburtstage galten.'®

Diese Genealogie des Osiris ist bereits in den Pyramidentexten (PT) vor-
handen.'” Und hier spiegelt sich auch die politische Theologie des Konigs-
hauses der 5. Dynastie, die Osiris — einen zuvor in den Quellen unbekann-
ten Gott unklarer Herkunft — in das Zentrum des theologischen Systems
von Tod und Wiedergeburt geriickt und das Schicksal des toten Konigs im
Jenseits (Osiris) und seines Nachfolgers im Diesseits (Horus) mit dem zu
dieser Zeit wohl ausgeformten Osirismythos verbunden hat.!®

Obwohl die irdische Kénigsherrschaft des Osiris iiber Agypten weder
in den Pyramidentexten noch in den religiosen Textcorpora der folgenden
Epochen deutlich thematisiert wird (im Gegensatz zum stdndigen Bezug
auf Osiris als Herrscher der Unterwelt), muss diese als Vorgeschichte des
Mythos vorausgesetzt werden.!” Die tragenden Episoden des Mythos, wie
wir sie nur von Plutarch zusammenhéngend erzéahlt bekommen, sind —
wie gesagt — bereits in den Pyramidentexten in szenenhaften Anspielun-
gen vorhanden und diese werden im Laufe der Zeit in verschiedene Rich-
tungen erginzt und ausgebaut.’’ Die Ermordung des Osiris durch Seth
wird nur selten ausdriicklich beim Namen genannt (z.B.: Osiris wird auf

4 RARG 270-272; LA 11, 999-1003; vgl. Plutarch, De Iside et Osiride 12.

1> RARG 272-276; LA 1110031011, 1018-1020.

16 LA 1, 1231-1232; GrirriTs 1980, 114-118; vgl. Plutarch, ebenda. Vgl. auch Crr. LriTz,
Tagewdhlerei. Agyptologische Abhandlungen 55/1 (Wiesbaden 1994) 416-427; M. Bommas,
Die Mythisierung der Zeit. Gottinger Orientforschungen IV. Reihe Agypten 37 (Wiesbaden
1999) 141-142.

177 B. in PT 219; vgl. Assmann 2008, 25-32.

18 Marmieu 2010.

1 Jedoch lésst sich aus den dgyptischen Quellen nicht ohne Weiteres ein irdisches Ko-
nigtum des Osiris als Mensch herauslesen, wie es Plutarch, De Iside et Osiride 13 voraussetzt;
vgl. LA 1V, 627; Grirrrras 1980, 22-23; Assmann 2001, 30-31. Allerdings gibt es schon im
religiésen Corpus der Sargtexte des Mittleren Reiches Anspielungen auf das irdische K6-
nigtum des Osiris, spate dgyptische Quellen gehen dagegen detaillierter darauf ein, vgl.
Marnieu (1998). Hierauf wird weiter unten noch einmal eingegangen.

20 Grrrrrras 1980, 7—40.
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,seine Seite gelegt” oder ,fallt auf seine Seite“?!), ein typischer Zug dgypti-
scher Religion der ,, Aufzeichnungsvermeidung” tabuisierter Geschehnis-
se.?2 Die Zerstiickelung der Leiche des Osiris in eine bestimmte Anzahl von
Leichenteilen scheint auch in Agypten eine sehr spite Tradition zu sein,
die vor allem in der Kulttopographie und dem Kult der ,Osirisreliquien’
Ausformung fand.? Ein , Ertrinken” des Osiris als eine aus vorgeblich an-
deren Mythenstrata gespeiste Todesart, die lange Zeit in die Kommentare
zum Mythos einfloss,?* haben die dgyptischen Quellen, jedenfalls in Bezug
auf Osiris, wohl nicht bemiiht. Es ist lediglich vom Treiben der Leiche bzw.
der Leichenteile des Osiris im Wasser die Rede.” Das Treiben des Osiris
im Wasser kommt schon in den frithesten Quellen auf und ist womdoglich
sehr viel spater zu der von Plutarch erzahlten Byblosepisode ausgebaut
worden, die iiber den Synkretismus zwischen Osiris und Adonis im &stli-
chen Mittelmeerraum auf Agypten zuriickwirkte.?

Wirklich auf ein alteres Mythenstratum geht allerdings der Konflikt
von Horus und Seth zuriick.?” Horus (der , ltere” Horus oder Haroeris)
und Seth waren ja auch nach der Kosmogonie Briider, die in einem My-
thos, der auch spéter in der dgyptischen Literatur wiederauflebt,?® um die
Macht kdampfen. Die Entscheidung wird durch ein Goéttergericht gefallt
und es wird ein Ausgleich gesucht, in dem beiden Briidern unterschiedli-
che Herrschaftsbereiche (Horus: Unterdgypten bzw. ganz Agypten; Seth:
Oberédgypten bzw. die Wiistengebirge aufierhalb des Niltales und das Aus-
land) zugewiesen werden. Durch die Prominenz des Osirismythos wird
der Briiderkonflikt auf Osiris und Seth iibertragen und Horus, der Sohn
des Osiris und der Isis, tritt nun als Racher seines Vaters und Uberwinder
des Seth auf. Und dieser ,jiingere Horus” ist dann in der erwdhnten spéte-

2! Grrrrrras 1980, 8-9; GuiLaou 1998, 21-22; Assmann 2008, 119 (PT 442): , Dieser Grofie
ist wahrhaftig auf seine Seite gefallen, der in Nedit ist niedergeworfen worden!”

2 E. HorNUNG, Der Eine und die Vielen — Agyptische Gottesvorstellungen (Darmstadt 1971)
145.

2 RARG 569; Grrrrrtas 1970, 338-339; Grirritas 1980, 24-25; GuiLnou 1998; Couron
2010, 6-9; J. F. Quack, ,Resting in pieces and integrating the Oikoumene — On the mental
expansion of the religious landscape by means of the body parts of Osiris”, in: D. Fracko-
wiak / S. NaGeL / J. F. Quack / Car. WitscHEL (eds.), Religious Flows in the Roman Empire —
the Expansion of Oriental Cults (Isis, Mithras, Iuppiter Dolichenus) from East to West and Back
Again, im Druck.

2 Grrrrrras 1980, 9.

 P. Vernus, , Le Mythe d'un Mythe: la pretendue noyade d’Osiris. - De la derive d"un
corps a la derive du sens”, Studi di Egittologia e di antichita Puniche 9 (1991) 19-34.

2 Plutarch, De Iside et Osiride, 15-16; Grirrrtas 1980, 28-34; P. P. KoEmoTH, ,Byblos et le
mythe hellénisé d’'Osiris”, Discussions in Egyptology 61 (2005) 37-47.

% Grrrrrtas 1960; Grirrrtas 1980, 8, 14-21; LA 111 25-27; Mataieu 2010, 95-99.

% Vgl. G. Burkaro / H. J. Tuissen, Einfiihrung in die altigyptische Literaturgeschichte II,
Neues Reich (Berlin 2008) 35-47.
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ren literarischen Verarbeitung des Konfliktes auch selbstverstandlich der
Gegenspieler des Seth.

Seth selbst hatte wohl auch einen ,alteren” Vorganger in der agypti-
schen Mythologie und seine Rolle war immer ambivalent.? Er ist der Ge-
genpol zu Ordnung, Kultur und Gemessenheit, er reprasentiert das Chaos,
die Wiiste, die fremden Lander und bedrohliche Naturgewalten. Er ist aber
ein notwendiger Bestandteil des Kosmos im Weltbild der Agypter. Seine
rohe Kraft und Gewalt werden aber auch gern vom Konig beansprucht, als
Helfer des Sonnengottes wehrt er den Gotterfeind Apophis in Gestalt ei-
ner Riesenschlange von der Barke des Sonnengottes auf dessen Nachtfahrt
durch die Unterwelt ab. Erst im 1. Jt. v. Chr. setzt die Ddmonisierung des
Seth als Gotterfeind par excellence ein, die in Seth nur noch den zu vernich-
tenden Bosewicht und Ubeltter sieht.3

Besondere rituelle Bedeutung in Agypten hatten von je her das ,Su-
chen und Finden” und das ,, Klagen um den Leichnam” des Osiris erfahren,
das vor allem mit den Géttinnen Isis und Nephthys, aber auch mit Horus
verbunden wird. Darauf wird schon in den Pyramidentexten mannigfach
angespielt.3! Aus dem Mittleren Reich (ca. 19801760 v. Chr.) haben wir
Berichte hoher Wiirdentrdger und eines Konigs der 13. Dynastie (1759—ca.
1630 v. Chr.) tiber den Ablauf von , Mysterienspielen” im Hauptkultzen-
trum des Gottes in jener Zeit im oberdgyptischen Abydos.*? Hier wurde
die Geschichte des Mythos in einem regelrechten Schauspiel von den Fest-
teilnehmern dargestellt und eine grofSe Prozession abgehalten. Insbeson-
dere der Kampf gegen die Feinde des Osiris vor und nach der Ermordung
— die aus genannten Griinden nicht szenisch umgesetzt wurde — und das
Wiederfinden und Beklagen und die darauffolgende Bestattung und Wie-
dererweckung des Gottes waren Gegenstand des Festgeschehens. Diese
Tradition hielt sich zweifellos bis in die spaten Epochen der altagyptischen

¥ B. MatHiey, ,Seth polymorphe: le rival, le vaincu, auxiliaire”, Egypte Nilotique et Mé-
diterranéenne 4 (2011) 137-158. (http://www.enim-egyptologie.fr/index.php?page=enim-4&
n=8)

% RARG 702-715; LA V 908-911; H. Tk VeLDE, Seth — God of Confusion (Leiden 1967); G.
SouxkissiaN, ,, Une étape de la proscription de Seth”, Gottinger Miszellen 44 (1981) 59-68.

3 Grirrrtns 1980, 25-27. Die rituellen Klagelieder der Gottinnen aus dem Tempelkult
und den Mysterien werden in der griechisch-romischen Zeit sehr gern in die personalisier-
ten , Totenbticher” aufgenommen; vgl. A. Kucuarexk, Die Klagelieder von Isis und Nephthys in
den Texten der Griechisch-Romischen Zeit, Altagyptische Totenliturgien 4 (Heidelberg 2010).

% H. Scuirer, Die Mysterien des Osiris in Abydos unter Konig Sesostris III. nach dem Denk-
stein des Oberschatzmeisters I-Cher-Nofret im Berliner Museum, Untersuchungen zur Ge-
schichte und Altertumskunde Aegyptens 4/2 (Leipzig 1904); R. ANTHEs, , Die Berichte des
Neferhotep und des Ichernofret tiber das Osirisfest in Abydos”, in: Festschrift zum 150jih-
rigen Bestehen des Berliner Agyptischen Museums, Mitteilungen aus der Agyptischen Samm-
lung VIII (Berlin 1974) 15—49; M.-Ch. LaviEr, , Les Fétes d’Osiris a Abydos au Moyen Em-
pire et au Nouvel Empire”, Egypte Afrique & Orient 10 (1998) 27-33.
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Kultur und erfuhr zahlreiche lokale Ausformungen.®® Das Mittlere Reich
ist auch die Epoche, in der sich der Osirismythos als Uberwindung des
Todes und Erlosung vom Tode allen Agyptern als Heilsgeschichte des To-
tenkultes erdffnet. Die noch im Alten Reich tiberwiegend dem Konig reser-
vierte Todeserlosung und vom Konig abhédngige Jenseitsversorgung wird
nun jedem durch den Vollzug der Riten zuganglich. Denn in der Behand-
lung (Mumifizierung) des Leichnams und der Durchfiihrung der rituellen
Wiedererweckung , durchlebt” jeder Agypter das Schicksal des Osiris und
wird zu einem Osiris.3* Der Verstorbene wird also nicht zu Osiris selbst,
sondern tritt in das Gefolge des Gottes ein.>® Das erfolgt vor allem durch
die Rechtfertigung des Verstorbenen gegeniiber dem (feindlichen) Tode und
einem gottlichen Anklager, wie Osiris im mythischen Prozess gegen seinen
Morder und Feind Seth Recht bekam und so gerechtfertigt wurde. Damit
einher geht die Ausgestaltung der Jenseitswelt, deren Herrscher Osiris in
seinem wieder hergestellten sozialen Status als Gott und Konig ist und
dessen Untertanen die Verstorbenen in ihrem wiederhergestellten sozia-
len Status als Osiris NN sind. Osiris als Richter derer, die in sein Toten-
reich eintreten wollen, ungeachtet des sozialen Ranges der Person, und vor
ihm Rechtfertigung erlangen miissen, ist im Neuen Reich (ca. 1539-1077 v.
Chr.) endgiiltig zur ethischen Instanz geworden, die ein , jiingstes Gericht”
als ultimative Gerechtigkeit vertritt. Dies ist besonders in Bild und Text als
,JTotengericht” im 125. Kapitel des , Buches vom Herausgehen am Tage”
(des sogenannten dgyptischen Totenbuches) ausgestaltet.*® So hat sich die
Idee der Gerichtsszene des Osirismythos, die — wie oben gezeigt — aus dem
Mythos iiber den Konflikt von Horus und Seth seit den Pyramidentexten®”
zur Rechtfertigung des Osiris gegen Seth diente, zu einem allgemeinen Jen-
seitsgericht mit Osiris als oberster Instanz verselbstandigt. In besonderer
Weise hat eine Hymne eines Wiirdentragers des Neuen Reiches den Osi-
rismythos in eine Eulogie an den Gott als Herrscher {iber Natur und Men-
schen eingeflochten und in gewisser Weise das Werden des Osiris zu einem
kosmischen Universalgott im 1. Jt. v. Chr. vorweggenommen.*

Konnten wir aus den Quellen der ersten beiden Jahrtausende bereits
ausschnittweise und unverbunden den Osirismythos des Plutarch in sei-
nen Grundziigen wiedererkennen, so bleiben dennoch zahlreiche Einzel-
heiten, die Herodot, Diodor und Plutarch uns vermittelt haben, die sich

¥ Couron 2010, 3; der locus classicus zu den Osrismysterien (der griech.-rdm. Zeit) ist
noch immer: E. CHassINAT, Le mystere d’Osiris au mois de Khoiak (Cairo 1966-1968).

3 LA VI, 667-669.

% M. Smrrs, ,,Osiris NN or Osiris of NN?“, in: B. Backes / I. Munro / S. STOHR (Hrsgg.),
Totenbuch-Forschungen — Gesammelte Beitrige des 2. Internationalen Totenbuch-Symposiums
2005, Studien zum Altagyptischen Totenbuch 11 (Wiesbaden 2006) 325-337.

% Vgl. E. HornuNG, Das Totenbuch der Agypter (Ziirich und Miinchen 1979) 233-245.

¥ Vgl. Grarrrras 1980, 10; Assmann 2008, 89-90 (PT 477).

% . AssmanN, Agyptische Hymnen und Gebete, (Ziirich und Miinchen 1975) 443-448.
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nichtin den frithen Quellen der dgyptischen Kultur verifizieren lieffen. Das
hat oftmals, nicht nur bei Agyptologen, zu der Schlussfolgerung gefiihrt,
es handle sich hier um eine interpretatio Graeca oder ein Produkt griechi-
scher Phantasie. Aber mit der fortschreitenden Erschliefung der dgypti-
schen Quellen des 1. Jt. v. Chr., im Besonderen solcher aus der Epoche
der griechisch-rémischen Herrschaft {iber Agypten (ab 332 v. Chr.), ha-
ben sich viele der bisher fiir griechische Erfindung gehaltenen Episoden in
agyptischen Texten nachweisen lassen. Diese ErschlieSung ist noch lange
nicht abgeschlossen und bringt immer wieder neue Ressourcen zu Tage.*’
Was war nun das Besondere an der Gestalt des Gottes Osiris gegeniiber
allen anderen Gottern Agyptens — zunéchst fiir die Agypter selbst und
dann auch fiir die an der dgyptischen Kultur und Religion Anteil nehmen-
den Griechen? Dies sei hier in der sehr treffenden Formulierung von Mark
Smith wiedergegeben:
,,Osiris is one of the few Egyptian divinities of whom it is possible to write even the
outline of a biography. More personal details about him are extant than"about any other
god or goddess. . . . But the crucial significance of Osiris for them (die Agypter F.F.) lay
in what he personally had done and undergone. His life, death, and resurrection were
perceived to be particularly momentous in relation to their own fates, and thus they
figure more prominently in the textual record than do accounts of the exploits of other
divinities. Moreover, because so much importance was invested in the fact that these

were events actually experienced by a real individual, and not merely abstractions,
personal detail was essential in recounting them.”*

Und das ist natiirlich auch der Stoff, aus dem die Mythen schopfen. Von
besonderem Interesse im Hinblick auf Synesios” Aigyptioi (Logoi) sind die
(spéten) dgyptischen Quellen, welche von hohen Hofamtern des Osiris vor
seiner Konigsherrschaft berichten und seine irdische Konigsherrschaft il-
lustrieren. Ein Priesterhandbuch aus dem Tempel von Tebtunis im Fajjum,
das in das 2. Jh. n. Chr. datiert, fiihrt in einer Auflistung eines Hofstaates
der Gotter unter dem Konig Re-Harachte (bzw. Horus) Osiris als Wesir,
Hohenpriester in Heliopolis und koniglichen Herold auf.*! Ein Text des
Tempels von Dendara in Oberdgypten aus dem 1. Jh. v. Chr. entwirft eine
Konigstitulatur fiir Osiris in Herakleopolis42 —neben einer solchen fiir Isis
als Kijnigin43 — wie fiir einen dynastischen Herrscher Agyptens, in der —

% Smrrn 2008, 1-2; CouLon 2010, 2-6.

“0 Smrra 2008, 2.

1. OsiNG, Hieratische Papyri aus Tebtunis I, The Carlsberg Papyri 2. Carsten Niebuhr
Institute Publications 17 (Kopenhagen 1998) 172-173.

2 Das Kénigtum des Osiris in Herakleopolis geht auf wesentlich 4ltere, wenn auch wohl
lokale Traditionen zuriick, die z.B. in Kapitel 175 des Totenbuches Eingang fanden; vgl. E.
HornNung, Das Totenbuch der Agypter (Ziirich und Miinchen 1979) 365-371; H. Kees, ,Got-
tinger Totenbuchstudien. Ein Mythus vom Kénigtum des Osiris in Herakleopolis aus dem
Totenbuch Kap. 175, Zeitschrift fiir Agyptische Sprache und Altertumskunde 65 (1930) 65-83;
vgl. auch: Marnieu 1998, 8.

“ MarHieu 1998, 12.
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ungewohnlich fiir einen agyptischen Herrscher — auch seine Eltern und sei-
ne hochsten Wiirdentrager (der Wesir und die militarischen Oberbefehls-
haber fiir Ober- und Unterdgypten) sowie sein Geburtsort Theben genannt
sind. Ebenso wird hier seine gigantische Korpergrofie (4,70 m!) erwéhnt.
In frappanter Weise bestitigen sich hier wieder Aussagen der griechischen
Autoren, vor allem Diodors und Plutarchs.*

Wie die Einzelheiten einer ,,Biographie” des Osiris als irdischer Herr-
scher sich aus vielen und disparaten Ressourcen speisen®®, so bleibt auch
der Osirismythos im Ganzen in den dgyptischen Quellen ein Stoff aus vie-
len, disparaten und sich nicht selten widersprechenden Texten. Die zahl-
reichen lokalen Traditionen und lokalen Mythen treten uns im 1. Jt. v. Chr.
in zahlreichen Dokumenten vor Augen. Im Gegensatz zu den imperialen
Epochen der dgyptischen Geschichte im 3. und 2. Jt. v. Chr. ist diese Epo-
che von zahlreichen Fremdherrschaften geprégt (Libyer, Kuschiten, Perser
und Griechen).*® In dieser Zeit vollzieht sich jedoch auch das Werden des
Osiris (und des Gotterkreises um Osiris, und damit auch des Osirismy-
thos) zum universellen Gott, der in alle lokalen Traditionen eintritt oder
eintreten kann und lokale Gottheiten absorbiert.#” Osiris wird der Heils-
bringer, ein Sofer, mit dem sich die Verheiflung einer Wiedererweckung
und Erlosung vom Tode verbindet. Er ist auch das Prinzip des zyklischen
Werdens und Vergehens der Natur, seine Ausfliisse sind die lebensspen-
denden Fluten des Nils und auf seinem Korper spriefsen die Segnungen
der Erde, die Menschen und Gotter erndhren.

In Agypten bleibt Osiris bis zum Ubergang der politischen und religio-
sen Deutungshoheit an das Christentum, der sich ja auch in der Lebenszeit
des Synesios vollzieht, der , Eine und die Vielen”.*8 Der ,polyseme” Cha-
rakter der traditionellen dgyptischen Gottesvorstellungen konnte sich den
einen Gott” vorstellen und denken, dieser war aber immer einer und vie-
le. Denn es bestehen unendlich viele lokale Traditionen und Lokalmythen
nebeneinander weiter:

~En d’autres termes, I'«osirianisation» est un phénomene d’echelle nationale, mais que

se décline dans les provinces d’Egypte en autant de variantes régionales s’enracinant

dans le substrat des traditions locales. . . . Osiris, a I'instar d’autres dieux du panthéon
égyptien, voit de fait sa personnalité se démultiplier en une myriade de formes parti-

culieres, possédant leur individualité et leur clergé propres, méme au sein d'un méme
sanctuaire.“*’

“ J. Yoyotte, , Une notice biographique du roi Osiris”, Bulletin de I'Institut Francais
d’Archéologie Orientale 77 (1977) 145-149; vgl. auch: Marnieu 1998.

*5 Smrrn 2008, 1-2.

* G.Virrmann, Agypten und die Fremden im ersten vorchristlichen Jahrtausend (Mainz 2003).

* Couron 2010, 6-13.

% Nach dem Titel eines Buches zur dgyptischen Religion von E. HornNUNG, vgl. Anm. 22.

4 Couron 2010, 6-7; vgl. auch J. F. Quack, , Lokalressourcen oder Zentraltheologie? Zur
Relevanz und Situierung geographisch strukturierter Mythologie im Alten Agypten”, Ar-
chiv fiir Religionsgeschichte 10 (2008) 5-29.
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Die religionspolitische Initiative der ersten Herrscher der Ptolemaerdynas-
tie schuf aus einer lokalen Emanation des Osiris (Osiris-Apis)>’ einen neu-
en Gott, Sarapis,51 der charakterlich weit mehr dem ,Erloser’ und Allherrn
Osiris glich als sein Prototyp Osiris-Apis. Sarapis war aber nie ein wirk-
lich ,agyptischer’ Gott — auch wenn sich seine Kultstitten in ganz Agypten
finden®? —, sondern wurde in seiner griechischen Form (Zeus-Sarapis) zum
,Exportschlager’ des hellenistischen Agyptens, dessen Kultund , grazisier-
te” Mysterien sich mit seiner Triade (Sarapis, Isis und Horus) schliellich
im ganzen romischen Reich verbreiten sollten. Dabei verlor die Tatsache,
dass der Gott im Ursprung eine (griechisch geschaffene) Synthese aus Osi-
ris und Zeus-Helios etc. war, ganzlich an Bedeutung,.

Sarapis ist aber ein Gott ohne Mythos und man hat daher auch aufler-
halb Agyptens beide Gotter auseinandergehalten,® auch wenn Sarapis in
Gemeinschaft mit Isis viel prominenter vertreten war. Daher konzentrie-
ren sich, natiirlich, Diodor und Plutarch in ihrer Darstellung des Mythos
auf den dgyptischen Osiris. Aber auch sie, und hier vor allem Plutarch,
schaffen aus der Fiille der Quellen iiber dgyptische Mythen, die sie — zwei-
fellos in griechischer Sprache — konsultierten und die, wie sich im wach-
sendem Mafle mit der Erschliefung der spéten dgyptischen Textquellen
offenbart, zumeist auf authentische dgyptische Traditionen zuriickgehen,
eine Synthese des Osirismythos: eine inhaltlich stringente und als fortlau-
fendes Handlungsschema konzipierte Erzahlung des Mythos, wie ihn kei-
ne dgyptische Quelle bietet und wahrscheinlich auch niemals bot. Diese
griechischen Quellen, und hier liegt heute oftmals unser Dilemma, sind
uns in der Regel nicht iiberliefert. Man braucht hier nur die in dieser Be-
ziehung prominenten Autoren Hekataios von Abdera und Eudoxos von
Knidos zu erwéhnen.>* Dies ist nun der Ausgangspunkt fiir die Frage, auf
welche Quellen oder Inspirationen stiitzte sich moglicherweise Synesios
von Kyrene fiir seine Aigyptoi (Logoi)?

2. Synesios” Aigyptioi (Logoi) und ihre agyptische
Inspiration

Die Agyptischen Erzihlungen des Synesios von Kyrene hiillen sich zwar in
einen Mantel, der aus agyptischer Mythologie gewebt scheint, jedoch ha-
ben die von Synesios als Protagonisten eingefiihrten Figuren Osiris und

%0'D. DEvAUCHELLE, ,,Osiris, Apis, Sarapis et les autres. Remarques sur les Osiris mem-
phites au Ier millénaire av. ].-C., in: Couron 2010, 49-62.

51 MEeRrkeLBACH 1995, 71-86.

52 L. Bricaurr / M. J. VersLuys, Isis on the Nile. Eqyptian Gods in Hellenistic and Roman
Egypt, Religions in the Graeco-Roman World 171 (Leiden 2010).

%5 MERKELBACH 1995, 82-83.

* Vgl. die Einfiihrung in diesem Band, S.9f.
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Typhos herzlich wenig mit ihren agyptischen Vorbildern Osiris und Seth
gemein, ebenso wenig wie die in den Erzdhlungen dargestellten politi-
schen und religiosen Verhaltnisse oder das Land und seine Hauptstadt
Theben mit ihren agyptischen Pendants zu irgendeiner mythischen oder
historischen Zeit. Synesios entfaltet seine Parodie auf die politischen Ver-
héltnisse in Konstantinopel um 400 als dgyptische Mythoserzahlung, um
seine neuplatonisch motivierte moralphilosophische ,, Lehre” iiber die Na-
tur der Seelen, das Wirken der Gétter und das Verhalten guter und schlech-
ter Seelenbesitzer in Herrscherverantwortung in dem tief ins Bewusstsein
des Menschen der Antike eingepflanzten Wissen um die uralte Kultur und
die herausragende Weisheit der Agypter zu verankern (vgl. I 1,1). Denn
wo sollte man sonst mit aller Autoritat Geschehnisse verorten konnen, die
sich paradoxerweise in der Gegenwart wieder vollziehen (weil auch die
Geschichte als Zyklus verstanden wird) bzw. in denen sich gegenwartige
Ereignisse widerspiegeln (I 7,1-6), wenn nicht in der nach menschlichen
Mafstiben unermesslich alten Geschichte Agyptens.>®

Er steht so mit seinen Agyptischen Erzihlungen in einer langen Traditi-
on griechischer Autoren, die gleichsam die Quelle fiir seine Anleihen im
dgyptischen Mythos sind.%® Die Namen einiger dieser Autoren fallen ja
in allen einfithrenden Beitrdgen zu dieser Ausgabe der Agyptischen Erzih-
lungen immer wieder: Herodot, Diodor, Plutarch. Doch schon wenn wir
das (griechisch verfasste) Geschichtswerk des Agypters Manetho, oder die
zwar ihrem Ruf nach als profunde Quellen iiber Agypten bekannten und
von anderen Autoren zitierten Hekataios von Abdera und Eudoxos von
Knidos zu Rate ziehen wollen, finden wir nur noch sekundar tiberliefer-
te Fragmente oder verschwindend wenige Bruchstiicke vor. Andere Bei-
spiele lieBen sich leicht anfiigen. Noch christliche Autoren,” die Synesios
gewiss kannte, setzten sich weiterhin mit dem Osirismythos auseinander,
natiirlich um zu beweisen, dass es sich nicht um Gotter handeln konne,
wenn sie in solche ,, Affiren” verstrickt waren. Aber auch diese verwende-
ten ohne Zweifel Quellen, die uns heute nicht mehr vorliegen; das bekann-
teste Beispiel ist die sekundére Uberlieferung von Teilen der Aigyptiaca des
Manetho durch Flavius Josephus, Julius Africanus, Eusebius und Syncel-
lus.®

Unsere mangelnde Kenntnis der Quellen, die in der Spatantike noch
z.B. in Alexandria verfiigbar waren, bildet ein wesentliches Dilemma fiir
unser Verstdndnis davon, was ein griechischer Autor des spéten 4. Jh. tiber
dgyptische Geschichte und Mythologie gewusst haben kann. In einer Zeit,

% Vgl. die Einfithrung in diesem Band, S.21-23.

% Immer noch die umfangreichste Quellensammlung ist: Th. HopenEr, Fontes Historiae
Religionis Aegyptiacae (Bonn 1924).

57 Vgl. ZtmmerMANN 1912; GrrrrrTas 1960, 112-115.

% WappELL 1940.
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als —nach allem, was wir der Quellenlage entnehmen kénnen — auch so gut
wie kein Agypter mehr die alten Schriften (Hieroglyphisch, Hieratisch und
wohl auch kaum noch Demotisch) lesen oder selbst entziffern konnte und
aller alltdglicher Schriftverkehr in Griechisch abgefasst wurde, kann man
wohl mit Gewissheit ausschlieflen, dass ausgerechnet jemand wie Syne-
sios dazu in der Lage gewesen ware. Auf der anderen Seite konzentrierte
sich die literarische Produktion in dgyptischer Sprache wenigstens seit ca.
300 auf die Ubersetzung des Alten und Neuen Testamentes als Bibel der or-
thodoxen Christen sowie manichdischer und gnostischer Literatur fiir die
Anhénger dieser Glaubensgemeinschaften aus dem Griechischen.® Wenn
also auch der Agyptologe und sogar in den Agyptischen Erzihlungen des
Synesios hier und da Anzeichen dafiir findet, dass Synesios auf authen-
tische dgyptische Quellen zuriickfithrbare Aussagen und Beschreibungen
beibringt, so mag das auf den ersten Blick iiberraschen. Doch der zweite
Blick gibt der Gewissheit Platz, dass wir nur einigen griechischen Quellen
des Synesios (noch) nicht auf die Spur gekommen sind.

Ein erst in jiingerer Zeit und zurecht mehr und mehr die Aufmerk-
samkeit der Agyptologie und der klassischen Philologie auf sich ziehen-
der Komplex dgyptischer Literaturschopfung ist die — im vorhergehenden
Abschnitt noch ausgesparte — demotische Literatur.®® Der Charakter ihrer Er-
zahlungen liegt offensichtlich den Berichten griechischer oder griechisch
schreibender Autoren iiber dgyptische Geschichte(n) und Mythologie oft
weit nédher als die dltere dgyptische Literatur bzw. die spéte (vor allem re-
ligiose) Literatur, welche sich an dieser orientiert. Obwohl einige Hand-
schriften mit demotischer Literatur bis in das 4. Jh. v. Chr. (und selten auch
dariiber hinaus) zuriickreichen, ist ein GrofSteil davon in Handschriften
erhalten, die aus den Tempelbibliotheken von Tebtunis und Soknopaiou
Nesos stammen und iiberwiegend in das 1.-2. Jh. n. Chr. datiert werden.
Ein Grofiteil dieser Quellen ist bisher noch wenig erforscht und harrt sei-
ner Publikation und Auswertung.®’ Auch hier scheinen Osiris’ irdische
Herrschaft und sein Wirken als Heerfiihrer thematisiert und wiederum der
Konflikt von Horus und Seth literarisch verarbeitet worden zu sein.®?

Von besonderem Interesse ist aber der von der Forschung in wachsen-
dem Mafe herausgestellte Fakt, dass insbesondere Werke demotischer Li-

5 Tuissen 2001, XI-XV; F. Feper, ,Der Einfluf des Griechischen auf das Agyptische
in ptolemiisch-rémischer Zeit”, in: Th. ScuNeipEr (Hrsg.): Das Agyptische und die Sprachen
Vorderasiens, Nordafrikas und der Agiiis, Alter Orient und Altes Testament 310 (Miinster 2004)
509-521; T. S. RicHTER, ,Greek, Coptic and the ,language of the Hijra’: the rise and decline of
the Copticlanguage in late antique and medieval Egypt”, in: H. M. Corron /R. G. HoyLAND
/J.J. Price / D. J. WassersteIN (Hrsgg.), From Hellenism to Islam. Cultural and Linguistic
Change in the Roman Near East (Cambridge 2009) 401-446.

% Horemann 2009.

*1 Quack 2009, 1-16.

%2 Quack 2009, 26-29.
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teratur Gegenstand griechischer Ubersetzung und Interpretation gewor-
den sind. Uberdies zeigen sich mit zunehmender Erschliefung der demo-
tischen Literatur auch die (wirklichen) agyptischen Vorbilder bisher nur in
ihrer griechischen Version bekannten Geschichten wie etwa der Traum des
Nektanebos.®® Da die Erforschung dieser Ubersetzungstatigkeit noch ganz
am Anfang steht, konnen wir in nichster Zukunft wohl noch so manche
Enthiillung erwarten. Und auch manche Passage der Agyptischen Erzihlun-
gen konnte damit ihren Hintergrund und Synesios” Quelle preisgeben.

Ungeachtet ihrer ,dgypto-mythischen” Hiille sind die Agyptischen Er-
zidhlungen unverkennbar ein neuplatonischer philosophischer Text zur Be-
lehrung der Zeitgenossen. Dennoch stellt Synesios stellenweise den Leser
vor Rétsel und lasst ihn im Dunkeln iiber einige Dinge, die , auszuspre-
chen nicht fromm ist, nicht einmal in Form eines Mythos” (I 18,8). Gibt
Synesios damit zu erkennen, dass er in einen dgyptischen Mysterienkult
eingeweiht, also ein Mvo1ng, war?%* Die Moglichkeit dazu hétte er als an-
gesehener und wohlhabender Biirger sowohl in seiner Heimatstadt Ky-
rene®® als auch — natiirlich — in Alexandria, der Metropole, in der er den
Hauptteil seines Studiums absolvierte und wo er sich sicherlich bei man-
cher Gelegenheit aufhielt, durchaus gehabt.

Um diesen Uberlegungen zu Synesios’ moglichen Quellen, seiner Ein-
geweihtheit in (griko)-dgyptische Mysterien und dem platonischen Inter-
esse an dgyptischer Schrift und Schriften — soweit moglich — Substanz zu
verleihen, soll im Folgenden anhand des Textes der Agyptischen Erzihlun-
gen auf einige Details eingegangen werden.

12,2-4 Nach dgyptischer Tradition, und so auch bei Plutarch, ist Osiris der
alteste Sohn des Geb und der Nut (vgl. oben S.172). Dass Synesios hier
Osiris zum jiingeren Bruder macht, scheint zumindest nicht dgyptischen
Ursprunges zu sein.

12,6 ,Er (Typhos) war zur falschen Zeit geil, ihn zeichnete Brutalitét aus,
wenn er den Geschlechtsverkehr in Angriff nahm.” Die unkontrollierte
Geilheit des Seth ist durchaus auch in dgyptischen Quellen ein Topos.®®

% Trssen 2011, 125-131.

® Vgl. die Einfithrung in diesem Band, S.11-14.

% Die Isis- und Serapismysterien in Kyrene — wenn auch nach dem Erdbeben 365 und
der Zerstorung der Kultstatten auf der Akropolis durch christliche Fanatiker wahrend der
Regierung Theodosius I. (391/92), im kleineren Mafdstab — waren bis in das 5. Jh. aktiv, vgl.
Ensorr 2004.

. F. Quack, , Lokalressourcen oder Zentraltheologie? Zur Relevanz und Situierung
geographisch strukturierter Mythologie im Alten Agypten®, Archiv fiir Religionsgeschichte
10 (2008) 15-16.
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12,8 ,,Daher versammelte Typhos eine Bande von torichten Jugendlichen
um sich...” Das , Gefolge”, die ,Bande” oder die ,Komplizen” des Seth
treten in der religidsen Literatur der Agypter haufig auf; im rituellen Kon-
text z.B. der Tempeldarstellungen und Inschriften sind sie Empfanger von
Strafen oder werden vor einem Gott hingerichtet.” Ob Synesios hier auf ei-
ne Quelle, die aus dgyptischen Vorbildern schopft, zuriickgriff, bleibt aber
offen.

13,2 Auf dgyptische Quellen, die auf Osiris als Heerfiihrer etc. anspielen,
ist bereits oben in Abschnitt 1 eingegangen worden.

I 5,1 Auch schon &ltere dgyptische Konigslisten lassen der Herrschaft
der menschlichen Konige eine lange Herrschaftszeit der Gotter voraus-
gehen. Aus solchen Listen schopfte auch Manetho.®® Ansonsten schopft
hier Synesios aus Herodot II 143.% Tleigwuwy €k TTelpapdog, in ein
griechisches Deklinationsschema {iiberfiihrt, geht auf agyptisch-koptisch
nQpwME N(POME ,jeder (Mensch), einer nach dem anderen” zuriick.”

I 5,2-6,5 Die hier illustrierte Konigswahl entspricht wohl keiner dgypti-
schen Tradition, erinnert aber in frappierender Weise an die Gepflogen-
heiten der ,,Athiopen“, also des kuschitischen Reiches im Sudan. Synesios
entnimmt den Impuls dieser Geschichte u.a. wohl auch aus Plutarch (De
Is. et Os. 9)”!, aber die direkte Vorlage fiir seine Darstellung der Kénigs-
wahl lieferte ihm gewiss der bei Diodor (I 3,2-3,7) wiedergegebene Athio-
penlogos. Dieser, ebenso wie Strabon, schépfte wohl aus dem verlorenge-
gangenen Werk des Agatharchides von Knidos.” Es heifit ja hier, dass die
Athiopier das ilteste Volk seien und Agypten von ihnen besiedelt worden
sei, was sich ja noch in vielen gemeinsamen Sitten und Institutionen, wie
der Schrift, zeige, so dass die Agypter letztendlich von ihnen abstammten.
Allerdings unterschieden sich die Athiopier gerade durch die Institution
Konigswahl von anderen Volkern (Diodor I 3,5). Synesios nun fiihrt die
Kénigswahl in seine ,, dgyptischen Erzahlungen” ohne weiteres als dgypti-
sche Sitte ein.

7 Vgl. beispielsweise LGG 1, 278.

58 LATII, 534-535.

% Vgl. auch Trissen 2011, 129.

7 W. WesteNDORF, Koptisches Handwirterbuch (Heidelberg 1965/1977) 163.

71 Vgl. aber auch Grirrrtas 1970, 282-283.

72 Vgl. T. Eme / T. Hice / R. H. Pierce / L. Torok (Hrsgg.), Fontes Historiae Nubiorum.
Textual Sources for the History of the Middle Nile Region between the Eighth Century BC and the
Sixth Century AD, Vol. 11: From the Mid-Fifth to the First Century BC (Bergen 1996) Nr. 142 (S.
638-650).
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Die , gegeniiberliegenden Berge” konnten sich, gerade dort, wo die Gebir-
ge naher an das Niltal herantreten, praktisch iiberall in Agypten befinden.
Auf der Hohe Thebens (das heutige Luxor) allerdings ist das ostliche Ge-
birge, und Theben liegt ja auf der Ostseite des Nils, relativ weit vom Nil
entfernt. Auf der Westseite liegt das Westgebirge ndher zum Fluss, aber
dort war traditionell die ,Totenstadt” mit den Grabern der Konige (des
Neuen Reiches) und der hohen Wiirdentrager lokalisiert. Und die , liby-
sche” Seite ist im dgyptischen Verstandnis aber immer die Westseite des
Nils gewesen. Synesios Schilderung passt folglich in kein reales geogra-
phisches Szenario in Theben und Umgebung. Allerdings scheint der tegov
6ooc die direkte Ubersetzung der dgyptischen’® Bezeichnung dw w°b , hei-
liger Berg” fiir den Gebel Barkal am 4. Nilkatarkt im Sudan zu sein. Die-
ser Berg war Agyptern wie Kuschiten heilig und dem Gott Amun geweiht.
Hier befanden sich die wichtigsten Heiligtiimer von der dgyptischen Herr-
schaft im Neuen Reich bis zum Reich von Meroe.”* Jegliche Zeremonien,
auch die mit der Kronung in Verbindung stehenden, hatten folglich einen
Bezug zum , heiligen Berg”. Bei Diodor ist vom , heiligen Berg” keine Re-
de; und ein gegeniiberliegender , libyscher Berg” ist auch vor Ort nicht zu
finden. Schopfte also Synesios hier direkt aus Agatharchides” Werk, oder
baute er die Geschichte im Sinne seines Symbolismus selbst aus?

Andererseits sind die Beziige auf Diodors Wiedergabe der Erzahlung
recht deutlich: die Bestimmung des Todes des alten Konigs durch die Ge-
setze und auf ein gottliches Orakel hin (Diodor I 3,6), die festliche Prozes-
sion und das gottliche Einwirken auf die Entscheidung bei der Wahl (Di-
odor I 3,5; sogar bis in die Verwendung von Synesios” kwpaotrijoov und
kwpalwv bei Diodor).

Besonders interessant ist aber, dass diese Erzahlung einen realen Hin-
tergrund in der Bestimmung des kuschitischen Kénigs durch Wahl hat-
te. Militar, Priester und zivile Wiirdentrager wahlten den Konig aus dem
Kreise der Kinder von Frauen der koniglichen Familie aus, wobei nicht
selten die Wahl zwischen Briidern entscheiden musste. Der Auserwahl-
te wurde dann durch gottliches Orakel bestdtigt und vom Gott Amun als
sein Sohn anerkannt.”> Mdglicherweise griff Synesios hier auf griechische
Quellen zuriick, die uns nicht tiberliefert sind.

111,1-2 Die symbolische Deutung des ,Doppelbildes’ des Hermes (agyp-
tisch: Thot) und der Sphinxbildnisse ldsst sich, zumindest nicht vorder-

7 Die Inschriften der kuschitischen Herrscher von Napata und noch Meroe waren dgyp-
tisch und in Hieroglyphen verfasst bis das Meroitische diese Aufgabe ab dem spéten 4. Jh.
v. Chr. iibernahm; vgl. LA IV, 103-107.

7 LATI, 434-440.

7 A. Lonwasser, ,Die Auswahl des Kénigs in Kusch”, Beitrige zur Sudanforschung 7
(Wien 2000) 85-101.
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griindig, auf keine dgyptische Tradition zuriickfiithren. Wie in der Einlei-
tung zur Textausgabe (S. 28f.) dargelegt, haben wir mit einer Beeinflussung
aus der Hermetik zu rechnen.”®

116,1 ,,Es sagt nun jedoch der Mythos, dass er nicht gern bei den Leiden
des Osiris verweilen wird.” Auch wenn Synesios die Erzahlung aus stilis-
tischen Griinden hier abkiirzt (vgl. Anm. 79, S.119), so entspricht es den-
noch gut dgyptischer Tradition, dass vom Tode/den Leiden des Osiris sehr
ungern explizit gesprochen wird und dass dies in den dgyptischen Myste-
rienspielen vor Publikum ausgespart wurde.”” Walter Burkert sah in dieser
Stelle (,,...und die, denen es erlaubt ist zu sehen, betrachten bewegte Bilder
davon*)”® bei Synesios einen Bezug auf Herodot I 171. Und beiden, Hero-
dot wie Synesios, stiinden hier die Darstellung agyptischer Mysterien vor
Augen. Uberdies spricht auch Herodot hier (in Bezug auf Sais im Delta)
davon, dass er wohl wisse, wie es dabei zuginge, aber dariiber nicht reden
konne, da Verschwiegenheit gefordert war.

Ein besonders interessanter Abschnitt soll nun abschlielend noch in
den Blickpunkt treten, dessen Hintergrund sich einer Deutung bisher er-
folgreich widersetzt hatte.”” Dies ist der Abschnitt {iber die géttliche Of-
fenbarung an den ,Philosophen” und das , Rétsel des Wolfes”.

118,4: ,Und der Fremde las die Schrift, die in Obelisken und heiligen Tem-
pelmauern eingemeifselt war. Der Gott erklarte ihm auch den Sinn der Hie-
roglyphen und gibt ihm ein Zeichen der Zeit.”

118,8: 50 wartete er (der Philosoph) ab, denn er hatte ja damals erfahren,
was um Osiris sogleich geschehen werde, was dann fiir die kommenden
Jahre in Aussicht stand, sobald Horos, dessen Sohn, beschlésse, ein Biind-
nis statt mit dem Lowen mit dem Wolf einzugehen. Wer nun der Wolf ist,
das lehrt eine heilige Rede, die auszusprechen nicht fromm ist, nicht ein-
mal in der Form eines Mythos.”

Meiner Ansicht nach stehen diese Aussagen in einem unmittelbaren Zu-
sammenhang. Das ,Lesen” der Schriften, , die in Obelisken und heiligen
Tempelmauern eingemeifSelt” waren, also der hieroglyphischen Inschrif-
ten, scheint im Platonismus spatantiker Pragung eine gewisse Rolle ge-
spielt zu haben. Plotin selbst (Enn. V 8,6) fithrte dazu aus:

76 Dazu bei Plutarch (De Is. et Os. 9) vgl. Grirrrras 1970, 283.

77 Vgl. oben S.175f.

78 Burkert 2002, 10-11. Er iibersetzt: ,schauen als Mysterium, wie Gotterbilder sich
bewegen”.

7 Vgl. die Einfiihrung in diesem Band, S.30-34.
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» . .. die agyptischen Weisen . . . verwendeten zur Darlegung ihrer Weisheit nicht
die Buchstabenschrift, welche die Worter und Pramissen nacheinander durchlauft und
auch nicht die Laute und das Aussprechen der Sitze nachahmt, vielmehr bedienten sie
sich der Bilderschrift, sie gruben in ihren Tempeln Bilder ein, deren jedes fiir ein be-
stimmtes Ding das Zeichen ist: und damit, meine ich, haben sie sichtbar gemacht, dass
es dort oben [sc. bei den Gottern] kein diskursives Erfassen (dté€odov eudrjva) gibt,
dass vielmehr jedes Bild dort oben Weisheit und Wissenschaft ist.”*

Hier ist einerseits bereits das fundamentale Missverstdndnis des Charak-
ters der Hieroglyphenschrift formuliert, das tiber Horapollons Hierogly-
phika Europa bis zu Champollion von der Entzifferung der Hieroglyphen
weggefiihrt hatte,8! andererseits scheint hier eine Tradition neuplatoni-
scher symbolischer Hieroglyphendeutung vorzuliegen, die wir vor allem
aus Horapollons Hieroglyphenbuch kennen. Da wohl der GrofSvater des
Autors Horapollon aus Panopolis zum Ende des 4. Jh. in Alexandria als
Grammatiker lehrte,8? ist es sehr wahrscheinlich, dass auch unser Syne-
sios an einem , Hieroglyphenkurs” teilnahm.

Schaut man sich nun in Horapollons Hieroglyphenbuch die Deutungen
fiir das Hieroglyphenzeichen eines Wolfes an, so finden wir u.a. folgende
Erklarung® :

,Wenn sie einen Menschen bezeichnen wollen, der von seinen Feinden bedrangt wird

und mit geringem Verlust davonkommt, malen sie einen Wolf, der seine Schwanzspitze

verloren hat; denn wenn jener Gefahr lauft, gefangen zu werden, stof3t er seine Haare
(mitsamt) der Schwanzspitze ab.”

Oder in Bezug auf den Lowen:

,Wenn sie Leidenschaft darstellen wollen, malen sie einen Lowen, denn das Tier hat
einen groflen Kopf und feurige Pupillen, ein rundes Gesicht und darum herum eine
Maéhne in Strahlenform, nach Art der Sonne. Deswegen setzen sie Lowen unter den
Thron des Horus und verweisen damit auf die Uberseinstimmung des Tieres mit dem
Gott. Die Sonne jedoch ist (= heifit) HORUS, weil sie tiber die Horai (= Stunden) gebie-
tet. 84

Oder:

,Wenn sie unmafligen Zorn (darstellen wollen), dergestalt, dass der in Wut Geratende
Fieber bekommt, schreiben sie einen Lowen, der seine eigenen Jungen zerreifst; und
zwar einen Lowen: wegen des Zornes; die Jungen, die zerrissen werden: weil die Kno-
chen der Jungen, wenn sie gegeneinander geschlagen werden, Feuer speien.”®

Nun finden sich die hier beschriebenen Zeichen nicht in der Hieroglyphen-
schrift und es bleibt wohl weiterhin offen, ob und wenn ja welche histori-
schen Personen unter dem ,Wolf” und dem ,,Lowen” zu verstehen sind.

80 Trissen 2001, XI.

81 Trissen 2001, IX-X VL.
82 Trissen 2001, XIII.

8 Thrssen 2001, 64-65.
8 Trissen 2001, 17.

85 Trissen 2001, 53
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Dennoch, wie mir scheint, ist genau hier die Quelle des (geheimnistue-
rischen) Symbolismus des Synesios zu suchen. Die hieroglypischen Zei-
chen eines Wolfes (Schakals) 7 (auch liegend *=) oder eines Lowen %5,
haufiger £ finden sich in der Tat sehr héufig vor allem in den Tempel-
inschriften der dgyptischen Tempel der griechisch-romischen Zeit,% ihre
Horapollonsche Deutung hat aber nichts mit ihren wirklichen Lesungs-
moglichkeiten zu tun. Und diese, leicht in den Synesios und seinen Zeitge-
nossen zuganglichen , Obelisken und heiligen Tempelmauern” auch ohne
wirkliche Hieroglyphenlesekenntnis wieder erkennbaren Zeichen, lielen
sich gewiss trefflich symbolisch deuten, so dass der schreitende Wolf als
Zeichen fiir sein , Kommen” und damit den bevorstehenden Sieg des Osi-
ris gedeutet werden kdnnte.®”

Auch im Corpus Hermeticum, das sicher zum Inventar des ,geheimen
Wissens’ eines Eingeweihten gehorte, ist mehrfach von der (magischen)
Kraft der Hieroglyphen die Rede.®

Wir konnen daher davon ausgehen, dass Synesios an Isis/Serapis-
Mysterien in Kyrene oder Alexandria teilgenommen hatte und wohl auch
die hermetischen Schriften kannte. Es versteht sich fiir einen Mysten, dass
es sich hier um Dinge handelt, , die auszusprechen nicht fromm ist, nicht
einmal in der Form eines Mythos”.

Und im Ubrigen bewies Synesios Weitsicht, wenn er ausfiihrt (IT 7,6):
,Der eine wird dies, der andere das vermuten, und es werden sich Men-
schen in dgyptische Schriften vertiefen auf der gierigen Suche nach der
Zukuntft, in deren Ohren der Mythos wie ein Trompetenklang hallt, wobei
sie vom Mythos aus verritselte Ahnlichkeiten auf die Gegenwart beziehen
werden.” Dies tat noch das 18. und frithe 19. Jh., bis 1822 Jean-Francois
Champollion den Hieroglyphen ihre eigene Sprache wiedergab.

86 1 11z 2004; zu den betreffenden Zeichen vgl. 159-160.

8 Interessanterweise dient das Zeichen in der Hieroglyphenschrift tatsichlich zur
Schreibung des Verbs ii ,kommen”, vgl. Lertz 2004, 176.

8 7.B. CH 16,1-2.
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