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SAPERE

Griechische und lateinische Texte der spateren Antike (1~4. Jh. n. Chr.)
haben lange Zeit gegeniiber den sogenannten ,klassischen’ Epochen im
Schatten gestanden. Dabei haben die ersten vier nachchristlichen Jahrhun-
derte im griechischen wie im lateinischen Bereich eine Fiille von Werken
zu philosophischen, ethischen und religiésen Fragen hervorgebracht, die
sich ihre Aktualitdt bis heute bewahrt haben. Die — seit Beginn des Jah-
res 2009 von der Union der deutschen Akademien der Wissenschaften
geforderte — Reihe SAPERE (Scripta Antiquitatis Posterioris ad Ethicam
REligionemque pertinentia, ,Schriften der spateren Antike zu ethischen
und religiésen Fragen”) hat sich zur Aufgabe gemacht, gerade solche Texie
tiber eine neuartige Verbindung von Edition, Ubersetzung und interdiszi-
plindrer Kommentierung in Essayform zu erschliefen.

Der Name SAPERE kniipft bewusst an die unterschiedlichen Konnota-
tionen des lateinischen Verbs an. Neben der intellektuellen Dimension (die
Kant in der U'berseizung von sapere aude, ,Habe Mut, dich deines eigenen
Verstandes zu bedienen”, zum Wahlspruch der Aufklarung gemacht hat),
soll auch die sinnliche des ,Schmeckens’ zu ihrem Recht kommen: Einer-
seits sollen wichtige Quellentexte fiir den Diskurs in verschiedenen Diszi-
plinen (Theologie und Religionswissenschaft, Philologie, Philosophie, Ge-
schichte, Archaologie ...) aufbereitet, andererseits aber Leserinnen und Le-
ser auch ,auf den Geschmack’ der behandelten Texie gebracht werden.
Deshalb wird die sorgfaltige wissenschafiliche Untersuchung der Texte,
die in den Essays aus unterschiedlichen Fachperspektiven beleuchtet wer-
den, verbunden mit einer sprachlichen Prasentation, welche die geistesge-
schichtliche Relevanz im Blick behilt und die antiken Autoren zugleich als
Gesprachspartner in gegenwartigen Fragestellungen zur Geltung bringt.






Vorwort zu diesem Band

Wer sich mit der Nymphengrotte im 13. Gesang der Odyssee beschaftigt,
muss Zeit mitbringen bzw. mitfithren: Zum einen symbolisiert der Ort
auf der Erzdhlebene den Zeitraum von immerhin 20 Jahren, die vergan-
gen sind, seitdem der nun heimkehrende Odysseus dort vor seiner Abrei-
se nach Troja ein leiztes Mal zu den Nymphen gebetet hat, wobei auffalli,
dass die Zeitlosigkeit der Grotte die Zeitlichkeit seines (gealterten) Besu-
chers in besonderer Weise fokussiert. Zum anderen wirft die Beschreibung
der beiden Tiiren der Groite, die zwei unterschiedliche Wege fiir Menschen
bzw. Untersterbliche darstellen, generelle Fragen nach der Sterblichkeit
bzw. Unsterblichkeit, dem Werden und Vergehen sowie der Bedeutung
von Zeit im Raum auf, die mit der Beschreibung der Nymphengrotte aus
Sicht ihrer Rezipienten verbunden werden und ihr eine Bedeutung jen-
seits des zeitlichen Geschehens der Odyssee verleihen. Schlielich sind die
eigentlich schnell rezitierten elf homerischen Verse so konzipiert, dass sie
den Lesefluss und ein rasches, eindeutiges Verstandnis erschweren - eine
Rezeptionserfahrung, die nicht nur Porphyrios, sondern eine ganze Reihe
von fritheren (vgl. Porph. Anfr. 4) und spateren Homerexegeten zu lange-
ren Abhandlungen und Deutungsversuchen inspirierte.

Wer Homers Nymphengroite verstehen will, darf, ja muss sich Zeitneh-
men, und genau das haben die Verfasser dieses Buches von der Konzep-
tion des SAPERE-Projektes zu Porphyrios’ De antro Nympharum im Jahr
2013 bis zu seiner Fertigstellung getan. Dabei haben wir nie den Anspruch
vertreten, zu einem besseren, geschweige denn abschliefendem Verstand-
nis der homerischen Verse kommen zu wollen, im Gegenteil: Das Ziel des
Projektes war es, eine bestimmite antike Exegese der Nymphengrotte in
Homers Odyssee, eben die neuplatonische Allegorese des Porphyrios, zeit-
geschichtlich und literaturwissenschaftlich einzuordnen und in thren Deu-
tungsstrategien, Wirkungsabsichten sowie tiber ihre kreativen Rezeptio-
nen fiir ein breites Rezipientenpublikum zu erschlieBen. Ob Porphyrios
die homerischen Verse schliissig gedeutet hat oder inwieweit seine Alle-
gorese den Wirkungsintentionen der Beschreibung der Nymphengrotte in
der Odyssee nahekommit, bleibt dahingestellt.

Um Porphyrios” Allegorese der Homerstelle méglichst umfassend zu
analysieren, war eine enge Zusammenarbeit von Kolleginnen und Kolle-
gen mit unterschiedlichen Fachperspekiiven unabdingbar: Die Beitrage in
diesem Band widmen sich philosophischen, religionswissenschaftlichen,
literaturwissenschaftlichen, astronomisch-astrologischen und rezeptions-
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geschichtlichen Fragestellungen. Dabei haben wir versucht, das enge In-
einandergreifen dieser Aspekte durch zahlreiche Querverweise in den An-
merkungen zur Ubersetzung und zwischen den einzelnen Beiiragen zu
markieren.

Christoph Riedweg, Grazist aus Ziirich, arbeitet zunachst das philoso-
phische Geriist, das Porphyrios’ Homerauslegung zugrunde liegt, heraus.
Wenig tiberraschend erweist sich dabei das Weltbild des platonischen Ti-
maios als besonders einflussreich. Danach wird die enge Verkniipfung phi-
losophischer Argumente mit Verweisen auf die religios-kultische Sphare
erdrtert: Diese werden durchweg affirmativ zur Bekraftigung der philoso-
phisch allegorisierenden Exegese eingeseizt. Eine Sonderstellung kommt
den bis heute in mancher Hinsicht rétselhaften Mithrasmysterien zu, fiir
die Porphyrios” De antro eine der wichtigsten literarischen Quellen tiber-
haupt darstellt.

Irmgard Minnlein-Robert, Professorin fiir Griechische Philologie in
Tiibingen, konzentriert sich auf das Motiv der Hohle: Wahrend der al-
te Mythotopos ,Hohle’ bei Porphyrios keine Rolle spielt, interpretiert der
Platoniker die homerische Nymphenhohle aus rein religionsphilosophi-
scher Perspektive als religiosen Raum. Mit dem philologischen Habitus
der Klarung einer Aporia verbindet sich in diesem Porphyriostext eine auf
der Unsterblichkeit der Seele basierende platonische Interpretation, wel-
che die Hohle als Kosmos, als Raum der Katabasis und des Mithraskultes
wie als symbolische Darstellung der sinnlichen wider intelligiblen Welt
deutet.

Benjamin Topp, Osnabriicker Latinist, untersucht die Bedeutung astro-
nomisch-astrologischer Vorstellungen, die in De antro zu finden sind. Da-
bei wird belegt, dass in dieser Abhandlung nicht nur Vorstellungen, die
zum astronomischen ,Allgemeinwissen’ zdhlen, Erwahnung finden (z.B.
der Stand der Sonne im Laufe des Jahres oder der Abstieg der Seelen durch
verschiedene Planetenspharen), sondern der Autor auch auf spezielle as-
trologische Konzepte rekurriert, wie es die astrologische Hauserlehre, das
Welthoroskop oder die vier Kardinalpunkte darstellen. Bezeichnend fiir
den Argumentationsgang bei Porphyrios ist hierbei, dass diese Konzepte
mit anderen Vorstellungen verwoben werden, die den unterschiedlichsten
Themengebieten (Mythos, Religion, Kult usw.) entlehnt sind.

Reinhold Glei, Latinist aus Bochum, erlautert zunéchst den Begriff der
/kreativen Rezeption’ von Metatexten, um dann zwei Beispiele einer sol-
chen Rezeption von Porphyrios’ De antro Nympharum vorzustellen: zum
einen die Explication de l'antre des nymphes des Francois La Mothe Le Vayer
(nach 1630), eine libertinistische Parodie des Porphyrios, in der Homers
Beschreibung der Nymphengrotte als sexuelle Allegorie gedeutet wird,
zum anderen das Gemalde ,The Sea of Time and Space’ von William Blake
(1821), eine allegorische Visualisierung der neuplatonischen Konzeption
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vom Ab- und Aufstieg der Seele. In einem Anhang wird dariiber hinaus
eine mogliche Abhangigkeit der Hypnerotomachia Poliphili des Francesco
Colonna (1499) von Porphyrios’ De antro untersuchi.

Eine erste Fassung des kommentierten und {iberseizten Textes wurde
zusammen mit den Entwiirfen fiir die vier Essays auf einem Workshop in
Géitingen im Oktober 2015 diskutiert, an dem auch Glenn W. Most teilge-
nommen hat. Den Herausgebern der SAPERE-Reihe danken wir herzlich
fiir zahlreiche Anregungen und die produktive Arbeitsatmosphire, in der
wichtige Impulse fiir die Ausarbeitung der einzelnen Beitrdge aber auch
fiir die abschlieBende Konzeption des Bandes gegeben wurden. Hierzu
gehort auch die Idee, den spezifisch De antro Nympharum gewidmeten Bei-
tragen eine Einfithrung zum Autor und Werk voranzustellen, um einen
Einstieg fiir mogliche weitere SAPERE-Projekte zu Porphyrios zu erhal-
ten. Ein ganz besonderer Dank gilt Frau Jennifer Beine (Ruhr-Universitat
Bochum) fiir das unermiidliche Korrekiurlesen und bibliographische Re-
cherchen sowie dem ganzen SAPERE-Team fiir die langjahrige geduldige
und umsichtige Betreuung dieses Bandes in allen Phasen seines Eniste-
hens.

Bochum, im September 2018 Manuel Baumbach
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Einfithrung in Autor und Werk”
Matthias Becker

1. Leben des Porphyrios

Der neuplatonische Philosoph und Philologe Porphyrios (234-301/305 n.
Chr.) darf ohne Zweifel zu den grofien Universalgelehrten der griechisch-
romischen Antike gerechnet werden. Dank einiger autobiographischer
Einsprengsel ergeben sich zentrale Einblicke in sein Leben aus seinen Wer-
ken selbst, v.a. aus der Vita Plotini, die als Einfithrung zur Edition der Wer-
ke seines Lehrmeisters Plotin konzipiert ist.! Diese Einblicke werden durch
weitere Quellen erganzi, unter denen die historisch nicht immer ganz zu-
verlassige Porphyrios-Vita des Rhetorikers und Neuplatonikers Eunapios
zu nennen ist, der um 400 n. Chr. die erste und einzige antike Biographie
iiber Porphyrios verfasste.?

Aus dem phonizischen Tyros stammend,® das seit Ende der 190er Jahre
n. Chr. rémische colonia und Metropole der neuen Provinz Syria Phoenice
war,* trug Porphyrios, der in eine ,sehr bedeutende” Familie hineinge-

* Der biographische Teil der folgenden Binfithrung in Leben und Werk des Porphyrios
stellt eine gekiirzte und iiberarbeitete Fassung von Becker 2016, 3-15 dar.

! Zum Leben des Porphyrios und zur Chronologisierung seiner Lebensdaten siehe Br-
pEZ 1913; GouLEeT 1982; SMmITH 1987, Y19-722; SMmITH 2010; GouLer 2012, 1291-1298; SMITH
2016, 1213-1215. Zu den wichtigsten Testimonien itber das Leben des Porphyrios siehe
Porph. fr. TT~43T. SmrTH. Die auch im Folgenden nach SMItH nummerierten Fragmente
und Testimonien werden zitiert nach Smrre 1993. Einen umfassenden Uberblick itber Le-
ben, Schriften und Philosophie des Porphyrios bietet der einschldgige Lexikoneintrag im
DPhA 5b (2012) P 263, 1289-1468.

2 Eunap. Vit. soph. 4,1-19 GouLET; siehe dazu die deutsche Ubers. bei Becker 2013, 81—
84 sowie die Kommentierungen bei A. R. Sopano, Porfirio. Vangelo di un pagano. Lettera a
Marcella, Contro Boeto, Sull' anima, Sul conosci te stesso; Eunapio. Vita di Porfirio (Mailand 1993)
197-251; M. CrvierTr, Eunapio di Sardi. Vite di filosofi e sofisti (Mailand 2007) 302-320; BEckerR
2013, 175-207; Gourer 2014, 150-162.

3 Porph. VPlet. 7,50; 17,6-15; 20,91; 21,14; fr. 5T~6T. Smrti; Eunap. Vit. soph. 4,1 Gou-
LET. Die bei christlichen Autoren iiberlieferte Tradition, derzufolge Porphyrios aus Batanea
stammte (siehe Porph. fr. 8a-bT. SmrTH), ist nicht als Herkunftsbezeichnung, sondern als
polemische Diffamierung zu verstehen; siehe dazu Becker 2016, 116-117 Anm. 1.

4 J. Notig, ,,Colonia und Socia der Rémer”. Ein neuer Vorschlag zur Auflésung der
Buchstaben ,SR” auf den Miinzen von Antiocheia bei Pisidien”, in: C. ScHueerT / K. Bro-
pERsEN (Hg.), Rom und der griechische Osten. Festschrift H. H. Schmitt (Stuttgart 1995) [350~
370] 357; F. MILLAR, ,Porphyry: Ethnicity, Language, and Alien Wisdom®, in: J. BarRNEs /
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boren wurde,® zunichst denselben hellenisierten semitischen Namen wie
sein Vater Malkos (MaAxog), der iiberseizt , Konig” bedeutet.? Unter der
grazisierten Form dieses Namens BaciAevg (,,Konig”) war Porphyrios spa-
ter in der Schule Plotins bekannt, wie u.a. die Widmung einer Schrift des
Amelios, der ein Kommilitone des Porphyrios unter Plotin war, an ,Ba-
sileus” zeigt.7 Einer Angabe des Eunapios zufolge sei es der Platoniker
und Philologe Longin gewesen, der den Namen seines Schiilers ,Malchos”
(MaAxog) zu ,Porphyrios” (wortlich ,,der Purpurne” bzw. ,mit Purpur
Bekleidete”) gedndert habe, um auf das ,Konigliche der Gewandung” (to
Baowukov thg ¢08ftog) des Porphyrios hinzudeuten.? .Porphyrios” je-
denfalls ist der Name, den er selbst in seinen Schriften immer fiir sich ver-
wendet.?

In einem sicher zuweisbaren Fragment aus dem dritten Buch von Con-
tra Christianos berichtet Porphyrios in einem wortlichen Zitat davon, dass
er ,als ganz junger Mann” dem Origenes , begegnet” sei, worunter der
christliche Exeget, Theologe und Philosoph zu verstehen ist, nicht der pa-
gane Platoniker gleichen Namens.!? In dieser knappen Notiz kann mégli-
cherweise ein Hinweis auf den ersten Studienort des Porphyrios gesehen
werden. In Anbetracht des Todesjahres des Christen Origenes, das zwi-
schen 251 und 254 n. Chr. angesetzt wird, 1! ist zumindest gesichert, dass
der 234 n. Chr. geborene Porphyrios vor seinem zwanzigsten Geburistag

M. GrirriN (Hg,.), Philosophia togata II. Plato and Aristotle at Rome (Oxford 1997) [241-262]
244-246.

% So laut Eunap. Vit. soph. 4,1 GouLer. Wértlich spricht Eunapios von matégeg ovk
dompot, wobei mit den ,Vatern” (moctépecg) auch die , Eltern” des Porphyrios gemeint sein
koénnen (GouLer 2014, 150 Anm._ 1).

¢ Porph. VPlot. 17,4-15.

7 Porph. VPlot. 17,1-6; 13-15; Brisson 1982, 74f. s.v. Basileus. Zu Amelios siche DPhA 1
{1989) A 136, 160164, zu Plotin DPhA 5a (2012) P 205, 885-1070. Die Porphyrios gewidmete
Schrift trug den Titel Uber den Unterschied der Lehren Plotins und des Numenios (Porph. VPlot.
17,4-6).

8 Eunap. Vit. saph. 4,4 GouLet; siehe dazu MANNLEIN-RogeRT 2001, 243f.; Becker 2013,
179f.; Gourer 2014, 152 Anm. 8. Zur Schreibweise MaAxog (statt MdAxog) bei Eunapios
siehe GouLer 2014, 151 Anm. 7. Tyros war noch in der Spatantike fiir seine hochwerti-
ge Purpurherstellung bekannt, siehe M. RemnwoLp, History of Purple as a Status Symbol in
Antiguity (Briissel 1970) 63; vgl. schon Plin. Nat. hist. 5,76; Strabo, Geogr. 16,2,23. Zum kul-
turgeschichtlichen Hintergrund siehe insgesamt H. BLum, Purpur als Statussymbol in der
griechischen Welt (Bonn 1998).

9 Porph. VPlot. 2,31f.;4,12; 7,50 u.6.; zum Namen , Porphyrios* siehe auch Gourgr 2012,
1291f.

12 Porph. Chr. fr. 6F. Becker = Eus. Hist. eccl. VI 19,5 &vdgog [scil. Origenes] ¢ wéryc
kopdf) véog av & dvretOxnko; dazu ausfithrlicher Becker 2016, 151-153. Zur weiterhin
umstrittenen Frage, ob der christliche womdglich mit dem paganen Origenes identisch
sein kénnte, siehe B. BAsLEr / H.-G. NesseLraTr (Hg.), Origenes der Christ und Origenes der
Platoniker, SERAPHIM 2 (Tiibingen 2018).

u Vgl. R. WiLLiams, , Origenes/Origenismus”, TRE 25 (1995) [397-420] 403; GouLer 2012,
1292.
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Origenes getroffen haben muss. Wahrscheinlich fand die Begegnung in der
nicht allzu weit von Tyros entfernten Stadt Caesarea Maritima gegen Ende
der 240er Jahre statt,12 wo Origenes seit 231/232 n. Chr. ineiner von thm ge-
griindeten Schule lehrte, zu der auch eine Bibliothek gehé')rte.13 Dass Por-
phyrios dort fiir kurze Zeit, aber nicht als regularer Schiiler Vorlesungen
des Origenes gehort hat, ist wahrscheinlich.1 Wie Gregor der Wundertater
(um 210 —um 270 n. Chr.) in seiner 238 n. Chr. gehaltenen Oratio prosphone-
tica ac panegyrica in Origenem berichtet, beinhaltete das Curriculum in Cae-
sarea zu Lebzeiten des Porphyrios Dialektik, Physik, Mathematik, Geome-
trie, Astronomie, Ethik, das Studium paganer Dichter und Philosophen,
Theologie sowie die Lektiire und Auslegung der biblischen Schriften. ! Ei-
nige Zeit nach seiner Zusammenkunft mit Origenes hat Porphyrios in den
250er Jahren bei Longin (um 212-272 n. Chr.) in Athen studiert.!® Weitere
Lehrer in Athen waren der Mathematiker Demetrios und der Grammati-
ker Apollonios.)” Wiahrend der Regierung des Kaisers Gallienus (253-268
n. Chr.) kam Porphyrios 263 n. Chr. in Begleitung eines gewissen Anto-
nius von Rhodos von Griechenland nach Rom, wo er sein Studium bei
Plotin (ca. 205-270 n. Chr.) fortsetzte.!® Porphyrios selbst war zu diesem
Zeitpunkt nach eigenen Angaben 30 Jahre alt, Plotin etwa 59.1% Der Wech-
sel nach Rom markierte fiir Porphyrios eine , philosophische Umorientie-
I'ung”,20 da Longin und Plotin unterschiedliche philosophische Anséaize
verfolgten und zwischen ihnen ein gravierender Dissens in der Ideenlehre

2 Dazu und zur Mbglichkeit, dass auch Tyros als Ort eines Zusammentreffens in Frage
kommt, siehe Brcker 2016, 151f. Anm. 26. In Tyros soll Origenes jedenfalls gemat Hiero-
nymus auch gestorben sein (Vir. illustr. 54: et mortuus est Tyri, in qua urbe et sepultus est, ,er
ist in Tyros gestorben, der Stadt, in der er auch begraben ist”); vgl. BAsLEr 2018, 145 mit
Anm. 68.

3 BipLEr 2018, 133. Zu dieser Schule des Origenes in Caesarea siehe die Literaturan-
gaben bei Markscrirs 2007, 73 Anm. 146. Einfithrend zum intellektuellen und institutio-
nellen Geprage dieser ,, christlichen Privatuniversitat” (Markschies) in Caesarea siehe H.
Kocs, Pronoia und Paideusis. Studien iiber Origenes und sein Verhiltnis zum Platonismus (Ber-
lin /Leipzig 1932) 301-304; Markscrirs 2007, 72-75. 93-107; BisLER 2018, 139-148, die auch
auf arch@ologische Gesichtspunkte eingeht.

' Siehe dazu Becker 2016, 152 Anm. 26.

15 Greg. Thaum. Pan. or. 7,93-15,183 CrouzeL; dazu K. PieTzNeR, Bildung, Elite und Kon-
kurrenz. Heiden und Christen vor der Zeit Constantins (Tibingen 2013) 284-286.

16 Porph. fr. 15T. Smrrh; Eunap. Vit. soph. 4,2-5 GouLer; dazu MANNLEIN-RoBeRT 2001,
237-250; BeckeR 2013, 176-181. Zum Leben und dem nur fragmentarisch erhaltenen Werk
Longins siehe MANNLEIN-RoBERT 2001 und DPhA 4 (2005) L 63, 116-125.

7 Porph. fr. 13T.—14T. Smrrh; dazu MANNLEIN-RoBrrT 2001, 240. 262-263; Gourkr 2012,
1293. Zu Demetrios siehe itberdies DPhA 2 (1994) D 61, 641f.

18 Porph. VPlot. 4,1-6. Es ist gut moglich, dass Antonius von Rhodos ebenfalls ein ehe-
maliger Schiiler Longins war, siehe Brisson 1982, 73 s.z. Antoine (de Rhodes) und DPhA 1
(1989) A 225, 260.

19 Porph. VPlot. 4,6-9.

20 Gourer 2012, 1293: ,une réorientation philosophique”, siehe hierzu Porph. VPlot.
20,92-96 (verba Longini) und Brisson 1982, 92f.
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bestand.?! Bis zum Jahre 268 n. Chr. studierte Porphyrios in Rom, worauf-
hin er zu einem Aufenthalt auf Sizilien aufbrach.??

Plotin selbst hatte seinem Schiiler diesen Ortswechsel empfohlen, und
zwar als Mafinahme gegen suizidale Gedanken, die Porphyrios laut ei-
gener Aussage infolge einer melancholischen Stimmung hegte.23 Auf Si-
zilien angekommen, ging er zu einem gewissen Probus, der sich in der
bedeutenden Kiistenstadt Lilybaion im dufliersten Westen der Insel auf-
hielt.?* Da iiber Probus, der an der betreffenden Stelle der Vita Plotini
nur als ,gelehrter bzw. intelligenter” oder ,berithmter bzw. namhafter
Mann” (¢AAGypnog avrio) vorgestellt wird, nichts weiter bekannt ist, kann
er — nach dem Epitheton ¢éAAGyipog zu urteilen - ein Philosoph, Rhetor,
(Rechts-?)Gelehrter oder ein politischer Beamter gewesen sein,”> wobei
sich diese Optionen, vor allem die drei leizteren, nicht gegenseitig aus-
schlieBen. Sollte Probus ein Staatsbeamter gewesen sein, wire dies ein Be-
leg fiir die engen Kontakie des Plotin-Zirkels zu politischen Kreisen, die
auch aus der Vita Plotini ersichtlich sind .26 Aufgrund der ["J'berlieferung,
wonach Porphyrios auf Sizilien mehrere Werke verfasst haben soll, ist da-
von auszugehen, dass er wahrend seines Aufenthaltes zu neuen Krafien
kam und seine Gelehrtentitigkeit fortseizte Y Sein ehemaliger Lehrer Lon-

2 Zu deninnerplatonischen Polemiken in den Philosophenschulen des zweiten und drit-
ten Jh.s n.Chr. siehe ausfithrlich D. O’'MEara, , Polemical Strategies in the Conflict over Pla-
to’s Legacy in the Platonist Schools of the Second and Third Centuries”, in: I. MANNLEIN-
Rosert (Hg.), Die Christen als Bedrohung? Text, Kontext und Wirkung von Porphyrios” Contra
Christianos (Stuttgart 2017) 19-30.

2 Porph. VPlot. 6,1-3; zum Sizilienaufenthalt des Porphyrios siche auch Breker 2013,
184f.

% Porph. VPlot. 11,11-19. Zum Reisen als therapeutischer Magnahme bei Suizidalitit
bzw. schwerer Depressivitit in der Antike sieche Becker 2013, 185 mit Anm. 394-395.

# Porph. VPlot. 11,16f: éyw eic v ZikeAiav dducopny ITgdPov tvér dacodwv
EAAGYIpOV &vdon Tiegi 1O AIADBouov duxtpiBery.

25 Vgl. dazu Brisson 1982, 108 5., Probus sowie DPhA 5b (2012) P 284, 1543. Die PLRE 1
s.v. ,Probus 1%, 736 bietet die vorsichtige Vermutung, er sei ein Philosoph gewesen.

% Kaiser Gallienus und seine Frau Salonina pflegten nach allem, was Porphyrios sug-
geriert, ein freundschaftliches Verhdltnis zu Plotin, dessen Schulzirkel ihnen personlich
bekannt war (Porph. VPlot. 12,1-3), vgl. Brisson 1982, 75f. s.v. Gallien; O'MEeara 2003, 13—
16; MANNLEIN-RoBERT 2014, 120 Anm. 7. Unter den fitnf politisch aktiven Studenten Plotins
befanden sich drei Senatoren namens Orontius (Brisson 1982, 96f. s.v. Marcellus), Sabinil-
lus (Brisson 1982, 110 s.v. Sabinillus) und Rogatianus (Brisson 1982, 109 5.z Rogatianus),
siche Porph. VPlot. 7und O'Meara 2003, 14 (mit Lit.). Nemertios, der Adressat einer Schrift
des Porphyrios [Todg Nnuéguov (Porph. fr. 276F.—282F. SmrTw), war moglicherweise ein
Senator (so PLRE Is.2. ,Nemertius”, 621); siche dazu A. P. Jounson, Religion and Identity in
Porphyry of Tyre. The Limits of Hellenism in Late Antiguity (Cambridge 2013) 295-296.

%’ Gemiaf dem Zeugnis des Ammonios und des Elias sind zwei Werke des Porphyrios
- die Eicaywyn und Eig 1dg Aporotédovg Kotnyopiag kotd meboy koi drdkgiow —
auf Sizilien entstanden, siehe Porph. fr. 28T.-29T. SmrTh sowie Bipgz 1913, 58-60; SmiTH
1987, 720. Nach der traditionellen (Fehl-)Interpretation von Eus. Hist. eccl. VI 19,2 soll auch
Contra Christianos auf Sizilien entstanden sein; siehe dazu Becker 2016, 22-27.



Einfithrung in Autor und Werk 7

gin schrieb Porphyrios wahrend dieser Zeit einen Brief, in dem er ihn da-
zu ermunterte, von Sizilien nach Phénizien zu kommen, wo sich Longin
zu dieser Zeit aufhielt.2® Dieser Tatbestand zeigt, dass der Aufenthaltsort
des Porphyrios in platonischen Kreisen bekannt war. Auch seine Kontakte
zum Plotin-Zirkel in Rom hielt er aufrecht: So sandte ihm Plotin bis zum
Jahre 270 n. Chr. eigene Schriften nach Lilybaion.2” Wie lange Porphyrios
insgesamt auf der Insel blieb, enizieht sich sicherer Kenninis. Als Plotin,
dessen Gesundheitszustand sich nach Abreise des Porphyrios 268 n. Chr.
kontinuierlich verschlechtert hatte,*® im Jahre 270 n. Chr. starb, war Por-
phyrios jedenfalls immer noch auf Sizilien, wodurch er daran , gehindert
wurde, bei Plotin bis zu dessen Tod zu bleiben.”?! Zwei Reisen des Por-
phyrios sind aufgrund von Anspielungen fiir die Zeit nach 268 n. Chr. teils
beleg-, teils erschliefibar: So geht aus einem Passus in De abstinentia hervor,
dass Porphyrios zumindest einige Zeit in Karthago verbrachte, das von Li-
lybaions Hafen aus gut zu erreichen war.*? Aus dem oben erwihnten Brief
Longins an Porphyrios ist moglicherweise zu erschliefen, dass Porphyri-
os zwischen 268 und 272/273 n. Chr. nach Tyros reiste.?® Diese Reise nach
Tyros kann jedoch auch in die Zeit vor 263 n. Chr. datiert werden.#

Wie lange auch immer Porphyrios sich in Lilybaion aufgehalten ha-
ben mag, sicher ist: Er kehrte nach Plotins Tod nach Italien bzw. Rom zu-
riick, wo er von dem Arzt Eustochios iiber die naheren Todesumstande in
Kenntnis gesetzt wurde.?® In bereits fortgeschrittenem Alter heiratete Por-
phyrios Markella, die Witwe eines Freundes, die bereits Mutter von fiinf
Téchtern und zwei S6hnen war.*® Nach zehn Monaten des ehelichen Zu-
sammenlebens trat er eine nicht ndher spezifizierte Reise an, die er selbst
mit der ,Not” bzw. dem ,Bediirfnis der Griechen” (tf]g t@v EAAT|vwv
xoeiag) sowie dem , Drangen der Gotter” (t@v Bedv cuvemetydvtwv) be-
grij11dete.37

# Zu dem in Porph. VPIot. 19 zitierten Brief Longins an den auf Sizilien weilenden Por-
phyrios siehe MANNLEIN-RoserT 2001, 150-162. Nach MANNLEIN-RoserRT 2001, 152f. mit
Anm. 45 ist es moglich, dass Longin sich zum Zeitpunkt der Abfassung dieses Briefs in
Palmyra aufhielt.

2 Porph. VPlot. 6,1-4.

30 Porph. VPlot. 2,10-15; zu Krankheit und Tod Plotins sieche Porph. VPiot. 2.

®! Porph. VPlot. 11,18f.; vgl. auch ebd. 2,31f.

2 Porph. Abst. II14.

® Verba Longini apud Porph. VPlot. 19,34-36; dazu Smrra 1987, 720.

3 Giehe dazu MANNLEIN-RoEeErT 2001, 160f. mit Anm. 80; GouLer 2012, 1295.

35 Porph. VPlot. 2,12f. (¢maxveAB6vrr); 2,10-34. Zu Eustochios siehe Brisson 1982, 81 5.
Eustochius sowie DPhA3 (2000) E162, 378. Von derRiickkehr des Porphyrios nach Rom be-
richtet Eunap. Vit. soph. 4,10 GoULET: axOtog pév oDv émitny Popny EmavijA@e..., ,schliel-
lich kehrte er nach Rom zuriick...” (= Porph. fr. I'T.,63f. SmITH, Ubers. Becker); dazu BRCKER
2013, 196.

% Porph. Marc. 1.

¥ Porph. Marc. 4. Binige Forscher verstehen diese Bemerkung als einen Hinweis auf die
Beteiligung des Porphyrios an den Vorbereitungen der Diokletianischen Christenverfol-
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Aufler der Hochzeit mit Markella und der angedeuteten Reise lassen
sich aufgrund von Indizien noch folgende Aussagen iiber die spateren Le-
bensjahre des Porphyrios machen. Dass er in Rom die Schule Plotins als
deren neues und offizielles Oberhaupt fortsetzte bzw. eine eigene Schule
griindete, wie in der Forschung bis heute oft zu lesen ist, kann mangels
historischer Belege nur schwer bewiesen werden.*® Allerdings ist zumin-
dest mit einem inoffiziellen Schiilerkreis zu rechnen.?® Denn nach allem,
was die gelehrsame Aktivitat des Porphyrios bis ins Alter vermuten lasst,
stand Porphyrios auch nach Plotins Tod mit philosophischen Weggefahr-
ten in Kontakt. Als er zu Beginn des 4. Jh.s n. Chr. im Alter von 68 Jahren®®
Plotins gesammelte Schriften nach Neuner-Gruppen geordnet (Enneaden)
edierte und dieser Ausgabe seine 301 n. Chr. verfasste Vita Plotini zur Ein-
fithrung voranstellte,*! war er sich jedenfalls der alten Beziehungen zum
Plotin-Zirkel sowie seiner eigenen Autoritat als Bewahrer des plotinischen
Erbes bewusst.#* Dies setzt eine Leserschaft bzw. einen Adressatenkreis (in
Rom?) voraus, der noch Jahrzehnte nach dem Ableben des Meisters exis-
tierte. Was den Tod des Porphyrios beirifft, so iiberliefert Eunapios ohne
Angabe von Quellen die Tradition, dass er in Rom gestorben sei®® Ge-
maf dem byzantinischen Lexikon Suda habe er bis in die Regierungszeit
Diokletians (284-305 n. Chr.) hinein gelebt.# Demzufolge wird Porphyrios
wahrscheinlich zwischen 301 und 305 n. Chr. aus dem Leben geschieden
sein.

2. Werkuibersicht

Als Autor hat Porphyrios ein duflerst gelehrtes und vielseitiges Gesamt-
werk hinterlassen, das rund 70 Arbeiten umfasst, die allerdings bis auf we-
nige Ausnahmen entweder nur in Fragmenten tiberliefert oder ganz ver-
loren sind. Die behandelten Themengebiete, die im Folgenden nur knapp
skizziert werden kénnen, umfassen philosophische, philosophiegeschicht-

gung, die 303 n.Chr. einsetzte. Diese Interpretation ist jedoch abwegig (GouLer 2012, 1296f.;
Brcker 2016, 24-26. 465467 Anm. 15).

% Diese Ansichtist durch das spite Zeugnis der Porphyrios-Vita des Eunapios bedingt,
das impliziert, Porphyrios sei im Anschluss an seinen Sizilien- Aufenthalt nach Rom zu-
ritckgekehrt und dort bis zu seinem Tod als philosophischer Lehrer tatig gewesen (Eunap.
Vit soph. 4,10-18 Gourer = Porph. f. IT.,63-106 Smrrh).

3% O'MEeara 2003, 15 mit Anm. 11; SmrTa 2010, 355; GouLeT 2012, 1295f.

0 Porph. VPlot. 23,13.; GouLet 1982, 210.

1 1. MAnNNLEIN-RoBERT, , Biographie, Hagiographie, Autobiographie — Die Vita Plotini des
Porphyrios”, in: T. Kosuscr / M. ErLeR (Hg.), Metaphysik und Religion. Zur Signatur des
spdtantiken Denkens (Mitnchen / Leipzig 2002) 581-609.

2 Giehe Porph. VPlot. 24,2-5.

4 Eunap. Vit. soph. 4,18 GouLer.

“ Suda 7 2098 = Porph. fr. 2T, 3-5 SMITH.



Einfiihrung in Autor und Werk 9

liche, philologisch-rhetorische, literarische, ethische, religiése, naturwis-
senschaftliche und mathematische Fragen.45 Zu den weitgehend vollstan-
dig erhaltenen Werken zihlen u.a. die Abhandlungen De abstinentia, in
welcher im Zuge einer leidenschafilichen philosophischen Begriindung
des Fleischverzichts zu einer vegetarischen Lebensweise aufgerufen wird,
das im vorliegenden Band herausgegebene Werk De antro nympharum, mit
dem Porphyrios eine philosophische Allegorese der im 13. Gesang der ho-
merischen Odyssee erwahnten Nymphengrotte vorgelegt hat, die Sententiae
ad intelligibilia ducentes, worin ethische und spirituelle Anweisungen zur
Loslésung der Seele von der materiellen Erfahrungswelt gesammelt sind,
die Vita Pythagorae, die als Teil eines mehrbandigen Opus zur Geschichte
der Philosophie (Historia philosophica)® Tehre und Wirken des Vorsokra-
tikers Pythagoras ausbreitet, sowie die als Brief an seine Frau stilisierte
protreptische Schrift Ad Marcellam, in der Porphyrios werbend dazu auf-
ruft, Philosophie im traditionellen Bezugsrahmen paganer Religiositat zu
praktizieren. Dariiber hinaus erarbeitete Porphyrios Kommentare zu den
logischen Werken des Aristoteles, wobei v.a. seine Isagoge zur Logik des
Aristoteles eine besondere Wirkung entfaliete, sowie zu ausgewahlien pla-
tonischen Dialogen und den Enneaden Plotins.

Neben seinen philosophischen Arbeiten, die auch Fragen der Metaphy-
sik, Seelenlehre, Anthropologie und Ethik beriithren, hat Porphyrios eini-
ge Werke zu religidsen und religionsphilosophischen Fragestellungen in
Angriff genommen. Von besonderer Bedeutung sind in dieser Hinsicht
die folgenden Texte: De philosophia ex oraculis haurienda,¥ worin Porphyri-
os Orakelspriiche paganer Gottheiten gesammelt und philosophisch kom-
mentiert hat, De simulacris,*® wo eine religionsphilosophisch reflektierte
Verteidigung von Gotterbildern prasentiert wird, sowie die Epistola ad Ane-
bontem, die sich mit einer Kritik der Theurgie befasst.¥ Wihrend alle diese
Texte weitgehend fiir eine von philesophischer Reflexion durchdrungene
Beibehaltung traditioneller paganer Religionspraxis eintreten,®? hat Por-
phyrios in dem 15 Biicher umfassenden Monumentalwerk Contra Christia-
nos auch explizit gegen das Christentum und dessen Heilige Schriften Stel-

% Giehe dazu den kommentierten Schriftenkatalog bei Gourer 2012, 1301-1311 sowie
den Uberblick bei Smrta 2016, 1215-1217.

“ Porph. fr. 193T.~224F. Smrte; zu der auf Kyrill von Alexandria zuriickgehenden Nach-
richt, wonach die Pythagoras-Vita Bestandteil des ersten Buchs der Historia philosophica ge-
wesen sei, siehe Porph. fr. 207T. SMITH.

¢ Porph. fr. 303F ~350F. SMrTH.

€ Porph. fr. 351F.~360aF. Smrra.

“ A.R. Sopano (Hg.), Porfirio. Lettera ad Anebo (Neapel 1958). Die Stellung des Porphy-
rios zur Theurgie im breiteren Kontext des spitantiken Platonismus sowie der Auseinan-
dersetzung mit Jamblich beleuchtet I. TanasgaNu-DOBLER, Theurgy in Late Antiquity. The
Invention of a Ritual Tradition (Gottingen 2013) 45-135.

5 Zur Ablehnung von Tieropfern sowie zu kultkritischen Bemerkungen bei Porphyrios
siehe allerdings Becker 2016, 323f. 524f. Anm. 3.
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lung bezogen.*! Die schon aus der Plotin-Schule bekannte Kritik an (christ-
lichen) Gnostikern®® ist in diesem Werk mit polemischem Impetus auf das
Christentum insgesamt ausgeweitet worden. Als Grund dafiir kann plau-
siblerweise angenommen werden, dass Porphyrios nicht nur die politisch-
soziale Ordnung des Imperium Romanum durch die Christen bedroht sah,
sondern auch die althergebrachte polytheistische Religion sowie die In-
terpretationshoheit iiber das pagan-philosophische und insbesondere das
platonische Erbe, welches zunehmend intellektualisierte und hochgebilde-
te Theologen wie Origenes christlich zu adaptieren und mit der biblischen
Theologie zu verschmelzen wussten.?®

Aufer einigen Schriften zu Themen der Astronomie, Natur- und Mu-
sikwissenschaft hat Porphyrios schlieflich einige philologische Abhand-
lungen geschrieben, die sich nicht nur mit verschiedenen Problemen
der Grammatik und der rhetorischen Stasis-Lehre beschaftigen, sondern
schwerpunkimafig auch mit den homerischen Epen. Das wissenschafili-
che Handwerkszeug dazu diirfte sich Porphyrios vornehmlich wahrend
seiner Studienzeit in Athen angeeignet haben, zumal sein damaliger Leh-
rer Longin mit seinen literarisch-rhetorischen Interessen in der Tradition
der alexandrinischen Philologie stand und sich selbst als Kommentator
und Literaturkritiker hervortat.>* Kommentare zu ausgewahlten Proble-
men der Homer-Philologie, insonderheit zur Bedeutung einzelner Wérter
und Formulierungen (Quaestiones homericae),”® sind hier ebenso anzufiih-
ren wie erklarende Texte iiber den Unterweltfluss Styx (De Styge)™ oder
iiber die Philosophie Homers (De Homeri philosophia).>’ In letzterem diirf-
te Porphyrios — wie andere Philosophen und Intellektuelle der Kaiserzeit
auch — Homer den Rang eines Weisen zugeschrieben haben, dessen Dich-
tung philosophische Lehren beinhalte 5% In diesen Themenkreis gehort

51 Becker 2016.

52 Porph. VPlot. 16.

53 Becker 2016, 32-70, hier bes. 48-70; siehe dazu ferner MANNLEIN-ROBERT 2014.

54 MANNLEIN-ROBERT 2001, 251-397.

% Y. Scuraper (Hg.), Porphyrii Quaestionum Homericarum ad lliadem pertinentium reliquias
collegit, disposuit, Fasc. 1. (Leipzig 1880); H. Scuraper (Hg.). Porphyrii Quaestionum Home-
ricarum ad Odysseam pertinentium religuias collegit, disposuit (Leipzig 1890); J. A. MacPraiL
Jr., Porphyry’s Homeric Questions on the Iliad. Text, Translation, Commentary (Berlin / Boston
2011).

5 Porph. fr. 372F.~380F. SMITH.

57 Porph. fr. 371 T. Smrt (nur der Titel ist {tberliefert).

% Die Frage nach dem philosophischen Gehalt der homerischen Dichtungen wurde in
der Kaiserzeit lebhaft diskutiert und Homer dabei durchaus als Philosoph bzw. Ahnherr
der Philosophen sowie als Weiser imaginiert; siehe z.B. Sen. Epist. 88,5; Dio Chrys. Or. 47,5;
Max. Tyr. Diss. 26,3-5; A. STUCKELEERGER, Senecas 88. Brief. UIber Wert und Unwert der Freien
Kiinste, Text— Uberseizung — Kommentar (Heidelberg 1965) 104-106; J. F. KINDSTRAND, Homer
in der Zweiten Sophistik. Studien zu der Homerlektiire und dem Homerbild bei Dion von Prusa,
Mazximos von Tyros und Ailios Aristeides (Uppsala 1973) 124-128. 168-172. 198-203.
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auch die im vorliegenden Band présentierte Schrift De antro nympharum,
die ein herausragendes Beispiel der platonischen Homerallegorese dar-
stell®® und die im Folgenden eigens eingefiihrt wird.

59 Siehe dazu LaMEERTON 1986.






Einleitung in die Schrift

Manuel Baumbach

1. Die Nymphengrotte in Homers Odyssee: Kontext und
narrative Funktion

Der 13. Gesang der homerischen Odyssee beginnt mit Schweigen: Die fik-
tionsinternen Zuhérer sind gebannt (knAnBue & £oxovto, XIII 2) von
Odysseus’ Erzahlungen seiner Irrfahren in den Gesdngen 9-12 und rufen
sich womoglich gerade die Kalypso-Episode vom Beginn der Apologoi ins
Gedichtnis (IX 291.), auf die Odysseus am Ende des 12. Gesangs mit der
rahmenbildenden Bemerkung verwiesen hatte, diese nicht ein zweites Mal
berichten zu wollen (XII 451-453). Aus narratologischer Perspektive berei-
tet die kurze Stille den Ubergang von der erzihlten Handlung der ver-
gangenen Irrfahrten durch den intradiegetischen Erzahler Odysseus zur
teleologischen Handlungsschilderung der kommenden Ereignisse durch
den exiradiegetischen Erzahler Homer vor: Zu Beginn des 13. Gesangs, ge-
nau nach der Halfte des Epos, nimmt die Handlung im eigentlichen Sinne
des Wortes wieder Fahrt auf und bringt Odysseus mit Hilfe der Phaiaken
raumlich an sein Ziel, in seine Heimat Ithaka, zurtick. Obwohl diese Reise
— analog zur sagenhaften Schnelligkeit des Phaiakenschiffes (XIII 81-88) —
sehr rasch in nur wenigen Versen erzahlt wird, ist es gleichwohl die langs-
te Beschreibung einer Seereise in der Odyssee, auf die im unmittelbaren
Anschluss die ausfiihrlichste Hafenbeschreibung im Epos folgt,! weshalb
der Beginn des 13. Gesangs eine besondere topographische Zuspitzung er-
fahrt. Diese gipfelt in der Ekphrasis einer Nymphengrotte, die in der Nahe
des Hafens liegt (XIII 103-112) und in deren Inneres der Erzdhler uns in
einer Art Zoom-Technik hereinschauen lasst: Nymphen weben an steiner-
nen Webstithlen purpurfarbige Gewander, dort stehen Mischkriige und
Amphoren, in denen Bienen Honig sammeln, es gibt Quellen und zwei
Tiiren, von denen die eine als Abstieg fiir die Menschen und die andere
als Weg der Gotter beschrieben ist.

Der Einblick in diese Grotte kommt zunachst iiberraschend, da weder
die Phaiaken bei ihrer Landung auf Ithaka noch Odysseus nach seinem Er-
wachen sich fiir diesen besonderen Ort interessieren — ganz im Gegensatz

1 Vgl. hierzu L De Jong, A Narratological Commentary on the Odyssey (Cambridge 2001)
316-318.
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zur Nymphengrotte auf der Insel des Helios (XI1 316-319), in der Odysseus
und seine Gefahrten ihr Schiff verstecken —, und auch in Odysseus’ kurzer
Vorstellung seiner Heimat zu Beginn der Apologoi (IX 19-28) wird die Grot-
te nicht erwahnt. Gleichwohl hat die Nymphengrotte eine wichtige Funkii-
onauf der Handlungsebene, die sich mit dem Aufiritt Athenes ergibt: Denn
die G6ttin beweist Odysseus unter explizitem Verweis auf die Nymphen-
grotte,? dass er in seine Heimat zuriickgekehrt ist (XIII 344-351), und hilft
ihm, die Gastgeschenke, die er von den Phaiaken erhalten hat, ebendort
vor moglichen Pliinderern zu verstecken (XIII 362-371). Damit wird die
Grotte fiir Odysseus zum Ort des Heimkommens® und sichert als Schatz-
héhle nicht nur seinen Reichtum und sein Ansehen — was angesichts des
Verprassens seiner Giiter durch die Freier nicht unerheblich ist -, sondern
bewahrt auch die einzigen materiellen Beweise seines Aufenthalts bei den
Phaiaken, deren Insel Poseidon als Strafe fiir ihre Hilfeleistung gegentiber
Odysseus hinter einem Felsmassiv verbirgt und fiir Menschen unzugang-
lich macht (XIII 154-183). Die religiése Bedeutung der Nymphengrotte als
wichtiger Kultort auf Ithaka zeigt sich daran, dass Odysseus beabsichtigt,
dort , wie frither” (do¢ 10 magog meg, XIII 358) — zu den Nymphen zu be-
ten.*

Vor diesem Hintergrund ist die Nymphengrotte gut in den Handlungs-
zusammenhang des 13. Gesangs und der folgenden Ereignisse eingebun-
den. Es bleibt jedoch zu klaren, warum Homer die Grotte so ausfiihrlich
und - das ist der Ausgangspunki fiir Porphyrios’ Schrift De antro Nympha-
rtim - so  ratselhaft’ beschreibt, anstatt sich auf ihre Lokalisierung und eine
kurze Erwadhnung ihrer Funktionalitit und religitsen Bedeutung zu be-

schrianken.

2 Dabei zitiert Athene die Ekphrasis des Erzdhlers (XIII 347f. = XIII 103f.; XIII 346 ~ XIII
102), wodurch die Grotte den textexternen Rezipienten ein zweites Mal visuell vor Augen
gestellt und in ihrer Bedeutung hervorgehoben wird. Zur Deutung von De antro Nympha-
rum als ,exegetisch umgesetzte Ekphrasis” vgl. den Beitrag von Irmgard Ménnlein-Robert
in diesem Band, S. 99.

® Zunichst ist Odysseus die Wiedererkennung seiner eigenen Insel versagt, denn nach-
dem die Phaiaken ihn kurz vor Morgengrauen schlafend zusammen mit den Gastgeschen-
ken am Hafen des Phorkys abgesetzt haben, erscheint ihm die Insel aufgrund eines von
Athene erregten Nebels unvertraut (ovdé puv &yvew, XIII 187). Er ist ein Fremder in sei-
ner Heimat, und so passt es gut, dass Athene, die sich ihm in Gestalt eines jungen Hirten
nahert, ihn gleich zweimal als ,Fremden” (£etvog, XTI 237 u. 248) anspricht.

* Die starke Nymphenverehrung auf Ithaka bezeugt auch der Altar fitr die Nymphen
auf dem Weg in die Stadt, auf dem ,alle Wanderer opfern” (XVII 211), und (zahlreiche) re-
ligidse Gebete des Odysseus an die Nymphen erwihnt Eumaios (XVII 240-246), der selbst
den Nymphen besondere Verehrung bei der Bereitung von Speisen zukommen lésst, vgl.
XIV 435¢.
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2. Eine zweite (Be-)Deutung: Die Nymphengrotte und
die Tradition der Allegorese

Die Allegorie (1] &AAnyopia)® wird in der antiken Rhetorik als ,ausge-
dehnte Metapher” (continua metaphora) bezeichnet® und zu den Tropen,
d.h. zu den Redeweisen gezihlt, in denen ,,die natiirliche und urspriing-
liche Bedeutung auf eine andere iibertragen wird” (vgl. Quint. Inst. or. IX
14: sermo a naturali ef principali significatione translatus ad aliam). Als Form
des , anders Sprechens” (&AATyopeiv) wird sie zum genus grande, dem ,er-
habenen Siil’, gezahlt und geho6rt zu den Argumentationstechniken des
Redners, der dadurch eine Aussage besonders bildhaft ,vor Augen stel-
len” (T0 MEod OppATwy Totety, Aristot. Rhef. 111 10,7 zur Funktion der Me-
tapher) und dieser allegorisch einen dhnlichen, anderen, zuweilen auch
entgegengesetzten Sinn verleihen kann.” Eine Allegorie hat damit immer
zwei Bedeutungsebenen, die wortliche und die allegorische bzw. den sen-
sus litteralis und den sensus allegcn'icus,8 dessen Dekodierung von verschie-
denen Faktoren abhingt: Zum einen vom ,Gemachisein’ im aristotelischen
Sinne ihrer poiesis (moinois). Allegorien, die selbst Signale fiir ihre Deutung
enthalten, sind als allegoriae permixtae apertis von solchen Allegorien zu un-
terscheiden, bei denen das allegorische Sprechen nicht durch klare, d.h.
sinnenthiillende Aussagen durchbrochen wird, sondern implizit vorhan-
den ist (sog. allegoriae totae), vgl. Quint. Inst. or. VIII 6,47f.7 Zum anderen
ist der sensus allegoricus eines Textes oder einer Textpassage haufig (aber
nicht notwendig) an die Kontexte, in die er eingebunden ist bzw. in die er

5 Der Begriff setzt sich erst ab dem 1. Jh. v. Chr. durch und 16st U7rtdvowr ab, mit dem das
Vorhandensein einer verborgenen Bedeutung in einem Text bezeichnet wurde, so etwa in
Platons Staat I 378d3-e1; auf diese Entwicklung verweist Plutarch in De gudiendis poetis 4.

6 Vgl. Quint. Inst. or. IX 2,46 und Cic. Orat. Il 38-41. Zur rhetorischen Tradition der
Allegorie sieche R. Hann, Die Allegorie in der antiken Rhetorik (Tiibingen 1967), zur Begriffs-
geschichte A. Haverkamr (Hg.), Die paradoxe Metapher (Frankfurt/M. 1998); zur antiken
Tradition von Allegorie und Allegorese vgl. auch unten Anm. 11.

7 So Quint. Inst. or. VIIL 6,44: dAAnyople, quam inversionem interpretantur, aut aliud verbis
aliud sensu ostendit, aut etiam interim contrarinm.

8 Vor allem in der Bibelexegese wird mit mehrfachem Schriftsinn gearbeitet, und es
kommt zu weiteren Ausdifferenzierungen. So postuliert Origenes (Peri Archon IV 2,4) einen
dreifachen Sinn: den wértlichen, historisch-grammatikalischen Sinn (= somatischer Sinn),
den allegorischen (= pneumatischen Sinn) und den moralischen (= psychischen) Sinn {vgl.
D. Bovarin, ,Origen as theorist of allegory: Alexandrian contexts”, in: CoPELAND / STRUCK
2010, 39-54). Auf den Kirchenvater Augustinus {De utilitate credendi 5) geht der vierfache
Schriftsinn zuriick, indem er den anagogischen = eschatologischen Sinn hinzufiigte — vgl.
auch den Augustinus von Dakien zugeschriebenen und bei Nikolaus von Lyra (Comm. in
Gal. 4,3) itberlieferten Merkvers Littera gesta docet, quid credas allegoria / Moralis quid agas, que
tendas anagogia (,Der Buchstabe lehrt die Ereignisse; das, was du glauben sollst, die Allego-
rie; / der moralische Sinn [lehrt], was du tun sollst; wohin du streben sollst, die Anagogie”).

® Wegen mangelnder Klarheit wurde diese Form zuweilen auch kritisch gesehen und
fitr Redner eher abgelehnt, vgl. Theon, Preg. 81.
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(thetorisch) gestellt wird, gebunden, insofern sich die Allegorie (wie die
Metapher) durch eine (punkiuelle) Abweichung von der sie umgebenen
,normalen’ Rede auszeichnet, vgl. Aristot. Rhet. Il 11,610 Schliefilich setzt
das Erkennen und Entschliisseln einer Allegorie einen vom Text und sei-
nen Rezipienten geteilten Sprachgebrauch sowie einen gemeinsamen kul-
turellen Wissenshorizont voraus.

Das Verfahren der allegorischen Auslegung wird mit dem (modernen)
Terminus der Allegorese bezeichnet.!! Es ist ilter als der rhetorische Um-
gang mit der Allegorie12 und auch nicht notwendig mit einer Allegorie ver-
bunden, da die Allegorese einem Text aus rezeptionsasthetischer Perspek-
tive einen verborgenen Sinn, ein , anders Sprechen”, zuschreiben kann, oh-
ne dass dieser produktionsasthetisch (in Form einer Allegorie) mit dem
Text verbunden wurde. Das fritheste iiberlieferte Beispiel einer Allegorese
findet sich innerhalb der Ilias, wo Patroklos Achill wegen seines andauern-
den Riickzugs aus dem Kampf vorwirft, dass seine Eltern nicht Thetis und
Peleus seien, sondern das Meer und die Steine (XVI 28-35)!2 - eine allego-
rische Deutungslinie, die der Homerexeget Meitrodoros von Lampsakos
(spates 5. Jh. v. Chr.) forifithrte, der die sterblichen Helden der Iligs mit
physikalischen Elementen gleichsetzte und die Géiter als Bilder menschli-
cher Organe deutete 14

Eine besondere Bedeutung erlangte die Allegorese im Zusammenhang
mit der Homerauslegung. Neben dem Versuch des Entschliisselns von
Stellen, die als ,dunkel’ empfunden wurden,!® konnte sie — wie spatere Al-

1 Dieses Potential verloren haben beispielsweise die so genannten toten’ bzw. lexika-
lisierten Metaphern, bei denen die urspriingliche metaphorische Doppelbedeutung ganz
verloren oder weit zuriickgetreten ist, zB. lesen = sammeln, Wolkenkratzer etc.

1 Vgl. zum Begriff und zur Abgrenzung von der Allegorie W. Frevrag, , Allegorie, Alle-
gorese” HWRh 1 (1992) 330-393 sowie I. RameLLr / G. LuccreTTa, Allegoriz, Bd. 1, L'etd classi-
ca {Mailand 2004) und J. Wrarrman, Allegory. The Dynamics of an Ancient and Medieval Techni-
gue {Cambridge Mass. 1987) zu antiken Konzepten und Verfahrensweisen. Fallstudien zur
Allegorie und Allegorese in griechisch-rémischen Texten und ihren Traditionen geben die
Sammelbande von G. R. Bovs-Stongs (Hg.), Metaphor, Allegory and the Classical Tradition.
Ancient Thought and Modern Revisions (Oxford 2003) und CopeLaND / STRUCK 2010.

12 Vgl. Most 2010, 38: ... in the ancient world at least, rhetoric is not the beginning of
allegory’s story, but the end.”

13 Hierzu siehe G. W.Mosr, , Die fritheste erhaltene griechische Dichterallegorese”, RhM
136 (1993) 209-212.

4 Vg1, N. J. Ricuarnson, , Homeric professors in the age of the sophists”, Proceedings of
the Cambridge Philological Society 21 (1975) 62-81 und J. HAMMERSTAEDT, ,,Die Homeralle-
gorese des alteren Metrodor von Lampsakos”, ZPE 121 (1998) 28-32. Diese Deutungslinie
geht wahrscheinlich auf vorsokratische Uberlegungen zur Verbindung von der literari-
schen Welt' Homers mit dem Kosmos selbst sowie auf orphische Traditionen zuriick, wie
sie im Derveni-Papyrus (4. Jh. v. Chr.) fassbar werden (vgl. D. OppInk, ,Early Greek alle-
gory,” in: CopELAND / STRUCK 2010, 15-25).

1% Das verhiillte Sprechen’ im Sinne der Smévouw (vgl. Anm. 5) und die dadurch empfun-
dene ,Dunkelheit” {obscuritas) wurde haufig der Dichtung zugewiesen, teils wegen ihres
durch Musen verliehenen Inspirationscharakters, teils wegen der besonderen, von der All-
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legoresen zu anderen Werken auch - das Ziel verfolgen, kanonisch gewor-
dene Texte, die eine hohe Autoritit besafien, unter Beibehaltung ihres ur-
spriinglichen Wortlauts gegen (religitse, philosophische, politische) Kritik
zu schiitzen'® oder sie mit Hilfe der Allegorese fiir eigene Vorstellungen
zu vereinnahmen und aus ihnen einen Autoritats- und Traditionsanspruch
abzuleiten.'” So fassten beispielsweise Stoiker wie Zenon, Kleanthes oder
Chrysipp homerische Gétter und ihr Wirken als Beschreibungen morali-
scher Tugenden und kosmischer Krafte auf und verorteten auf diese Weise
eigene philosophische Anschauungen in den Anfiangen der griechischen
Literatur.1®

Die haufigsten Allegoresen finden sich im Zusammenhang mit Mythen
sowie Offenbarungen und religisen Schriften, deren tieferen ,goéttlichen’
Hintersinn es zu entschliisseln galt. Bei Mysterienkulten scheint es zudem
die Vorstellung gegeben zu haben, dass Allegorien auf Verratselung aus-
gerichtet waren, und das nicht nur, weil in dieser Form das Wissen um
den Kult einem Kreis von Eingeweihten vorbehalten blieb, sondern auch,
weil man dadurch bestimmie emotionale Wirkungen erzeugen oder un-
terstiiizen konnte. So heifit es in der Abhandlung Uber den Stil (Peri herme-
neias) des Demetrios (die Autorschaft und Datierung ist umstritten, 3. Jh.
v. Chr.-1. Jh. n. Chr.): ,Daher werden auch die Mysterien in Allegorien
ausgedriickt zum Zweck der Erschiitterung und des Schauderns, denn die
Allegorie gleicht dem Dunkel und der Nacht.”1 Dabei ist eine Allegore-
se, die Licht in dieses Dunkel bringt, natiirlich keineswegs ausgeschlossen,

tagssprache unterschiedenen sprachlich-stilistischen Gestaltung. So ist die (homerische)
Dichtung bei Platon durch Omdvoua charakterisiert (vgl. Staat I1378d und Lysis 214b), Ais-
chylos wird in Aristophanes’ Fraschen als unverstindlich karikiert (923-926) und Pindars
Werke gelten bereits in der Antike als ,dunkel’ (vgl. J. T. Hamiton, Soliciting Darkness.
Pindar, Obscurity, and the Classical Tradition, Harvard Studies in Comparative Literature 47
[Cambridge Mass. 2003]) — wobei Pindar seine zahlreichen Metaphern nur selten zu Al-
legorien ausbaut. Generell zur obscuritas in Dichtung und Rhetorik der Antike siehe M.
FunrMANN, ,, Obscuritas. Das Problem der Dunkelheit in der rhetorischen und literarasthe-
tischen Theorie der Antike,” in: W. Iser (Hg.): Immanente Asthetik, dsthetische Reflexion. Lyrd
als Paradigma der Moderne (Minchen 1966) 47-72.

16 80 zumindest dufert sich Porphyrios itber den ,Begriinder’ der Homerallegorese The-
agenes von Rhegion (ca. 550 v. Chr.) in den Quaestiones Homericae ad 1. XX 67f.

Y Zur Diskussion vgl. H. DORrIg, ,Zur Methodik antiker Exegese,” ZNTW 65 (1974)
121-138, Long 1992 und J. Tatg, ,On the History of Allegorism®, Classical Quarterly 28
(1934) 105-114; generell zur antiken Homerallegorese und ihren Anfangen siehe F. WenRLI,
Zur Geschichte der allegorischen Interpretation Homers (Basel 1928) und den Sammelband von
LambrrTON / KEANERY 1992,

18 Zur stoischen Allegorese vgl. P. STeINMETZ, , Allegorische Deutung und allegorische
Dichtung in der Alten Stoa”, RhM 129 (1986) 18-30, Long 1992 und G. W. Mosr, ,Cornutus
and Stoic Allegoresis: A Preliminary Report”, ANRW I136.3 (1989) 20142065 sowie ders.
2010, 27-30.

19 Demetr. Peri Hermeneias 102: A1 ol téd pootiole év dAAnyopiong Aéyeron mode
ExmAnEwy kol doikny, domep év oxdtw kal vuktl Fowke 8 kol 1) dAANYopin ¢ ordrw
Kot vkt
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denn sie kann - im Nachgang zur emotionalen Erfahrung des Kultes - die
rationale Erkenninis in denselben beférdern. Grundsatzlich ist festzuhal-
ten, dass eine Allegorie nach antiker rhetorischer Tradition zwar nicht zu
,dunkel’ sein darf, da sie ansonsten Gefahr lauft, fiir einen Teil der Rezipi-
enten unklar zu bleiben,® zugleich aber stellen ,anigmatische’ Allegorien
einen besonderen Anreiz fiir das Chiffrieren von Wissen bzw. ihr Decodie-
ren durch gewiizte Allegoresen dar.

Ein Beispiel fiir eine ratselhafte Allegorie ist — folgt man Porphyrios’
Schrift De antre Nympharum, der einzigen liangeren Allegorese einer Ho-
merpassage, die aus der Antike tiberliefert ist, — die homerische Beschrei-
bung der Nymphengroite aus dem 13. Gesang der Odyssee:

Am Kopfende des Hafens steht ein langblattriger Olbaum.

In seiner Nihe befindet sich eine liebliche dammrige Grotte,

ein Heiligtum der Nymphen, die Naiaden genannt werden.

In ihr stehen steinerne Mischkritige und Amphoren,

in denen Bienen ihren Honig sammeln,

und sehr hohe Webstiihle aus Stein, an denen Nymphen

meerespurpurfarbige Tiicher weben, — ein Wunder zu sehen!

Es gibt dort immer-flieSendes Wasser, und die Grotte hat zwei Tiiren:

Die eine fithrt in Richtung Norden und ist ein Abstieg fiir die Menschen,

die andere fithrt in Richtung Sitden und ist gottlicher; durch diese
gehen keine Menschen hinein, sondern das ist der Weg der Unsterblichen™

Fiir Porphyrios und die lange exegetische Tradition dieser homerischen
Passage, in die er sich mit Verweisen auf die Platoniker Numenios (§ 10,
21, 34) und Kronios (§ 2, 3, 21) stellt,?® ist der Text in ,verritselter”
(§ 1: aivitretar o &v 184xT avroov) und ,allegorischer” Weise (§ 3:
dAATYOREY TL Kl adviTtTeoBou ik TovUTwv Tdv o Tijv und § 4: dAANyo-
oetv 8¢ T & avtab tov momTv) verfasst. Es handelt sich dabei um eine
,geschlossene’ Allegorie (allegoria tota), da sich weder tiber den Kontext
noch innerhalb der Beschreibung Hinweise auf einen verborgenen Sinn
finden. Fiir Porphyrios und seine Vorganger ist es eindeutig, dass die al-
legorische Bedeutung der Nymphengrotte vom Autor intendiert ist und
nicht blof} durch die Rezipienten an sie herangetragen wurde. So wird
Homer in den Kapiteln 3 und 4 als verfertigendes Subjekt der Allegorie
bzw. des Verritselns genannt, und Porphyrios macht in seinem Restimee

20 Quint. Inst. or. VIII 6,52: sed allegoria, quae est obscurior, ,aenigma’ dicitur, vitium meao
quidemn tudicio, si quidem dicere dilucide virtus, quo tamen et poetae utuntur. Zur rhetorischen
Kritik an der Allegorie vgl. auch Anm. 9.

2 Hom. Od. XIIT 102-112 (Ubers. vom Verfasser).

2 Zur Binordnung des B-Scholions zu Odyssee XIII 103 in die allegorische Tradition vgl.
LaMBERTON 1986, 318-324.
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(8 36) ganz deutlich, dass die vorgelegte Allegorese die im Text verborgene
Weisheit Homers freigelegt hat:>
Man darf aber nun nicht denken, dass Auslegungen dieser Art gezwungen seien und
(lediglich) Uberzeugungsversuche spitzfindiger Wortkiinstler, sondern wenn man die
alte Weisheit und die Vernunft Homers in ihrer ganzen Grofe und seine griindliche

Kenntnis jeder Tugend in Betracht zieht, dann kann man nicht zuriickweisen, dass erim
erzihlerischen Gewand eines Mythos Bilder von gbttlicheren Dingen verratselt hat*

Bei seiner Deutung der Nymphengrotte bedient sich Porphyrios insofern
einer geschickten rhetorischen Strategie, als er Homer nicht nur die Alle-
gorie (und damit das Verratseln eines bestimmten tieferen Sinns) auktorial
zuschreibt, sondern ihn zum ,Interpreten seines eigenen Textes macht’, in-
dem er Homer in § 34 eigene (neuplatonische) Deutungen in den Mund
legt.?

Doch wie gibt sich die homerische Allegorie iiberhaupt als solche zu
erkennen? Interessant ist der von Kronios {ibernommene Hinweis, dass
sowohl Gelehrte als auch ,einfache Leute” (toig idwdteng) hinter der Be-
schreibung der Nymphengrotte einen allegorischen Sinn vermuten kdn-
nen (§ 3). Damit erklart Porphyrios sowohl die offensichtlichen logischen
Briiche in der Beschreibung wie die Bezeichnung der Hohle als zugleich
lieblich und dammrig, das Weben in dunklerer Hohle oder die eigent-
lich aus der Kultpraxis zu erwartende, aber bei der Nymphengrotte ge-
rade nicht realisierte Ostausrichtung des géitlichen Eingangs als (fiir ein-
fache Leute erkennbare) Marker eines ,anders Sprechens’ als auch die feh-
lende Ubereinstimmung der Nymphengrotte mit der ,Realitit’? oder die
philosophischen bzw. religiosen Konnotationen der verwendeten Bilder /

2 Die produktionsisthetische Zuschreibung von Allegorien an Homer, der in ihnen phi-
losophische Ideen formuliert habe, erfolgt besonders pragnant in Heraklits (1.-2. Jh. n.
Chr.) Quaestiones Homericae 1.

2 Porph. Antr. 36.

% Vgl. zur rhetorischen Strategie der Suggestion auktorialer Wahrheitsverkiindung in
De antro Nympharum Mgygr 2007, 136-138.

% Folgt man Porphyrios, dann war in antiken Geographien keine Ubereinstimmung
der homerischen Beschreibung mit einer wirklichen Nymphengrotte auf Ithaka erkenn-
bar. Auch die moderne Forschung hat trotz verschiedenster Versuche, die Hohle zu loka-
lisieren — beispielsweise mit der Marmarospilia (vgl. F. H. Stussincs, ,Ithaca®, in: A. J.
B. Wack / F. H. Stussings, A Companion to Homer [London 1962] [398-421] 416) bzw. der
sog. Louizos- bzw. Polis-Hohle (hierzu M. Deoubr, Ithake. Die Polis-Héhle, Odysseus und die
Nymphen [Thessaloniki 2008]), keine iiberzeugenden Hinweise fiir ihre Existenz gefunden.
Gleichwohl bezeugen die Votivgaben der Polis-Hthle {darunter zw6lf bronzene Dreifii-
f3e) eine kultische Nutzung von Héhlen auf Ithaka seit mykenischer Zeit, die Homer und
Porphyrios bei ihren Gestaltungen bzw. Deutungen der Nymphengrotte gekannt haben
konnten. Vgl. generell zu den Lokalisierungsversuchen der homerischen Odyssee und den
methodischen Schwierigkeiten A. WoLr, Homers Reise. Auf den Spuren des Odysseus (Koln
2009) und 5t. Wesr, ,The Transmission of the Text”, in: A. Hruerck / St. WesT/J. B. HaIns-
worTH (Hg.), A commentary on Homer’s Odyssey, I: Introduction and Books I-VIII {Oxford 1988)
[33-66] 63f. zu Ithaka. Nymphengrotten waren im griechischen Kulturraum weit verbrei-
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Symbole, die einem gebildeten Rezipienten auffallen wiirden. In beiden
Fallen kann Porphyrios aus den fiir ihn wirkungsintentional verankerten
Widerspriichen der Bes«;‘hreibung27 ihre Erklarungsbediirftigkeit und da-
mit die Notwendigkeit einer allegorischen Deutung der Nymphengrotte
ableiten. Weitere Legitimation gewinnt er durch den Hinweis, dass schon
die ,Vorfahren” den Text entschliisseln wollten (§ 4) sowie durch das Sich-
Einschreiben in die Tradition der allegorischen Auslegung dieser Stelle in-
nerhalb der platonischen Schule.

Die homerische Nymphengrotte ist damit als Allegorie markiert, doch
wie genau soll man sie verstehen? Die antike Allegorese hat viele Deu-
tungsmoglichkeiten der homerischen Allegorien aufgezeigt,28 welche je-
weils zum Tragen kam, wurde im spannungsreichen und héchst produk-
tiven Streit iiber die Deutungshoheit der fiir die Erziehung und Bildung in
der Antike wichtigsten Werke, der Epen Homers, immer wieder neu aus-
gehandelt. Mit Blick auf die Suche nach und Herausbildung von (philoso-
phischen) Wahrheiten kann jede Homerallegorese im foucaulischen Sinn
als Diskurs aufgefasst werden, den der Text De antro Nympharum mit Blick
auf seine (mdglichen) Entstehungskontexte, das intendierte Adressatenpu-
blikum und die philosophische Ausrichtung des Autors Porphyrios kreativ
mitgestaltet.

3. Porphyrios und die neuplatonische” Deutung von
De antro Nympharum

Der ,Sitz im Leben’ von De antro Nympharum bzw. seine Stellung im Werk
des Porphyrios® ist unklar. Drei verschiedene Kontexte sind denkbar: Es
konnte sich um eine alleinstehende Schrift handeln, die in der Traditi-
on der philosophisch-exegetischen Zetemata (lat. quaestiones, vgl. die Bei-

tet, auch bei Homer werden mehrere erwahnt, eine auf der Insel des Helios (XII317f.). Vgl.
hierzu auch den Beitrag von Irmgard Mannlein-Robert in diesem Band, S. 107-110.

27 Vgl. hierzu Pépin 1966, 251-258.

28 Vgl. auch PrcrLEr 2006, 32: ,Erst dadurch, dafl man zwar annimmt, Homer habe Al-
legorien gedichtet, dafl es andrerseits aber keine feste Methode der Interpretation dafiir
gibt, eben keine objektive Wahrheit, sondern nur das ,Wissen” des einzelnen Deuters aus-
schlaggebend ist, kann es zu der Vielfalt allegorischer Deutung kommen, wie wir sie in der
Antike vorfinden.”

? Die Bezeichnung Neuplatonismus ist modern und dient — besonders in Abgrenzung
zum Mittelplatonismus — der inhaltlichen und methodischen Unterscheidung verschiede-
ner Richtungen der platonischen Philosophie und ihrer Lehrgemeinschaften bzw. Schulen.
Zeitlich wird er vom 3. bis zum 5. Jh. n. Chr. angesetzt, zur Ausrichtung der neuplatoni-
schen Schulen vgl. PrarcuTER 1910, zur geistesgeschichtlichen Binordnung HavLrwassen
2004, 11-18.

30 Zu Leben und Werk des Porphyrios vgl. Gourer 2012 und den Beitrag von Matthias
Becker in diesem Band, 5. 3-11; die Testimonien gibt Smrta 1993.
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spiele bei Gellius in den Noctes Atticae XVIII 2—4) ein einzelnes Problem
der Homerauslegung mithilfe der Allegorese zu 16sen ({ntetv) sucht. Al-
lerdings deutet der elliptische Einstieg in die Schrift mit der indirekten
Frage ‘Ot mot¢ Oprjow aivitteton (Antr. 1) auf einen tatsdchlichen oder
zumindest von den intendierten Rezipienten leicht zu erganzenden Kon-
text an, der auBerhalb der tiberlieferten Schrift liegt. Die Formulierung,
die Porphyrios gegen Ende seiner Schrift in ausgefithrier Weise wieder-
holt (Antr. 32: Aeimetou &1 magaotioat kol To Thg meduTevpévng éAaiag
ovpPoArov 6t oté prvoey, L, Es bleibt noch darzulegen, was wohl das
Symbol des gepflanzten Olbaums anzeigt”), erinnert an die sokratische
Gesprachsfithrung in platonischen Dialogen, die der Platoniker Porphy-
rios bewusst adaptiert zu haben scheint.3! Der elliptische Einstieg in die
Schrift wiirde — dhnlich einer Diatribe — Miindlichkeit suggerieren, die den
Lehrer Porphyrios in einem Vorirag vor seinen Schiilern inszenieren soll.
Eine zweite Moglichkeit ware die Annahme eines tatsidchlichen Werkkon-
textes, aus dem De antro Nympharum herausgelst wurde oder nur partiell
iiberliefert ist. Letzteres wire wahrscheinlicher, da bei einer intentionalen
Herauslésung — etwa zum Zweck der Einzelveréffentlichung — der unge-
wdohnliche elliptische Beginn wohl korrigiert worden wire 2 Schlieflich
kann nicht ausgeschlossen werden, dass De antro Nympharum als Teil eines
grofieren Projekies zur Homerallegorese gedacht war, das von Porphyrios
nicht weiterverfolgt wurde. In jedem Fall wird das Zetema ganz am Ende
der Schrift ebenso als gelost betrachtet, wie sich Raum fiir weitere Alle-
goresen Offnet, die sich anschlieflen kénnten (aber nicht miissen): &AAx
mepl pEv tovToL eig AAANY Toaypateiav UnegkeioBw o ohyygoaupa,
mepl 8¢ toD DTokelpévov avtgov mépag ExeL T Thg fpunveiag dvtadBa,
+Aber die Abhandlung hieriiber soll einem anderen Werk vorbehalten
sein; die an dieser Stelle vorgebrachten Auslegungen der betrachteten (ho-
merischen) Grotte sind hier zu Ende.”®?

Auch iiber die Datierung lassen sich nur Vermutungen anstellen, da
sich keine textimmanenten Hinweise auf eine Abfassungszeit finden und
Versuche, aus den dort geduflerten philesophischen Gedanken in Relati-
on zu anderen Werken eine relative Chronologie zu erstellen, oder das
Werk vor bzw. nach Porphyrios Begegnung mit Plotin anzusetzen, schei-

# ygl. Plat. Men. 80d4 ("Opicog 82 28€Aw petx oo oxépacBou kol culntiooL & T moté
éotwy, , Gleichwohl will ich zusammen mit dir iiberlegen und untersuchen, was sie [= die
Tugend] wohl ist”) und Mgygr 2007, 133 mit weiteren Stellen.

*2 Fin moglicher Kontext wire Porphyrios’ Schrift [Tepl tfic Oprigov dhocoding, von
der allerdings nur der Titel im Suda-Lexikon iiberliefert ist (Porph. 371T. Smrth), vgl. Chris-
toph Riedweg in diesem Band, S. 78.

* Porph. Antr. 36. Vergleiche zur Stelle auch Mever 2007, 135: , Porphyrios selbst kin-
digt im letzten Satz der Schrift eine weitere Pragmatie an, die letzten Worte von De antre
konstatieren das Ende der vorliegenden éopnveix.”
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tern.>* Nicht tiberzeugend sind Hypothesen, die den Text aufgrund von
philosophischen ,,Unausgeglichenheiten” (Alt 1998, 487) oder mangelnder
Einheitlichkeit und Widerspriichlichkeit” der Allegorese (Welt 2009, 26)
als Friih- bzw. Jugendwerk des Porphyrios einschiizen. Zum einen ist die
Uberlieferungslage langerer antiker Allegoresen (zu homerischen Stellen)
zu diinn, um die Gestaltung von De antro Nympharum vergleichend als ty-
pisch oder untypisch fiir eine womdglich ,pluralistisdle’35 vielstimmige
literarische Form beurteilen zu konnen, zum anderen ist nicht sicher zu
klaren, welche Gedanken von Porphyrios selbst stammen und welche er
referiert ohne seine Gewahrsméanner zu nennen. Im ["J'brigen suggeriert die
Annahme eines nicht stringent platonisch argumentierten Jugendwerkes,
dass ein ,erwachsener’ Porphyrios (stets) ganzheitlich denken und wider-
spruchsfrei schreiben wiirde, was bei Porphyrios — wie Praechter (1910,
122-128) gezeigt hat — nicht der Fall ist.

Zentral fiir Porphyrios’ Philosophie und damit auch fiir seine Allegore-
se der homerischen Nymphengrotte ist die spezifisch neuplatonische Aus-
legung und Ausrichtung des platonischen Denkens; zu ihren Charakieris-
tika® gehoren:

- Das Bestreben der Harmonisierung von Platon und Aristoteles, zu
der Porphyrios einen entscheidenden Beitrag geleistet hat, da er sowohl
platonische als auch aristotelische Schriften kommentierte und die Inte-
gration der aristotelischen Kategorien in die platonischen Studien ermég-
lichte.

- Die Weiterentwicklung der Ontologie Platons. Die Neuplatoniker
strukturieren den Bereich des Intelligiblen neu, indem sie drei hierarchisch
angeordnete Hypostasen (,Seinsstufen”) annehmen, die jeweils auf die
darunter liegende ,ausstrahlen’ bzw. diese hervorgehen’ lassen (sog. Ema-
nation): Am hoéchsten steht ,,das Eine” (to é’v)37 gefolgt von ,dem Geist”
(vobg) und ,,der Seele” (puxr)), die wiederum die sinnliche Materie erzeu-
gen kann.?8 Sitz der platonischen Ideen ist nach diesem Modell ,,der Geist”,

34 Vgl. die Diskussionen bei Burrikre 1956, 420; EDwarps 1996, 88f.; Turcan 1975, 62—
64; SiMoNINT 1986, 30f.; PENATI BERNARDINI 1988, 119-121; ALT 1998, 467 u. 487; MAURETTE
2005, 74-79 und WerLT 2009, 26.

** Hierzu siehe Pépiv 1966, 241-250.

%6 Vgl. ausfithrlich J. CouLTeR, Literary Microcosm: Theories of Interpretation of the Later Neo-
platonists. CSCT 2 (Leiden 1976) 95-126.

57 Nur indirekte Erkenntnis des obersten Prinzips (10 &v) ist durch Verfahren der Ana-
logie, Metapher und vor allem Negation mdglich (sog. apophatische Theologie). Vgl. um-
fassend W. BEIRRWALTEs. Denken des Einen. Studien zur neuplatonischen Philosophie und ihrer
Wirkungsgeschichte (Frankfurt 2016).

% Zur neuplatonischen Ontologie und ihrem Verhilinis zur sog. Henologie, der die
Transzendenz des absoluten Einen als sog. negative Theologie zugrundeliegt, vgl. D. Ciirs-
GEN, Henologie und Ontologie. Die metaphysische Prinzipienlehre des spiiten Neuplatonismus
{(Witrzburg 2007).
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der eine dynamische Entitat darstellt, die als Derivat ,des Einen” zugleich
eine Ganzheit ist und die Vielheit der Ideen in sich tragt.

- Die von Plotin proklamierte Identitat von Denken und Sein im voig
als extreme Form der Selbsterkenninis, die ein zweifelsfreies Erkennen
und Wissen erméglidlt.39

- Die synkretistische Tendenz der Inanspruchnahme méglichst vieler
philosophischer und religiéser Traditionen (besonders der Orphik und der
Lehre des Pythagoras) fiir platonische Ideen mit dem Ziel des Erkennens
eines ,alten, wahren Logos’, wie es der Platoniker Kelsos (2. Jh. n. Chr.) in
seiner Schrift Alethés logos formulierte.®

- Die Harmonisierung des ,goitlichen’ Homer mit Platon, der ihn we-
gen unwahrer Darstellungen der Gotter kritisierte (Rep. 11 376b-378e)%!
und - wie alle Dichtungen - aufgrund ihres wahrheitsfernen mimetischen
Status (Rep. X 595a—605c) und des Erregens von Affekien, die die Seele
gefahrden (Rep. III 387b—d), ablehnt. Vor allem die Allegorese bot sich als
Méglichkeit an, den verborgenen — mit Platons Lehre zu vereinbarenden —
Sinn zu finden*? und Homer ,nicht nur als Prototyp des dem Mythos ver-
pflichteten Dichters, sondern auch als Prototyp des dem Logos verpflich-
teten Philosophen, der sich hinter dem Dichter verbirgt”, zu deuten®?

De antro Nympharum ist eine neuplatonische Allegorese.‘14 Platon selbst
wird sieben Mal mit Bezug auf unterschiedliche Werke (Timaios, Politeia,
Symposion, Gorgias) namentlich erwahnt (8§ 8, 16, 22, 29, 30, 31, 34), was

# Vgl. Harrwassen 2004, 59—64 und K. Kremer, Die neuplatonische Seinsphilosophie und ih-
re Wirkung auf Thomas von Aquin (Leiden 1971) 82, zu Plotin: ,, Der Geist kann daher sowohl
als energetisches Prinzip wie als Seinsprinzip angesprochen werden. ... Es ist die Totalitat
alles Seienden in seiner Ideal-Gestalt, und diese Totalitat ist in einer einzigen Form oder
Idee, der des Seins aufgehoben. ... Der plotinische Nus wére nicht nur reines Denken ...,
sondern zugleich reines Sein.”

4 Nach Kelsos {ed. Bapgr 1940) sei dieser, bei vielen Vilkern feststellbare , alte Logos*
(1,14a) auch Platon bekannt gewesen (6,10), der ihm eine besonders eingéngige Form ver-
liehen habe.

4 Hierzu vgl. 5. WeINsTOCK, ,Die platonische Homerkritik und ihre Nachwirkung”, Phi-
lologus 36 (1927) 121-153 und LameerToN 1992

2 Zum spezifisch neuplatonischen Umgang mit Allegorie und Allegorese siehe P. T.
Struck, ,Allegory and ascent in Neoplatonism®, in: CoPELAND / STRUCK 2010, 57-70.

“ WeLT 2009, 20; vgl. auch (mit Betonung der Homerallegorese des Proklos) PrcuLER
20086, [66-72] 71: ,Homers Aussagen stehen aber nicht nur fiir sich. Fiir die Neuplatoniker
hat Homer schon alle wesentlichen Lehren festgelegt und allegorisch dargestellt ... Da-
mit ist das ganze Feld der neuplatonischen ;Theologie” abgesteckt. Homers Werke bilden
geradezu den theoretischen Hintergrund fiir die praktischen religidsen und mystischen
Handlungen.”

“ Vgl. die Analysen von PEriN 1966, ALT 1998 und S. TouLousg, ,La lecture allégorique
d’Homere chez Porphyre: principes et méthode d’une pratique philosophique”, La lectu-
re littéraire. Revue de recherches sur la lecture des textes littéraires 4: L'allégorie (Reims 2000)
25-50. Speziell zu Anlehnungen an Plotins Unsterblichkeitslehre siehe A. PLeTscs, Plotins
Unsterblichkeitslehre und thre Rezeption bei Porphyries (Stuttgart 2005) 169-176.
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ihn zum wichtigsten Referenzautor neben Homer macht. Das fiir die neu-
platonische Ontologie typische ,Ausstrahlen’ des Géttlichen in die jeweils
niedere Seinsstufe und von da in die sinnliche Materie wird in § 16 fassbar,
wo bei der Beschreibung der Kastration des Kronos ,die géttlichen Teile
durch Lust gefesselt und zum Werden herabgefiihrt werden und in Lust
aufgeldst ihre Krifte aussdhen”. Die synkretistische Tendenz des Neupla-
tonismus zeigt sich im Ausgreifen auf ganz unterschiedliche literarische,
philosophische, religicse Traditionen®® und Praktiken, die von Zoroaster
(Zarathustra) und Mithras® iiber agyptische und orphische Lehren, grie-
chische Dichtung (Homer, Hesiod, Sophokles),” Geographie, Astrono-
mie,* verschiedene philosophische Lehren bis zur rémischen Festkultur
der Saturnalien (§ 23) reichen.” Dieser breite Bezugshorizont zeigt nicht
nur die Gelehrsamkeit des Verfassers, sondern unterstreicht auch die um-
fassende Giiltigkeit der neuplatonischen Lehre im Sinne des ihr zugrunde
liegenden ,alten und wahren Logos’.

Bei der Allegorese fallt auf, dass die Deutungen im Verlauf der Schrift
eigenstandiger zu werden scheinen und die platonischen Ansichten ein-
deutiger formuliert werden; auch die Referenzen auf Platon nehmen in der
zweiten Hailfte von De antro Nympharum deutlich zu (s.0.). Eine Erklarung
liefert die Anlage der Schrift, die mit der exegetischen Tradition und ldn-
geren Referaten (vornehmlich aus Kronios und Numenios) beginnt, ehe
eigene Gedanken zum Tragen kommen, mit denen die (neu-)platonische
Lehre am Ende telelogisch ausgebreitet wird: Die Darlegung der letzten
offenen Frage ,,was wohl das Symbol des gepflanzten Olbaums anzeigt”
(§ 32) erfolgt anders als die Erorterungen zuvor ganz ohne Verweise auf die
literarische bzw. philosophische Tradition — mit Ausnahme Platons und
seines Exegeten Numenios (beide § 34). Und wenn Porphyrios am Ende
von § 31 feststellt, dass er nicht beabsichtigt, seine ,Abhandlung durch
das Erwahnen von Meinungen der alten Philosophen und Theologen (un-
nétig) zu verlangern”, dann ist der methodische Bruch in der Allegorese
unverkennbar: Die leizte Frage wird von Porphyrios weitestgehend selbst
beantwortet.”® Diese Beobachtung erklart auch die vermeintliche Unstim-
migkeit in der Deutung der Grotten als Kosmos in § 5, wo — entgegen
der platonischen Lehre — von einem selbst-entstehenden Kosmos die Rede

5 Zur mbglichen Auseinandersetzung mit den ,Gnostikern” in De antro Nympharum vgl.
Epwarps 1996; eine implizite Kritik am Christentum sieht MaurgerTr 2005, 72-81.

46 Hierzu siche Turcan 1975, 62-89, MauretTe 2005 und Christoph Riedweg in diesem
Band, S. 85-96.

7 Zur Rolle der Dichtung in De antre Nympharum vgl. MevER 2007

8 Vgl. den Beitrag von Benjamin Topp in diesem Band, S. 117-139.

4 Vgl. die Zusammenstellung bei WeLT 2009, 26, Anm. 62.

50 Vgl. hierzu auch ALt 1998, 487, die allerdings den Widerspruch zu Kapitel 5 als Pro-
blem beldsst (470-474); ebenso — daran anschliefend — WeLT 2009, 26.
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ist.5! Offensichtlich referiert Porphyrios hier die Meinung vorsokratischer
Philosophen, wogegen er in § 32 die planmasige Erschaffung des Kosmos
durch das verniinftige Wirken des Demiurgen aufruft, wie es Platon im
Timaios entworfen hat:
Denn da der Kosmos nicht planlos oder zufillig entstanden ist, sondern das Ergebnis
des verniinftigen Plans eines Gottes und einer rationalen Natur ist, wurde der Olbaum

neben das Bild des Kosmos, d.h. neben die Hohle, als ein Symbol der géttlichen Ver-
nunft gepflanzt.”

Die zentrale Bedeutung des Olbaums, der bei Homer die Ortsbeschrei-
bung einleitet und etwas abseits ,,in der Nahe” der Grotte steht (Od. XIII
102), fiir die Allegorese der Nymphengroite wird von Porphyrios mit dem
Hinweis unterstrichen, dass er ,,das (gesamte) Rétsel der Grotte umfasst”
(§ 32: ovvéxovoa Tob dvtgou 1O aiviypa) — ein Rétsel, das wiederum
Porphyrios durch seine Deuiung 16sen kann. Und diese ist letztlich auf
eine ganzheitliche Interpretation der Odyssee ausgerichtet, indem in den
Schlusskapiteln die Irrfahrten des Odysseus als Bild fiir die Menschen ge-
setzt wird, die wie Odysseus ihre Leidenschaften bekampfen miissen, um
ihre (gereinigten) Seelen ganz der Athene, d.h. dem verstandesmifiigen
Denken bzw. dem voi¢ im neuplatonischen Sinn zuwenden zu kdnnen.>
Damit schlieSit die Allegorese mit einer Hinwendung zu dem ethischen
Aspekt der Reinigung und des Heils der Seele, mit dem eine paranetische
Wirkungsabsicht verbunden zu sein scheint.

Homers Beschreibung der Nymphengrotte mit ihren beiden Ttiren ist
— folgt man Porphyrios — eine Allegorie des Entstehens und Vergehens
menschlicher Seelen, die im Leben der sinnlich erfahrbaren materiellen
Welt zugewandi sind und — im Bild der gerechten Bienen (§ 19) — zu ih-
rer iiberirdischen, gottlichen Heimat zurtickkehren wollen. Zwar erzahli —
wie Hans Blumenberg in seinen Hohlenausginge[n] bemerkt — die homeri-
sche Allegorie als eine Versammlung und Aneinanderreihung von Sym-
bolen’ keine Geschichte,* aber die (Re-)kontextualisierung mit der epi-
schen Handlung der Odyssee in Porphyrios’ Allegorese verleiht ihr eben
diese: ,,Odysseus ware die Figur der Seele, die nach ihrer Irrfahrt durch
die Welt heimkehrt in das Reich ihrer Herkunft, nach Iithaka.”55

So stark Porphyrios’” De antro Nympharum in der Forschung zu Homer
und zur (antiken) Technik der Allegorese rezipiert wurde, so schwach

% Bine ausfithrliche Analyse der Hohle als Motiv und ihrer allegorischen Deutungen
gibt Irmgard Mannlein-Robert in diesem Band, S. 97-116.

2 Porph. Antr. 32.

% Vgl. LampERTON 1992, [124-130] 127: ,The Odyssey, we are being told, is a poem about
the fate of souls, and more specifically, this epic relates the progress of one single soul
through the realm of matter {yéveoig), the sublunary realm of coming to be and passing
away.”

% Vgl. BLuMENEERG 1989, 238.

55 BLuMENEERG 1989, 240.
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sind die Spuren einer kreativen Rezeption dieses Textes. Zwar findet sich
das Motiv der Nymphengrotte haufig in Literatur und Kunst, nicht aber
die Allegorese derselben, die von ihrem homerischen Hypotext tiberla-
gert wird 3¢ Gleichwohl kénnten einzelne Deutungsmuster und Interpre-
tationen aus De antro Nympharum Anstdie fiir kiinstlerische Ausgestaltun-
gen gegeben haben, die ganz unabhingig von der homerischen Hohlen-
motivik etwa aus der Deutung der Nymphen als Seelen entstanden sind.
Ein Beispiel ware Goethe, der sich im Jahr 1806 ein Exemplar von De antro
Nympharum ausgeliehen hatte und die Kenninis von Porphyrios” Allego-
rese fiir die Gestaltung seiner Seelenwanderungsvorstellungen verwendet
haben kénnte 57

4. Gliederung von De antro Nympharum

A, Einleitung

§1-4 Zitat der homerischen Beschreibung der Nymphengrotte (Od. XIII
102-112); Annahme einer Allegorie aufgrund der rétselhaften bzw.
unglaubwiirdigen Beschreibungen (§ 2 u. 4) sowie Auflistung der
Fragestellungen und Themenfelder fiir die Allegorese (§ 3).

B. Allegorese der homerischen Beschreibung der Nymphengrotte

§5-10 Deutung der Grotte
Unter Riickgriff auf die philosophisch-literarische Tradition wird die
Grotte selbst als aus Materie gewordener Kosmos und als Symbol der
unsichtbaren Krifte gedeutet; Stein und Fels sind Symbole der festen
Materie, die Feuchtigkeit hingegen Symbol fiir das Fliefen und die
Unférmigkeit von Materie (§ 5). Erklarung des homerischen Para-
doxons, dass die Grotte sowohl lieblich als auch dammrig ist, und
Verbindung zur Initiation eines Mysten im Mithraskult (§ 6). Die diis-
tere Grotte ist auch ein Symbol der unsichtbaren Krifte im Kosmos
(8§ 7 und 9), Hinweis auf Nymphen bzw. Seelen als Bewohnerinnern
der Groite (§ 8). Zusammenfassende Bemerkung, dass Grotten in der

5 Vgl. den Beitrag von Reinhold F. Glei in diesem Band, S. 141-163.

57 Hierzu siehe G. CoLomso, ,Goethe und die Seelenwanderung”, Goethe Jahrbuch 129
(2012) [39-47] 40. So kénnte der Titel des Gedichts (von der Seelenwanderung) Gesang der
Geister iiber dem Wasser (1799) von der Vorstellung der ,itber dem Feuchten schwebenden
Seelen” (Antr. 10: rég Pvxag dmumotwpévog 1o V) inspiriert sein, mit denen bei Por-
phyrios die Gestalt der Naiaden verbunden ist, die als Vorsteherinnen itber das Wasser”
(§8) ,,durch den Hauch der Muse zum gottlichen Gesang aufgezogen” wurden (§ 8; dort als
Zitat aus einem Apollonhymnus). Auch die Feuchtigkeit der Seele durch Wasser (Antr. 10.
11)istein zentrales Motiv in Goethes Gedicht (,Des Menschen Seele / Gleicht derm Wasser”,
1f).
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philosophisch-religitsen Tradition sowohl als Symbole fiir den intel-
ligiblen als auch fiir den sinnlich wahrnehmbaren Kosmos aufgefasst
werden kénnen (§ 9). Wegen ihrer zwei Tiiren, von deneneine fiir die
Menschen ist, kann die homerische Nymphengrotte kein Symbol des
intelligiblen Kosmos sein (§ 10).

§ 10-14 Deutung der ,naiadischen Nymphen’

Die Nymphen werden zunichst allgemein als Seelen, die zum Wer-
den herabsteigen (§ 10) bezeichnet. Bei ihrer Inkarnation miissen sie
sich zum Feuchten wenden (§ 11), sie sind aber zugleich luftig (§ 12).
Dann Unterscheidung zwischen naiadischen Nymphen, deren Sym-
bole die Kratere und Amphoren sind (§ 13), und den Seelen, fiir die
die Webstiihle symbolisch stehen, an denen ihnen die Nymphen im
Bild des meerespurpurfarbigen Gewandes Fleisch ,annahen’, denn
»der Korper ist das Gewand der Seele” (§ 14).

§15-19 Deutung der Bienen und des Honigs

Referat iiber verschiedene Bedeutungen des Honigs in orphischer
Tradition sowie im Mithraskult, darunter die reinigende und schiit-
zende Wirkung (§ 15) sowie seine konservierende Funktion; zudem
wird die Uberlistung des Kronos in orphischer Tradition durch das
Trunkenmachen mit lustbringendem Honig beschrieben und mit
dem Ausstrémen des Goitlichen in die sinnlich wahrnehmbare Welt
verbunden (§ 16); Deutung der Kratere und Amphoren als Symbole
der Quellen (§ 17) und der Bienen zunéchst als Symbol fiir die Seelen
allgemein sowie konkret fiir Priesterinnen im Demeter- und Mithras-
kult (§ 18). Spezifizierung der Bienensymbolik fiir ,gerechte’ Seelen,
die gottgefillig gelebt haben und zu ihrem Ursprung zuriickkehren
wollen (§ 19).

§20-31 Deutung der beiden Tiiren
Hinweis auf die kultische Bedeutung der Grotte im griechischen Kul-
turraum und auf die zweitiirige homerische Grotte mit Betonung der
Besonderheit, dass die stidliche Tiir ,der Weg der Gotter” ist (§ 20).
Deutung der Grotte als Symbol des Kosmos mit Blick auf die Gestirne
und die beiden (winterlichen und sommerlichen) Wendekreise (§ 21);
Zuordnung der Planeten zu den Tierkreiszeichen; die Tiir, durch die
Seelen hinabgehen symbolisiert den nordlich gelegenen Krebs, die
andere den siidlich gelegenen Steinbock (§ 22). Die nordlich gelege-
ne Tir (Krebs) ist der Abstieg fiir die zum Werden gehenden Seelen,
die siidliche (Steinbock) der Aufstiegsweg der unsterblichen Seelen,
die zu den Gottern hinaufsteigen. Vergleich mit dem rémischen Sa-
turnalienfest, bei dem die Freiheit der Sklaven mit der Freiheit der
Seele in Bezug gesetzt wird (§ 23); Hinweis auf den dgyptischen Ka-
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lender, der im Sternzeichen des Krebses beginnt und Vergleich mit
der Darstellung von Mithras als Sternbild und seiner kultischen Iko-
nographie, daer ,in der rechten Hand die nérdlichen Teile und in der
linken die siidlichen Teile halt” (§ 24). Zuordnung von Winden zu
den Seelen: die zur Entstehung gehenden werden vom kalten Nord-
wind begleitet und verfestigt, die zum Géttlichen sirebenden vom
warmen Stidwind aufgeldst und leicht gemacht (§ 25). Zuweisung
eines erotischen Wesens an den Nordwind am mythischen Beispiel
des Boreas (§ 26). Beweis der Heiligkeit von Toren durch Vergleiche
mit kultischen Praktiken und mythischen Darstellungen (Pythago-
reer, weise Agypter, Homer) (§ 27) und abschlieBende Nobilitierung
der Tore durch den Hinweis auf die homerischen Sonnentore (Od.
XXIV 12) und die pythagoreische Verortung der Seelen in der Milch-
strafie (§ 28). Zusammenfassung der Ergebnisse und Betonung der
Dualitat der Natur, die ,{iberall auf der Welt das Doppeltiirige zu
ihrem Symbol” hat (§ 29). Deutungen der Seelen als Vorratsgefafie,
die unterschiedliche Eigenschaften und Energien sowie Gaben be-
inhalten (§ 30). Abschluss der Allegorese: ,Die eine Tiir ist passend
fiir die Gétter und die Guten, die andere aber fiir die Menschen und

die Schlechteren” (§ 31).

C. Allegorese des Olbaums

§ 32-35 Klarung einer letzten Frage nach der Funktion des Olbaums im

Eingangsvers der homerischen Beschreibung der Nymphengrotte.
Deutung als Symbol fiir Vernunft und gottliche Weisheit, aus dem
der Kosmos planvoll entstanden ist (§ 32). Die physischen Eigen-
schaften des Olbaums spiegeln die (beschriebenen) Wechselfille der
Seele im Kosmos wider; der Olbaum ist Athene geweiht und damit
vernunftdurchwirkt, er ist ,der Demiurg, der den Kosmos zusam-
menhalt” (§ 33). Erweiterung der Allegorese auf die ganze Odyssee:
Der Mensch muss seine Leidenschaften bekampfen und wie Odys-
seus seinen Besiiz in der Hohle ablegen und sich als Bettler von allen
irdischen Sinneswahrnehmungen befreien, um sich dem Géttlichen
in persona Athenes zuwenden zu kénnen (§ 34). Abschliefender Ver-
weis auf die Bedeutung des unmittelbaren Kontextes der Nymphen-
grotte, den ,Hafen des Phorkys” (Od. XIII 96), dessen Funktion in ei-
ner Erinnerung an die frithere Verfehlung des Odysseus (Blendung
des Kyklopen), die ihn zu einem Schutzflehenden macht, der erst
dann wirklich frei ist, wenn er die Leiden des irdischen Daseins {iber-
wunden hat und ,,ganz vom Meer entfernt herausgekommen und in
Gemeinschaft von solchen Seelen [ist], die die Werke des Meeres und
der Materie nicht kennen” (§ 35).
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D. Resiimee

Abschluss der Allegorese mit dem Hinweis, dass die Deutungen nicht vom
Verfasser kiinstlich gesucht und gefunden wurden, sondern von Homer
als Allegorie in den Text hineingelegt wurden. Porphyrios hat die ,,Wahr-
heiten” aufgedeckt, die der Dichter selbst in seiner alten ,Weisheit” und
SNernunft” formuliert hat (§ 36).

5. Textgestaltung

Der griechische Text dieser Ausgabe basiert auf Porphyry. The Cave of the
Nymphs in the Odyssey. Seminar Classics 609, Arethusa Mongraphs 1 ( Buf-
falo 1969) (= Arethusa-Text). Auf die Erstellung eines Apparats wurde ver-
zichtet, in den Anmerkungen werden einzelne textkritische Entscheidun-
gen zu folgenden Abweichungen vom Arethusa-Text diskutiert:

Baumbach Arethusa-Text

§4,7Z.10:<...>

§ 5, Z. 8: kol a0TOC ovpUTS ®al [a0ToouppUC] TpooTIEdUKMS
§17, Z. B: 16w & &pdpupogéaw, v ols  taw & dpdupopéuy <tiv> év olg
§20, Z. 7: Bewtégag [BewTépag]

§ 23, Z. 4: xaxl il Ppuxdov 1y ovoav Eniuxdv we ooV

§24, 7. 12: trdoy Adpodltng. we kol & tavew, Adpoditng d& kol 6 tabgog.
waxbpog dnuovgyos wv 0 MiBoag dnuuoveyog dE av 0 MiBeag

Jede dieser Textvarianten ist im griechischen Text durch einen Asteriskos
(*) markiert.






B. Text, Ubersetzung und Anmerkungen
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Porphyrios, Uber die Nymphengrotte in der Odyssee!

1. [Es ist zu untersuchen],” was Homer in verrdtselter Form mit der
Grotte auf Ithaka sagen will, die er in diesen Versen so beschreibi:
~Am Kopfende des Hafens steht ein langbléttriger Olbaum.
In seiner Nahe befindet sich eine liebliche ddmmrige Grotte,
ein Heiligtum der Nymphen, die Naiaden genannt werden.
In ihr stehen steinerne Mischkriige und Amphoren,
in denen Bienen ihren Honig sammeln,
und sehr hohe Webstiihle aus Stein, an denen Nymphen
meerespurpurfarbige Tiicher weben, — ein Wunder zu sehen!
Es gibt dort immer-flielendes Wasser, und die Grotte hat zwei
Tiiren:
Die eine fiihrt in Richtung Norden und ist ein Abstieg fiir die
Menschen,
die andere fiihrt in Richtung Stiden und ist gottlicher; durch diese
gehen keine Menschen hinein, sondern das ist der Weg der Un-
sterblichen.”?

2. Dass Homer nicht unter Riickgriff auf wirkliche Kunde die zitierten
Dinge erwdhnt hat, beweisen Verfasser von geographischen Beschrei-
bungen* der Insel, die, wie Kronios® sagt, keine solche Grotte auf der
Insel erwdhnen. Zugleich ist es klar, dass er auch als Dichter einer Grotte
in seiner poetischen Freiheit unglaubwiirdig erscheinen wiirde, wenn er
gehofft hitte, durch eine zuféllige und beliebige Gestaliung glaubhaft
machen zu kénnen, dass auf Ithaka irgendjemand kiinstlich Wege fiir
Menschen und Géiter angelegt hat, oder — wenn es kein Mensch war —
dass die Natur dort ganz von selbst nicht nur einen hinabfiihrenden
Weg fiir alle Menschen, sondern auch noch einen anderen Weg fiir alle
Gotter aufgezeigt hat. Freilich ist der ganze Kosmos voll von Menschen
und Gbttern, aber was die Grotte auf Ithaka betrifft, so ist es kaum
glaubwiirdig, dass es in ihr einen Weg hinab fiir die Menschen und
einen Weg hinauf fiir die Gétter gibt.

3. Im Anschluss an diese Vorbemerkungen sagt Kronios, dass es nicht
nur fiir die Gebildeten, sondern auch fiir die einfachen Leute {iberaus
deutlich sei, dass der Dichter durch diese Worte irgendwie allegorisch
und verrdtselt spricht, und [uns] dadurch zwingt, begierig danach zu
forschen, welche Tiir fiir die Menschen und welche fiir die Gotter ist,
und was wohl die doppeltiirige Grotte bedeutet, die Nymphenheiligtum
genannt wird und sowohl lieblich als auch dammrig ist, da ja die
Dunkelheit auf keine Weise lieblich, sondern viel eher furchteinfléfend
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ist.¢ Und warum wird die Grotte nicht einfach ,Heiligtum der Nymphen’
genannt, sondern noch speziell hinzugefiigt, dass sie ,Naiaden genannt
werden””? Was bedeutet die Hinzunahme der Mischkriige und Am-
phoren, tiber deren hineingegossenen Inhalt nichts berichtet wird, auler
dass in ihnen Bienen wie in Bienenst6cken Honig sammeln? Die iberaus
groffen Webstiihle diirften wohl Weihgaben fiir die Nymphen sein. Aber
warum sind sie nicht aus Holz oder anderem Material, sondern ebenfalls
aus Stein wie die Amphoren und Mischkriige? Und dies ist noch der
weniger unklare Teil (der Beschreibung). Dass aber an diesen steinernen
Webstiihlen die Nymphen meerespurpurfarbige Tticher weben, ist nicht
nur ,ein Wunder zu seher!, sondern auch ein Wunder zu hoéren. Denn
wer konnte wohl glauben, dass Gottinnen meerespurpurfarbige Mantel
in einer dunklen Grotte auf steinernen Webstithlen weben, zumal wenn
er jemanden sagen hort, dass diese von den Gottinnen gewebten
Gegenstande sichtbar und purpurn sind? Zusatzlich dazu ist es
verwunderlich, dass die Grotte zweitiirig ist, wobei eine Tiir fiir die
Menschen zum Herabgehen gemacht ist, die andere wiederum fiir die
Gotter. Es ist auch erstaunlich, dass gesagt wird, dass die fiir die
Menschen gangbare Tiir nach Norden gewandt ist, die fiir die Gotter
aber nach Siiden. Denn es ist véllig unklar, warum Homer die nérd-
lichen Teile den Menschen und die stidlichen den Géttern zugeteilt hat,
anstatt hierfiir eher den Osten und den Westen zu nehmen, da ja wohl
mehr oder weniger alle Tempel ihre Gotterstatuen und Eingdnge nach
Osten ausgerichtet haben,® und die Hineingehenden nach Westen
blicken, wenn sie den Statuen gegentiberstehen und den Go6ttern ihre
Bitten und Verehrungen entgegenbringen.

4. Da nun die Darstellung voll von derartigen unklaren Dingen ist,
konne sie (laut Kronios) nicht eine freie, zum Zweck der Unterhaltung
gemachte Erfindung sein und genauso wenig die Beschreibung eines
realen Ortes enthalten, sondern der Dichter spreche durch sie etwas
allegorisch an, wobei er auf mystische Weise noch einen Olbaum in ihre
Nahe gesetzt habe. Bereits unsere Vorfahren hiatten es fiir nétig
befunden, all diesen Dingen nachzuspiiren und sie zu entschltisseln,
und nun sei es an uns, mit ihrer Hilfe und durch unsere eigenen
Méglichkeiten zu versuchen, eine Erklarung zu finden.?

Diejenigen nun scheinen (mir) sehr leichifertig tiber die Beschaffen-
heit des Ortes geschrieben zu haben, die glauben, dass die Grotte und
alles, was er tiber sie erzahlt hat, vollstandig eine Erfindung des Dichters
sei. Verfasser von geographischen Abhandlungen aber <glauben das
nicht>!® am besten und genauesten von ihnen ist Artemidor von
Ephesos, der im fiinften Buch seiner elf Bticher umfassenden Abhand-
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lung folgendes schreibt: ,Zwdlf Stadien!! 6stlich vom Hafen Panormus
auf Kephallenia liegt die Insel Ithaka. Sie ist 85 Stadien lang, schmal und
gebirgig, ihr Hafen ist der sogenannte Hafen des Phorkys. In diesem gibt
es einen Strand; dort ist eine heilige Nymphengrotte, wo Odysseus von
den Phaiaken an Land gebracht worden sein soll.“?2 Es diirfte sich also
bei der homerischen Erzdhlung nicht ginzlich um eine Erfindung
handeln. Aber unabhingig davon, ob Homer es nun so beschrieb, wie es
war, oder ob er selbst etwas hinzuftigte, bleiben die (genannten) Fragen
fiir denjenigen, der die Intention entweder der Aufstellenden oder des
hinzuftigenden Dichters aufsptiren will. Denn weder dtirften unsere
Vorfahren die Tempel chne mystische Symbole aufgestellt haben noch
hat Homer zufdllig dieses tiber sie erzahlt. Je mehr man zu zeigen
versucht, dass die Grotte und ihre Gegenstdnde keine Erfindung
Homers sind, weil schon die Menschen vor Homer diese den Gottern
geweiht hatten, desto erfiillter von alter Weisheit wird sich das
Weihgeschenk!? erweisen. Und aus eben diesen Griinden ist die Grotte
einer genauen Untersuchung wert und sie bedarf einer Erklarung der in
ihr gemachten symbolischen Weihung,.

5. Unsere Vorfahren weihten dem Kosmos in angemessener Weise
Grotten und Hohlen, wobei sie ihn sowohl mit Blick auf seine Ganzheit
als auch auf seine Teile erfassten. Dabei lehrten sie, dass die Erde ein
Symbol der Materie sei, aus der der Kosmos besteht — weswegen einige
kurzerhand die Materie mit Erde gleichsetzten! —, und sie stellten den
aus der Materie gewordenen Kosmos durch Grotten dar, weil Grotten
zumeist von selbst entstehen, mit der Erde verbunden und rings von
einem einzigen Felsen umschlossen sind, dessen Inneres hohl ist und
dessen Aufleres sich in die Unbegrenztheit der Erde erstrecki. Der
Kosmos ist (ihrer Meinung nach)'® von selbst entstanden und zwar mit
der Materie zusammen, die unsere Vorfahren wegen ihrer unbeweg-
lichen und harten Form verritselt als Stein oder Felsen beschrieben und
aufgrund ihrer Unférmigkeit als unbegrenzi ansahen. Und weil die
Materie selbst fliissig ist und ihr fiir sich selbst keine Form zukommt,
durch die sie Gestalt annimmt und sichtbar wird, nahmen sie passender-
weise die Feuchtigkeit und die Nasse der Grotten sowie ihre Dunkelheit
und — wie der Dichter sagt — ,das Diistere’l® als Symbole der Eigen-
schaften, die dem Kosmos wegen der Materie zukommen.

6. Aufgrund seiner Materie ist der Kosmos einerseits diister und
dunkel, andererseits aber ist er wegen der Verbindung mit der Form und
der Ordnung, nach der er auch benannt ist, schén und lieblich. Vor
diesem Hintergrund diirfte wohl passend von ihm gesagt werden, dass
er eine Grotte ist, die aufgrund ihrer Teilhabe an den Formen einerseits
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denjenigen, der sie gerade betritt, lieblich vorkommt, andererseits fiir
den, der nach ihrem Untergrund forscht und mit dem Intellekt in sie
eindringt, diister ist. Folglich ist ihr Auferes und Oberflichliches
liebenswert, ihr Inneres aber und Tieferliegendes diister. Ganz dhnlich
halten es die Perser, die einen Mysten einweihen, indem sie ihn auf dem
Weg der Seelen hinab und wieder hinaus fiithren, und diesen Ort ,Hohle’
nennen.” Zuerst hat namlich, wie Eubulos!® berichtet, Zoroaster!? eine
natiirlich entstandene Hohle mit Blumen und Quellen, die sich in den
nahegelegenen Bergen der Persis befand, zu Ehren des Mithras,? ,des
Schopfers und Vaters von allen’,?! geweiht, wobei die Hohle fiir ihn das
Bild des Kosmos, den Mithras erschaffen hatte,?? darstellte und ihre
Inhalte in wohlproportionierten Abstinden die kosmischen Elemente
und Himmelszonen symbolisierten.

In Zoroasters Nachfolge hat sich auch bei den anderen (V6lkern) der
Brauch etabliert, Mysterien in Hohlen und Grotten — seien sie natiirlich
entstanden oder kiinstlich geschaffen — durchzufiihren. Denn so, wie sie
fiir die olympischen Gotter Tempel, Gotterbilder und Altdre, fiir irdische
Gottheiten und Heroen Opferstellen und fiir unterirdische Gotter
Gruben und Erdlécher errichteten, so schufen sie fiir den Kosmos
Grotten und Hohlen. Selbiges taten sie auch ftir die Nymphen wegen der
in den Grotten herabrinnenden oder emporsprudelnden Wasser, denen,
wie ich gleich zeigen werde, die naiadischen Nymphen vorstehen.

7. Unsere Vorfahren machten die Grotte nicht nur, wie gesagt, zu
einem Symbol des Kosmos, das heifit eines sinnlich wahrnehmbaren
Gewordenen, sondern sie machten sie auch zu einem Symbol aller
unsichtbaren Krifte,2? weil Grotten dunkel sind und weil die Essenz
dieser Krifte unsichtbar ist. Daher bereitet auch Kronos fiir sich eine
Hohle im Okeanos und verbirgt dort seine Kinder?* und ebenso zieht
Demeter zusammen mit Nymphen die Persephone in einer Hohle grofs.25
Und man wird noch viele weitere solche Beispiele finden, wenn man die
Werke der Theologen? konsultiert.

8. Dass unsere Vorfahren aber auch den Nymphen Grotten weihten
und zwar besonders den Naiaden, die den Quellen vorstehen und die
nach den Wassern, aus denen die Strome entstehen, Naiaden genannt
wurden, das zeigt auch der Hymnus an Apoll, in dem es heifst:

,Dir schnitten [Nymphen], die in Grotten wohnen, Quellen von

vernunfthaftem Wasser aus dem Boden, und sie wurden durch den

Hauch der Muse zum géitlichen Gesang aufgezogen. Die Quellen

brechen tiber der Erde durch alle Stréme hervor, und sie bereiten den

Menschen einen niemals aufhfrenden Zufluss an erquicklichem

Nass.”27
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Davon beeinflusst haben, wie ich glaube, die Pythagoreer® und nach
ihnen auch Platon den Kosmos als Grotte bzw. Hohle dargestellt. Denn
bei Empedokles sagen die seelengeleitenden Krifte:

#Wir sind hinunter in diese bedachte Grotte gekommen.”??

Und bei Flaton heifft es im siebten Buch der Politeia: ,Stell dir Menschen
wie in einer unterirdischen Grotte und einer hohlenartigen Behausung
vor, die einen zum Licht gedffneten Eingang hat, der die Breite der
ganzen Hohle einnimmt.” Und als dann der Dialogpariner sagt: ,Du
erzihlst ein sonderbares Bild” setzt er (= Sokrates) hinzu:

,Dieses Bild, mein lieber Glaukon, muss du mit allem frither Ge-
sagten verbinden, indem du den durch Wahrnehmung sichtbaren
Wohnsitz mit dem Haus des Gefangnisses gleichsetzt und das Licht des
Feuers in ihm mit der Kraft der Sonne.”30

9. Anhand dieser Beispiele ist deutlich geworden, dass die Theologen
die Grotten als ein Symbol des Kosmos und der kosmischen Krifte
auffassten. Es wurde auch schon festgestellt, dass sie die Grotten fiir ein
Symbol des intelligiblen Seins hielten, wobei sie das freilich aus
verschiedenen und nicht denselben Erwagungen heraus angingen. Denn
einerseits fassten sie Grotten als ein Symbol des sinnlich wahr-
nehmbaren Kosmos auf, weil Grotten schattig, felsig und feucht seien,
und sie nahmen an, dass der Kosmos wegen der Materie, aus der er
zusammengesetzt ist, ebenso beschaffen sei, d.h. sowohl fest als auch
flieBend. Andererseits fassten sie die Grotten als ein Symbol des
intelligiblen Kosmos auf, weil er fiir die Wahrnehmung unsichtbar ist,
und wegen der Harte und Festigkeit seiner Essenz. Entsprechend seien
die Grotten auch ein Symbol der partikuldren unsichtbaren und be-
sonders der an Materie gebundenen Krifte. Sie schufen die Symbole
wegen des natiirlichen Entstehens der Grotten sowie ihrer Dunkelheit,
Schatten- und Felsenhaftigkeit, jedoch nicht génzlich, wie einige
vermutet haben, wegen der Form der Grotten, da nicht jede Grotte
kugelformig ist.

10. Da nun eine Grotte eine doppelte Natur hat, so wie auch die bei
Homer doppeltiirig ist, nahmen sie diese nicht als Symbol des intel-
ligiblen, sondern des sinnlich wahrnehmbaren Seins. Entsprechend
diirfte die hier betrachtete Groite kein Symbol des intelligiblen Stoffes
sein, da sie ,,immer-flieBendes Wasser”3! hat, sondern ein Symbol des in
der Materie befindlichen Seins3? Daher ist die Grotte auch kein
Heiligtum der Berg- oder Gipfelnymphen oder irgendwelcher anderer
Nymphen von dieser Art, sondern ein Heiligtum der Naiaden, die ihren
Namen von den flieBenden Wassern haben. Wahrend wir im engeren
Sinne die den Wassern vorstehenden Krifte naiadische Nymphen’
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nennen, bezeichneten sie (= die Theologen) generell auch alle zur Geburt
hinabsteigenden Seelen in dieser Weise. Sie glaubten namlich, dass die
Seelen deswegen beim Wasser sitzen, weil es ,gottdurchweht’ ist, wie
Numenios berichtet, der sagt, dass deswegen auch der Prophet gesagt
habe, ,dass der Hauch Gottes oberhalb des Wassers schwebe’.® Auch die
Agypter wiirden deswegen all ihre Gottheiten nicht auf etwas Festes
stellen, sondern auf eine Barke; dies gelte sowohl fiir die Sonne als auch
generell fiir alle [Gottheiten]; diese (= die Agypter) wissen notwendiger-
weise, dass die Seelen iiber dem Feuchten schweben, wenn sie zum
Werden hinabgehen. Deswegen bemerke auch Heraklit, ,dass es fiir die
Seelen ein Vergniigen und nicht der Tod ist, feucht zu werden’,3 da der
Fall in das Werden fiir die Seelen ein Vergntigen sei. Und an anderer
Stelle sagt Heraklit [laut Numenios], ,dass wir ihren und sie unseren
Tod leben’?5 Daher bezeichne der Dichter die im Werden befindlichen
Lebe-wesen auch als ,nass’, weil sie feuchte Seelen hiatten3¢ Und
wihrend fiir diese Blut und feuchtes Entstehen angenehm ist, ist das
Wasser die Nahrung fiir die pflanzlichen Seelen.

11. Manche behaupten fest, dass auch die Dinge, die sich in der Luft
und im Himmel befinden, durch den Dunst aus Quellen, Fliissen und
anderen Arten der Verdunstung erndhrt werden. Die Stoiker glaubten,
dass die Sonne aus der vom Meer aufsteigenden Verdunstung ernahrt
wiirde, der Mond von den Quell- und Flusswassern und die Sterne von
der aus der Erde hervorgehenden Verdampfung. Deswegen sei die
Sonne eine angeziindete, vernunfthafte und aus dem Meer gendhrte
Masse, wohingegen der Mond aus Flusswassern und die Sterne aus der
von der Erde hervorgehenden Verdampfung genghrt wiirden. Daraus
folgt notwendigerweise, dass auch die Seelen — seien sie nun kérperlich
oder nicht-kérperlich, aber an einen Korper angebunden — und beson-
ders die Seelen, die im Begriff sind, (an Korper) angebunden zu werden,
sich in das Blut und in die feuchten Korper zum Feuchten hinwenden
und im befeuchteten Zustand korperlich werden. Und deswegen
wiirden sich die Seelen der Toten dem Ausguss von Galle und Blut
zuwenden® und die kdrperliebenden Seelen einen feuchten Hauch mit
sich ziehen und diesen wie einen Nebel verdichten, denn Feuchtes, das
in der Luft verdichtet wird, bildet Nebel. Wenn nun der Hauch in den
Seelen verdichtet wird, wiirden sie durch den Uberfluss an Feuchtigkeit
sichtbar. Von den Seelen dieser Art treten einige den Menschen in der
Imagination als Erscheinungen von Bildern entgegen, indem sie ihren
Hauch farben. Die reinen Seelen sind jedoch vom Werden abgewandt,
und Heraklit selbst sagt: ,Die trockene Seele ist die weiseste.”2®
Deswegen werde der Hauch auch hier (bei uns) wahrend der Begierde
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nach sexueller Vereinigung nass und feuchter, da die Seele den feuchten
Hauch aufgrund ihrer zum Werden gerichteten Neigung mit sich fiihrt.

12. Naiadische Nymphen sind also die Seelen, die zum Werden
gehen. Daher stammt auch der Brauch, Braute, die ja zum Zweck der
Zeugung verheiratet werden, Nymphen zu nennen und mit Wasser zu
begieflen, das aus Quellen, Fliissen oder immer-fliefenden Brunnen
genommen ist. Aber fiir Seelen, die in die Natur eingeweiht werden, und
fiir die Gottheiten, die tiber die Geburt walten,?? ist der Kosmos sowohl
heilig als auch lieblich* obwohl er seiner Natur nach finster und
dammrig ist. Deshalb wurde vermutet, dass auch diese Seelen luftig
seien und dass sie ihre Essenz aus der Luft hitten. Hieraus folgt, dass
eine liebliche, ddmmrige und nach dem Bild des Kosmos geschaffene
Grotte, in der die Seelen wie in einem {iberaus grofien Tempel wohnen,
ein fiir sie passendes Heiligium auf der Erde sein diirfte; und fiir die
Nymphen als Vorsteherinnen des Wassers diirfte eine Grotte ange-
messen sein, in der immer-fliefendes Wasser ist.

13. So soll also die hier zu untersuchende Grotte (den) Seelen und den
kraft ihrer Fahigkeiten spezielleren Nymphen geweiht sein, (ndmlich
den Nymphen), die den Strémen und Quellen vorstehen und deswegen
Quellnymphen und Naiaden genannt werden. Welche sind nun fiir uns
die unterschiedlichen Symbole, die sich einerseits auf die Seelen
beziehen und andererseits auf die Kréfte im Wasser, so dass wir folgern
kénnen, dass die Grotte beiden geweiht ist? Als Symbole der Wasser-
nymphen sollen die steinernen Kratere und Amphoren gelten. Sie sind
namlich Symbole des Dionysos, aber (nur) dann, wenn sie aus Ton, d.h.
aus Erde gebrannt sind. Denn in dieser Form sind sie dem von Dionysos
stammenden Geschenk des Weinstocks willkommen, weil deren Frucht
vom himmlischen Feuer reif gemacht wird.

14. Die steinernen Kratere und Amphoren sind dagegen iiberaus
passend fiir die Nymphen, die dem aus Felsen herausflieBenden Wasser
vorstehen. Was aber diirfte fiir Seelen, die zum Werden und zur
Erschaffung von Korpern herabsteigen, ein passenderes Symbol sein als
diese [steinernen Webstiihle]? Daher konnte der Dichter auch ganz
unverbliimt sagen, dass die Nymphen auf ihnen ,,meerespurpurfarbige
Gewander weben, — ein Wunder zu sehen”.*! Denn die Fleischbildung
findet an den Knochen und um die Knochen herum statt, und der Stein
steht fiir die Knochen in den Lebewesen, weil sie dem Stein dhnlich sind.
Daher heifft es auch, dass die Webstithle aus Stein und nicht aus
anderem Material gemacht sind. Und die meerespurpurfarbigen Ge-
winder diirften nun offenbar das aus Blut gewobene Fleisch sein. Denn
purpurne Wolle ist aus Blut gemacht, und die Wolle wurde (durch Blut)
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von Lebewesen gefarbt; durch Blut und aus Blut entsteht aber auch das
Fleisch. Und der Kérper ist das Gewand der Seele,®2 das sie umgibt. In
der Tat ,ein Wunder zu sehen’, ob man nun die Zusammensetzung
betrachtet oder die Anbindung der Seele an den Kérper. So wird auch
bei Orpheus die Kore, die Aufseherin tiber alles, was gesdt wird, als
webend dargestellt,*® wobei unsere Vorfahren auch den Himmel ein
Gewand nannten, so als ob er eine Bedeckung fiir die himmlischen
Gotter ware.

15. Aber warum sind die Amphoren nicht voll von Wasser, sondern
voll von Honigwaben? In den Amphoren namlich, sagt Homer,
»sammeln Bienen Honig”# Offenbar hat (das Verb) ,Honig sammeln’
die Bedeutung ,Futter bereitstellen’, denn der Honig ist Futter und
Nahrung fiir die Bienen. Die Theologen nun gebrauchen den Honig fiir
viele unterschiedliche Symbole, weil er aus vielen Kriften zusammen-
gesetzt ist und weil er sowohl eine reinigende als auch eine schiitzende
Wirkung hat. Denn Honig bewahrt vieles vor Fdulnis, und langwierige
Wunden werden mit Honig gereinigt. Er ist stif im Geschmack und
wird von Bienen, die durch Bugonie*® entstanden sind, gesammelt.
Wenn man nun Leuten, die sich in den Grad der Léwen? einweihen
lassen, anstelle von Wasser Honig in die Hande giefit, damit sie sich
waschen, dann sollen sie ihre Hiande rein halten von allem, was
Schmerz, Schaden und Befleckung verursacht. Und weil Feuer eine
reinigende Wirkung auf den Mysten austibt, geben sie ihm passendes
Waschzeug, wobei sie Wasser als ein dem Feuer feindliches Element
zurtickweisen. Sie reinigen mit Honig aber auch die Zunge von jeder
Schuld.

16. Wenn sie aber dem Perser? als Hiiter der Friichte Honig zufiihren,
dann nehmen sie seine schiitzende Kraft als Symbol.#® Daher glaubten
einige, dass der Nektar und die Ambrosia, die der Dichter / Homer zum
Zweck des Nicht-verfaulen-Lassens der Toten in ihre NasenlGcher
trépfeln ldsst,®’ als Honig verstanden werden miisse, weil Honig die
Nahrung der Goiter ist. Daher (meinen sie,) spricht Homer auch
irgendwo vom ,roten Nektar’,%C denn eine solche Farbe habe der Honig.
Aber ob der Nektar (tatsdchlich) als Honig zu verstehen ist, werden wir
an anderer Stelle genauer untersuchen. Bei Orpheus lockt Zeus den
Kronos jedenfalls mit Honig in eine Falle: Denn von Honig gesattigt ist
Kronos so trunken und benebelt wie von Wein, und er schlift wie
Platons Poros, der vom Nektar gesdttigt war, ,denn es gab noch keinen
Wein”.5 Bei Orpheus sagt die Nacht, als sie Zeus zur List mit dem
Honig rat:

Sobald du ihn unter den hochbelaubten Eichen erblickst,
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trurkken durch die Werke der laut brummenden Bienen,5?

fessle ihn.”

So geschieht es: Kronos wird gefesselt und wie Uranos kastriert, womit
der Theologe verrdtselt sagt, dass die goitlichen Teile durch Lust
gefesselt und zum Werden herabgefiihrt werden und in Lust aufgelost
ihre Krafte aussdhen. So hat (auch) Kronos den Uranos kastriert, als er in
seiner Begierde nach sexueller Vereinigung zur Erde herabstieg.?® Fiir sie
(= die Theologen) ist das Verlangen nach Honig dasselbe wie die Lust an
sexueller Vereinigung, durch das Kronos getdauscht und kastriert wurde.
Denn Kronos ist zusammen mit seiner Sphire® der erste von denen, die
sich dem Uranos entgegenbewegen. Krifte gehen nun sowohl vom
Himmel als auch von den Planeten aus, aber Kronos nimmt sie sich
von Uranos und Zeus von Kronos.

17. Da Honig zur Reinigung, zum Schutz vor Faulnis und zur
Herabfiihrung zum Werden durch Lust genommen wird, ist er auch ein
passendes Symbol fiir die Wassernymphen mit Blick auf das unverderb-
liche Wasser, dem sie vorstehen, sowie auf ihre reinigende Kraft und
ihre Mitwirkung bei dem Werden, denn Wasser wirkt bei dem Werden
mit. Daher sammeln die Bienen ihren Honig auch in ,Krateren und
Amphoren’, wobei die Kratere das Symbol der Quellen sind so wie im
Mithraskult, wo der Krater anstelle der Quelle aufgestellt ist; und auch
die Amphoren, in denen wir das Wasser aus den Quellen schépfen, sind
ein Symbol der Quellen.5¢

18. Quellen und Stréome sind passend filir Wassernymphen und
besonders fiir solche Nymphen, die Seelen sind. Diese bezeichneten
unsere Vorfahren speziell als Bienen’, weil sie Hervorbringer von Lust
sind. Daher hat auch Sophokles nicht unpassend tiber die Seelen gesagt:

~Es summt der Schwarm der Toten und steigt herauf.”¥
Und sie nannten die Priesterinnen der Demeter als Mystinnen der
irdischen Gottin ,Bienen’, und Persephone selbst bezeichneten sie als
/Jhonigartig’. Auch den Mond, den Vorsteher des Werdens, nannten sie
,Biene’, vor allem deswegen, weil der Mond (auch) Stier ist, und der
Stier die Erhchung des Mondes ist,® und die Bienen kuhgeboren sind;
ebenso sind die Seelen, die zum Werden gehen, rindergeboren, und der
Gott, der das Werden im Verborgenen t hort 1,5 heifft ,Rinderstehler’.
Den Honig machten sie zu einem Symbol des Todes (und opferten
deshalb den chthonischen Gottern Honigspenden). Und die Galle
machten sie zu einem Symbol des Lebens, wodurch sie entweder
andeuten, dass das Leben der Seele durch Lust sterbe, aber durch
Bitterkeit wieder entstehe — daher opferten sie auch den Gottern Galle —,
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oder dass der Tod vom Leid erl6st, das Leben hier auf der Erde aber sehr
miihevoll und bitter ist.

19. Sie nannten aber nicht pauschal alle Seelen, die zum Werden
gehen, Bienen’, sondern nur solche, die in Gerechtigkeit leben und
wieder hinaufsteigen wiirden, nachdem sie den Goéttern angenehme
Werke vollbracht haben. Dieses Lebewesen (= die Biene) liebt es namlich,
zu ihrem Ursprung zurtickzukehren, und ist besonders gerecht und
nichtern’ (= rein). Daher werden auch die mit Honig gemachten
Trankopfer ,ntichtern’ genannt. Die Bienen seizen sich nicht auf Bohnen,
die sie als Symbol eines geraden und nicht gebogenen Werdens ansahen,
weil Bohnen beinahe die einzigen keimenden Substanzen sind, die ganz
durchbohrt und nicht inmitten durch Knoten gehemmt werden.®®
Honigwaben und Bienen diirften folglich passende und gemeinsame
Symbole der Wassernymphen und der Seelen sein, die als Braute zum
Werden gehen.

20. Ganz friiher, noch bevor man Tempel kannte, weihte man den
Gottern Hohlen und Grotten: auf Kreta weihte man Zeus die Grotte der
Kureten,®! in Arkadien gab es eine Grotte fiir Selene und Pan Lykeios,?
auf Naxos eine fiir Dionysos, und tiberall dort, wo man den Mithras
verehrte, suchte man den Gott durch eine Hohle gnidig zu stimmen.
Homer geniigte es nicht, die Grotte auf Ithaka zweitiirig zu nennen,
sondern er sagt, dass die eine Tiir nach Norden, die gottlichere Tiir aber
nach Stiden gerichtet ist, und dass die nordliche Tiir ein Abstieg ist; bei
der nach Stiden gerichteten Tiir macht er dagegen nicht deutlich, ob man
durch sie herabsteigen kann, sondern er sagt lediglich:

wdurch sie gehen keine Menschen hinein, sondern das ist der Weg der

Gotter.”63

21. Es bleibt nun die Absicht entweder derer zu untersuchen, die die
Grotte errichtet haben, falls der Dichter historisch gesichertes Wissen
beschreibt, oder die Intention seiner Verratselung, falls die Erzdhlung
seine Erfindung ist. Weil die Grotte Bild und Symbol des Kosmos ist,
sagen Numenios und sein Schiiler Kronios,® dass es im Himmel zwei
Extreme gibt: den winterlichen Wendekreis im duflersten Stiden und den
sommerlichen Wendekreis im &uflersten Norden. Der sommerliche
Wendekreis liegt im Sternbild des Krebses, der winterliche in dem des
Steinbocks. Und weil der Krebs uns (= der Erde) am nédchsten liegt, wur-
de er mit gutem Grund dem der Erde am nachsten gelegenen Mond zu-
geschrieben; dagegen wurde der Steinbock, weil der Siidpol (fiir uns)
noch unsichtbar ist, dem ganz weit entfernten und hochsten von allen
Planeten® zugeschrieben.
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22. Der Reihe nach gibt es folgende Positionen der Tierkreiszeichen:
In der Richtung vom Krebs bis zum Steinbock findet sich an erster Stelle
der Lowe als das Haus der Sonne.® Es folgt die Jungfrau als das Haus
des Merkur, dann die Waage als das Haus der Venus, dann der Skorpion
als das Haus des Mars, der Schiitze als das Haus des Jupiter und der
Steinbock als das Haus des Saturn. Vom Steinbock zurtick liegt der
Wassermann als das Haus des Saturn, dann folgen die Fische als das
Haus des Jupiter, der Widder als das Haus des Mars, der Stier als das
Haus der Venus, die Zwillinge als das Haus des Merkur und schliefflich
der Krebs als das Haus des Mondes. Die Theologen betrachteten diese
beiden Zeichen, Krebs und Steinbock, als Tiiren, wogegen Platon sie
zwei Offnungen nannte.¥” Von diesen sei der Krebs die Tiir, durch die
die Seelen hinabgehen, der Steinbock aber die, durch die sie
hinaufgehen. Der Krebs liegt noérdlich und ist zum Hinabsteigen
geeignet, der Steinbock dagegen stidlich und ist zum Hinaufsteigen
geeignet.

23. Die nordlichen Gegenden sind der Ort fiir die Seelen, die zum
Werden hinabsteigen, und richtig sind auch die nordlich gelegenen
Tiiren der Grotte Abstiege flir die Menschen. Die stidlichen Gegenden
sind kein Ort fiir die Gotter, sondern fiir die Seelen, die zu den Géttern
hinaufsteigen. Aus eben diesem Grund sagt Homer auch nicht ,Weg der
Gotter”, sondern ,Weg der Unsterblichen”, was ein gemeinsamer Begriff
(ftir Gotter und) fiir Seelen ist, die entweder aus sich selbst oder in ihrer
Essenz unsterblich sind. Diese beiden Tiiren soll auch Parmenides in
seiner Physik erwdhnt haben,®® und auch die Rémer und die Agypter
sollen sie kennen. Denn die Rémer feiern die Saturnalien,® wenn die
Sonne im Steinbock steht, und die Sklaven feiern das Fest der
Saturnalien, indem sie sich die Kleidung von Freien umwerfen, und alle
machen miteinander gemeinsame Sache. Der Begriinder dieses Brauches
deutete damit an, dass diejenigen, die jetzt aufgrund ihrer Geburt
Sklaven sind, durch diese Himmelstiir vermittels des Saturnalienfestes
und (unter dem Einfluss) des dem Saturn zugeschriebenen Hauses™
befreit werden, indem sie wieder zum Leben kommen und zum Werden
aus dem Leben gehen. Fiir sie ist der Weg vom Steinbock aus herab-
steigbar. Und weil sie die Tiir ignua nannten, nannten die Rémer auch
den (das Jahr) er6ffnenden Monat ,Januar, in dem die Sonne vom
Steinbock her wieder zum Osten zurtickkehrt, nachdem sie sich zu den
nérdlichen Zeichen” gewendet hat.

24. Bei den Agyptern steht am Anfang des Jahres nicht wie bei den
Roémern der Wassermann, sondern der Krebs. In der Nahe des Krebses
befindet sich namlich die Sothis, die die Griechen Hundsstern nennen.”
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Sein Aufgang, der den Beginn der zum Kosmos fithrenden Entstehung
markiert, ist fiir die Agypter der Neumond. Entsprechend hat Homer
die Tiiren weder dem Osten oder Westen noch der Tag- und Nacht-
gleiche, also dem Widder und der Waage, zugewiesen, sondern dem
Stiden und dem Norden mit den nach Siiden gelegenen stidlichsten und
den nach Norden gelegenen nérdlichsten Himmelstoren, weil die Grotte
Seelen und Wassernymphen geweiht war; und (eben) diese Orte sind fiir
Seelen mit Blick auf ihr Werden und Vergehen geeignet.

Dem Mithras haben sie den Ort der Tag- und Nachigleiche als
passenden Sitz gegeben. Deswegen tragt er das Schwert des Widders,
das Zeichen des Mars, und er reitet auf dem Stier der Venus.” Wie der
Stier so ist auch Mithras als Demiurg und Herrscher tiber das Werden™
entlang des Kreises der Tag- und Nachtgleiche gesetzt, wobei er in der
rechten Hand die nérdlichen Teile und in der linken die siidlichen Teile
halt. Im Stiden haben sie Kautes aufgestellt wegen der Hitze und im
Norden den Kautopates wegen der Kilte des Windes.™

25. Den Seelen, die zur Entstehung gehen und von der Entstehung
weggehen, ordnen sie in passender Weise Winde zu, weil auch die
Seelen einen Hauch atmen, wie manche glaubten, und eine dhnliche
Essenz haben. Aber der Nordwind ist fiir die Seelen passend, die zur
Entstehung gehen, denn der Hauch des Nordwindes belebt die Seelen,
die im Begriff sind, zu sterben, ,indem er in die sehr erschopfte Seele
hineinblast”7¢ der Hauch des Stidwindes hingegen 10st sie auf. Denn der
Nordwind verfestigt die Seele, weil er kalter ist, und er herrscht mit der
Kilte tiber das irdische Werden; der Siidwind aber 16st sie auf, weil er
warmer ist, und schickt sie zur Warme des Géitlichen empor. Weil der
von uns bewohnte Teil der Welt aber weiter im Norden liegt, sind die
Seelen, die hier ausgetragen werden, notwendigerweise mit dem Nord-
wind vertraut, wogegen die Seelen, die sich von hier entfernen, mit dem
Stidwind vertraut sind. Dies ist auch die Ursache dafiir, dass der
Nordwind an seinem Anfang und der Siidwind an seinem Ende stark
ist: Denn der Nordwind legt sich sofort auf die Menschen, die unterhalb
des Baren” wohnen, der Siidwind ist dagegen weit (von ihnen) entfernt.
Und der von entlegeneren Gebieten kommende Zustrom dauert langer;
er nimmt vor allem dann zu, wenn er sich sammelt.

26. Weil die Seelen aber von der nérdlichen Tiir aus zur Entstehung
gehen, hat man angenommen, dass der Nordwind ein erotisches Wesen
hat. Denn Boreas

~begattete sie in Gestalt eines schwarzhaarigen Pferdes;

sie aber wurden trachtig und gebaren zwolf Fohlen.”7
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Und man sagt, dass Boreas die (Nymphe) Oreithyia™ geraubt habe, und
er zeugte Zetes und Kalais. Weil die Menschen nun den Siiden den
Gottern zuteilen, ziehen sie, wenn es Mittag ist, in den Tempeln der
Gotter die Vorhdnge zu, wobei sie die homerische Vorschrift beachten,
dass es nicht rechtens ist, dass die Menschen die Tempel wahrend der
Neigung der Sonne nach Siiden betreten; dies ist vielmehr der Weg der
Unsterblichen.

27. Wenn der Gott (= die Sonne) im Zenit steht, bringen sie also das
Symbol des Mittags und des Siidens an der Tiir an. Und weil die Tiir
heilig ist, ist es auch zu keiner Zeit erlaubt, an anderen (Tempel-)Tiiren
zu sprechen. Daher haben die Pythagoreer und die Weisen bei den
Agyptern verboten zu sprechen, wenn man Tore oder Tiiren durch-
schreitet, um schweigend den Gott als den Anfang aller Dinge zu
verehren. Auch Homer kennt die Tiiren als heilig, wie bei ihm Oineus
deutlich macht, der anstelle einer Bitte an der Tiir riittelt:

,Jndem er die fest verbundenen Tiiren schiittelte, flehte er seinen

Sohn an. "%

Homer kennt auch die Tore des Himmels, die den Horen anvertraut
wurden; diese Tore sind der Ursprung der nebligen Gefilde, deren
C)ffnung und Verriegelung durch die Wolken erfolgt,

Jum den dichten Nebel sowohl herauszulassen als auch, um ihn zu

verschlieffen.”81
Und deswegen ,briillen’ die Wolken (bei Homer), weil auch der Donner
durch die Wolken ensteht:

,Von selbst briillten die Tore des Himmels, die die Horen hielter.”#2

28. Homer spricht auch irgendwo von den ,Toren der Sonne”,®3
womit er Krebs und Steinbock meint.?* Denn bis zu diesen schreitet die
Sonne voran, indem sie vom Nordwind zu den siidlichen Gefilden
herabsteigt und von dort (wiederum) zum Norden aufsteigt. Steinbock
und Krebs markieren im Bereich der Milchstrafle deren Enden, der
Krebs den Norden, der Steinbock den Siiden. Die Seelen sind nach
Pythagoras ein Volk der Traume’,%5 die sich, wie er sagt in der
Milchstrafle versammeln, die so nach den durch Milch gendhrten Seelen,
wenn sie in das Werden fallen, benannt ist. Deswegen bringen Leute, die
Seelen beschworen, ihnen auch mit Milch gemischten Honig als
Opfergabe, weil sie daran gewohnt seien, durch Lust zur Entstehung
gehen. Zusammen mit ihrer Empfangnis entsteht natiirlicherweise die
Milch.

Ferner bringen die siidlichen Gefilde kleinwiichsige Korper hervor,
denn die Hitze lasst sie fiir gewdhnlich stark verdorren, so dass sie
kleiner werden und ausgemergelt sind. Im Norden sind alle Kérper
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grof$, was man an den Kelten, Thrakern und Skythen sehen kann, deren
Land sehr feucht ist und viele Weiden hat. Daher ist auch der Name
,Boreas’ selbst abgeleitet von dem Wort ,Bora’, das eine Bezeichnung fiir
Erndhrung ist. Und der Wind, der von einem so erndhrenden Land
weht, wird ,Borras’ genannt, weil er ndhrend ist.

29. Insofern also sind die nordlichen Regionen passend ftir das, was
von sterblicher Abstammung ist und der Entstehung unterliegt, die
stidlichen hingegen fiir das, was von gottlicher(-er)® Abstammung ist,
so wie die Ostlichen Gegenden fiir Gotter und die westlichen fiir
Déamonen angemessen sind.

Weil die Natur ja ihren Anfang aus der Verschiedenartigkeit
genommen hatte, hat man {iberall auf der Welt das Doppeltiirige zu
ihrem Symbol gemacht. Denn das Fortschreiten erfolgt entweder durch
das Intelligible oder das Wahrnehmbare. Im letzten Fall geschieht es
entweder auf einem unveranderlichen Weg®” oder auf dem der Planeten
und wiederum auf einem unsterblichen oder einem sterblichen Weg.%®
Es gibt einen Kardinalpunkt® {iber der Erde und einen unter der Erde,
der eine liegt 6stlich, der andere westlich. Entsprechend sind die einen
Regionen links und die anderen rechts gelegen, und es gibt Nacht und
Tag. Deswegen ist ,die Harmonie durch Gegensidtze gespannt’®® und
schieBft durch Gegensatze ihre Pfeile ab. Platon sagt, dass es zwei
C)ffnungen gibt: Durch die eine wiirden die Seelen zum Himmel
aufsteigen, durch die andere zur Erde hinabgehen;?! und die Theologen
setzen die Sonne und den Mond als Tore der Seele fest, wobei die Seelen
durch die Sonne aufsteigen und durch den Mond herabsteigen wiirden.
Und bei Homer gibt es zwei Vorratsgefifie ,,deren eines die schlechten
Gaben, die er zuteilt, enthilt, deren anderes die guten”.”?

30. Auch in Platons Gorgins wird die Seele fiir ein Vorratsgefass
gehalten, und die eine Seele tue Gutes, die andere Boses, und die eine sei
rational, die andere aber irrational ?® Seelen werden mit VorratsgefaSen
verglichen, weil sie Behélter fiir bestimmte Energien und Eigenschaften
sind. Und bei Hesiod wird das eine Vorratsgefafd als geschlossen
vorgestellt, das andere als eines, das die Lust 6ffnet und seinen Inhalt in
alle Richtungen verstreut, wobei nur die Hoffnung (darin) bleibt.** Denn
wo eine schlechte Seele sich tiber die Materie zerstreut und die Ordnung
verfehlt, pflegt sie sich selbst durch gute Hoffnungen zu tauschen.

31. Wenn also tiberall in der Welt ein doppelter Eingang ein Symbol
der Natur ist, dann ist es auch passend, dass die (homerische) Grotte
nicht einttirig ist, sondern zwei Ttiren hat, die sich ebenso wie die Dinge
in der Wirklichkeit voneinander unterscheiden. Die eine Tiir ist passend
fiir die Gotter und die Guten, die andere aber fiir die Menschen und die
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Schlechteren. Von diesen Uberlegungen ausgehend kennt auch Platon
selbst Kratere und nimmt Vorratsgefdfle anstelle von Amphoren,® und -
wie wir ausgefiihrt haben — setzt zwei Offnungen anstelle der beiden
Tore, wobei auch Pherekydes von Syros® von Verstecken, Gruben,
Grotten, Tiiren und Toren spricht und dadurch das Werden der Seelen
und ihr Vergehen verratselt.

Aber um nicht unsere Abhandlung durch das Erwdhnen von
Meinungen der alten Philosophen und Theologen (unndtig) zu ver-
langern, glauben wir, dass wir hiermit die ganze Intention der
(homerischen) Erzahlung dargestellt haben.

32. Es bleibt noch darzulegen, was wohl das Symbol des gepflanzien
Olbaums anzeigt. Doch wohl etwas sehr Auflerordentliches, weil von
ihm nicht einfach gesagt ist, dass er in der Nahe (der Grotte) gepflanzt
ist, sondern am Kopfende des Hafens:

~Am Kopfende des Hafens steht ein langblattriger Olbaum.

In dessen Nihe befindet sich eine Grotte ...”?7
Der Olbaum ist aber nicht, wie man vermuten konnte, gewissermafien
zuféllig so gewachsen, sondern er umfasst das (gesamte) Rétsel der
Grotte. Denn da der Kosmos nicht planlos oder zufillig entstanden ist,
sondern das Ergebnis des verniinftigen Plans eines Gottes und einer
rationalen Natur ist, wurde der Olbaum neben das Bild des Kosmos, d.h.
neben die Hohle, als ein Symbol der géttlichen Vernunft gepflanzt. Der
Olbaum ist namlich das Gewichs der Athene, und Athene ist (die
Verkdrperung der) Vernunft. Und weil Athene eine kopfgeborene
Gottheit ist, hat der Theologe den passenden Platz gefunden, als er den
Olbaum am ,Kopfende des Hafens” weihte; durch den Olbaum zeigt er
an, dass dieser ganze (Kosmos) nicht von allein entstanden oder das
Werk eines irrationalen Zufalls ist, sondern dass er das Ergebnis einer
rationalen Natur und einer (gottlichen) Weisheit ist, die (in Form des
Olbaums) zwar von ihr (= der natiirlich gewachsenen Grotte) getrennt
ist, aber in der N&he der Grotte am Kopfende des ganzen Hafens
platziert ist.

33. Weil der Olbaum aber immergriin ist, hat er eine Figen-
tiimlichkeit, die perfekt zu den Wechselfdllen der Seelen im Kosmos,
denen die Groite gewidmet ist, passt. Im Sommer wendet er die weiflen
Teile seiner Blatter nach oben, im Winter kehrt er die weilferen Teile
dagegen nach unten um. Daher streckt man auch bei Gebeten und
Bittflehen die Bliten des Olbaums vor, weil man fiir sich erhofft, dass
das Dunkel der Gefahren in ein Leuchten umschlagt®® Mit seiner
immergriinen Natur trégt der Olbaum eine bei Miithen hilfreiche Frucht.
Er ist Athene geweiht, aus ihm wird den siegreichen Athleten der Kranz
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gewunden und von ihm erhalten die Schuizflehenden ihre Bittzweige.
Aber auch der Kosmos wird von einer rationalen Natur durchwaltet und
von einer ewigen und immer-blithenden Vernunft gefiihrt, von der auch
den Athleten des Lebens die Siegespreise und die Heilung von ihren
vielen Mithen gegeben werden. Und der, der den Bemitleidenswerten
und Bittflehenden aufhilft, ist der Demiurg, der den Kosmos zusammen-
halt.

34. In dieser Grotte, sagt Homer, muss jeder dufierliche Besitz
abgelegt werden: Nackt, in der Haltung eines Bettlers, am Korper
geschlagen, von allem Uberfliissigen entledigt und abgewandt von den
Sinneswahrnehmungen muss man mit Athene, mit der man unten am
Stamm des Olivenbaumes zusammensitzt, dartiber beraten, wie man all
die Affekte, die der Seele nachstellen, ausmerzen kann. Nicht chne
Grund haben, wie ich glaube, Numenios und seine Schiiler geglaubt,
dass Odysseus in Homers Odyssee das Abbild eines durch die
aufeinanderfolgenden Stadien des Werdens gehenden Menschen ist, der
auf diese Weise zu denen zurtickkommt, die fern von jedem Wogen-
schwall wohnen und das grenzenlose Meer nicht kennen:

,Bis du zu denen kommst, die das Meer nicht kennen —

Mainner, die kein mit Salz vermischtes Essen essen.”?

Auch bei Platon bezeichnen Meerestiefe, Meer und Wogenschwall den
Zustand der Materie.

35. Deswegen, glaube ich, hat Homer den Hafen auch ,Hafen des
Phorkys’ genannt:

+Es ist der Hafen des Phorkys,”1%®
eines Meergottes, als dessen Tochter zu Beginn der Odyssee Thoosa
angefithrt wird.!® Von Thoosa stammt der Kyklop ab, dessen Augenlicht
Odysseus geraubt hat, damit ihm bis zu seiner Heimat eine (stindige)
Erinnerung an seine Verfehlungen blieb. Daher ist fiir thn auch der Sitz
unterhalb des Olbaums passend, so wie fiir einen Schutzflehenden des
Gottes und fiir einen, der seinen Geburtsddmon unter dem Bittzweig zu
besanftigen sucht. Denn es ist nicht einfach, sich von diesem sinnlich
wahrnehmbaren Leben zu befreien, indem man es blendet und danach
strebt, es schnell zu zerstdren; vielmehr folgte dem, der solches wagte,
der Zorn der Gotter des Meeres und der Materie. Diese Gotter muss er
erst durch Opfer sowie durch die Mithen und Entsagungen eines
Bettlers besanftigen, indem er mal seinen Leidenschaften widersteht,
mal ihnen schmeichelt und sie tauscht und sich ihnen gegentiber in
manigfacher Weise verwandelt, damit er von den Lumpen entkleidet
jede Leidenschaft niederreiffe und selbst so (noch) nicht von den Miihen
befreit werde, sondern (erst dann,) wenn er ganz vom Meer entfernt
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herausgekommen und in Gemeinschaft von solchen Seelen sei, die die
Werke des Meeres und der Materie nicht kennen, und er aufgrund seiner
volligen Unerfahrenheit in nautischen Werkzeugen und der Seefahrerei
sein Ruder fiir eine Kornschaufel hielte.1%?

36. Man darf aber nun nicht denken, dass Auslegungen dieser Art
gezwungen seien und (lediglich) Uberzeugungsversuche spitzfindiger
Wortkiinstler, sondern wenn man die alte Weisheit und die Vernunft
Homers in ihrer ganzen Grofie und seine griindliche Kenntnis jeder
Tugend in Betracht zieht, dann kann man nicht zuritickweisen, dass er im
erzahlerischen Gewand eines Mythos Bilder von géttlicheren Dingen
verratselt hat. Denn es wiére (Homer) nicht moglich gewesen, die ganze
Darstellung plausibel zu halten, wenn er sie nicht auf der Basis von
gewissen Wahrheiten gestaltet hatte. Aber die Abhandlung hieriiber soll
einem anderen Werk vorbehalten sein; die an dieser Stelle vorgebrachten
Auslegungen der betrachteten (homerischen) Grotte sind hier zu Ende.
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*  Der Asteriskos im griechischen Text bezieht sich auf die Liste der Textvarianten am
Ende der Einleitung.

1 Der griechische Text folgt dem Arethusa-Text. Zu Abweichungen vgl. die Einleitung
in die Schrift, oben S. 29.

2 Der Beginn des Textes ist grammatisch schwierig, weil ‘Ot eine indirekte Frage
einleitet, hier jedoch ein itbergeordneter Satz fehlt. Moglicherweise ist dies ein Hin-
weis darauf, dass die Schrift aus einer langeren Abhandlung zu homerischen Fragen
bzw. Allegorien stammt {(vgl. zum Werkkontext die Einleitung in die Schrift, oben
S.20-21).

3 Homer, Od. XIII 102-112. Die Beschreibung der Nymphengrotte wird in der Odyssee
bei der Landung des Phaiakenschiffes im Hafen des Phorkys auf der Insel Ithaka
gegeben, wo die Phaiaken den schlafenden Odysseus zusammen mit zahlreichen
Gastgeschenken absetzen. Die Verse 102-104 werden wenig spater von Athene wie-
derholt, als sie Odysseus am Strand vor der Hohle erscheint und ihm erklirt, wo
er sich befindet (XIII 346-348). Dort wird auch deutlich, dass die Grotte fitir Odys-
seus ein wichtiger Kultort ist, an dem er den Nymphen schon oft geopfert hat (XIII
349-360).

4 Die Periegese (periégesis) gehorte neben der Periplus-Literatur mit ihren Seefahrts-
oder Kiistenbeschreibungen und dem auf Anaximander (frithes 6. Jh. v. Chr.) und
Hekataios von Milet {ca. 560480 v. Chr.) zuriickgehenden, mit Karten versehe-
nen ,Wegen um die Welt" (perfodoi gés) zur geographischen Fachschriftstellerei. Sie
konnte in Prosa oder Poesie (vgl. Dionysios von Alexandria, 2. Th. n. Chr.) verfasst
werden und enthielt neben rein geographischen Beschreibungen von Landern und
Kultstatten auch Exkurse zur Kultur, Mythos und Geschichte eines Ortes.

5 Das Werk des Kronios, den Porphyrios in De antro Nympharum mehrfach erwahnt
(88 2, 3, 21), ist bis auf einen Werktitel (De regeneratione = Uber die Wiedergeburt) und
wenige Hinweise auf Kommentare (u.a. zu Platons Staat und Timaios) vollstandig
verloren. Folgt man Porphyrios, der ihn in Kapitel 21 als Schiiler des Numenios
(von Apameia) bezeichnet, lebte Kronios um die Mitte des 2. Jh.s n. Chr. Porphyri-
os nennt ihn und Numenios wechselweise Platoniker — die Werke beider Autoren
wurden in Plotins Schule gelesen (VPlot. 14,10-14) — und Pythagoreer (Euseb. Hist.
eccl. VI 19,8). Wahrscheinlich ging es Kronios dhnlich wie Numenios und spéter
auch Plotin darum, pythagoreische Prinzipien in den platonischen Werken zu er-
kennen und Teile der pythagoreischen Lehre aus Platon zu rekonstruieren; fiir die-
se , pythagoreisierenden Platoniker” (M. Frepg, ,Numenius”, ANRW I1.36.2 [1987]
[1034-1075] 1047) war die Seelenlehre, die bei der Allegorese der Nymphengrotte
eine zentrale Rolle spielt, ein wichtiges Thema. Zu Kronios vgl. J. DiLLon, The Middle
Platonists. 80 B.C. to A.D. 220 (London 21996) 379f.; WrrTTaker 1994 und MANNLEIN-
Rosrrr 2018.

6 Zur Bedeutung der Dunkelheit der Hohle aus ritueller Sicht als Schwelle des
Ubergangs bzw. der katdbasis (Hinabstieg, Gang in die Unterwelt) vgl. Irmgard
Mannlein-Robert in diesem Band, 5. 105-107.

7 Homer, Od. XIII 104 u. 348. Das Wort vnidideg (,Naiaden”) wird bei Homer nur an
diesen beiden Stellen sowie in XIII 356 und jeweils in Bezug auf die Nymphengrotte
verwendet. Das verwandte Vn"[g findet sich ebenfalls nur an drei Stellen der home-
rischen Epik, stets im Singular und immer zusammen mit vOoudn und téxe: Homer,
I VI 22, XIV 444 u. XX 384. Naiaden sind ,Quell- bzw. Wassernymphen”, die als
Naturgottheiten zumeist im Freien (Hainen, Quellen, Grotten) verehrt wurden. Die
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Unterscheidung verschiedener Nymphenarten ist bei Homer bereits angelegt, vgl.
IL XX 8f. und Od. VI 123f.

Die Ostausrichtung der Tempel in Richtung der aufgehenden Sonne ist fitr grie-
chisch-rémische aber auch agyptische und orientalische Tempelbauten gangig. Es
gibtjedoch durchaus —z.T. topographisch bedingte — Ausnahmen wie den Apollon-
tempel zu Bassai (Nord-Sitd-Richtung), der allerdings einen nach Osten ausgerich-
teten Zugang zum Adyton hat.

Das Referat aus Kronios endet, und Porphyrios beginnt seine Allegorese, wobei
er sich gleich zu Beginn von Kronios absetzt und dessen Position, dass es keine
geographischen Quellen fiir die Existenz der Grotte gibt (vgl. § 2) mit dem Zitat aus
Artemidor (s.u. Anm. 12) widerlegt.

Hier fehlt ein finites Verb; aus dem Kontext wird deutlich, dass die Geographen,
die die Insel und die Grotte beschrieben haben, in ihrem reflektierten Urteil iiber
die homerische Beschreibung von den zuvor genannten ,leichtfertigeren” Schrei-
bern abgesetzt werden: < toDro ovk @Mfnoov > ware eine mogliche Erganzung.
Antikes LangenmaB; ein Stadion umfasste 600 Fuf3, was regional leicht unterschied-
lich gemessen wurde und ca. 160-190 Metern entsprach.

Porphyrios zitiert diese Stelle aus den 11 Biicher umfassenden Geographiimena Ar-
temidors {Geograph aus dem spiten 2. bzw. frithen 1. Jh. v. Chr.; fr. 55 STIEHLE), in
denen nach Art der Periplus-Literatur (s. Anm. 4) topographische und geschichtli-
che Informationen itber Linder und Inseln des Mittelmeerraums versammelt wa-
ren.

Vgl. zur Konnotation von dvéOnpax als , heiliges Bild” und zur semantischen Nahe
zu &yaApa (, Gotterbild, Weihgeschenk”) bei Porphyrios Irmgard Mannlein-Robert
in diesem Band, 5. 99 mit Anm. 17.

Diese Position vertrat unter den Vorsokratikern Xenophanes aus Kolophon {ca. 570~
475 v. Chr.), vgl. 21 B 27 DK: & yoing yog mdvio kol elg yiv movio teAevton,
»Denn aus Erde ist alles, und zur Erde wird alles am Ende”. Vgl. auch SmonNint
1986, 95-97.

Hier referiert Porphyrios offensichtlich weiter die Ansicht der vorsokratischen Phi-
losophen, dennin Kapitel 32 wird deutlich, dass er selbst eine platonische Sichtwei-
se von dem ,,durch gottliche Weisheit erschaffenen Kosmos” vertritt.

Vgl. Homer, Od. XIII 103.

Zum Ritus der symbolischen Seelenfithrung im Mithraskult und seiner Entstehung
vgl. Gorpon 2001.

Platoniker aus dem 3. Jh. n. Chr., mit dessen Schriften, zu denen ein mehrbandiges
Werk iiber die Mithrasmysterien (vgl. Porphyrios, De abst. 4.16.8f.) gehorte, Por-
phyrios bestens vertraut war, vgl. Porph. VPlot. 15. Zur platonischen Farbung des
Werkes von Eubulos vgl. Turcan 1975, 23-43.

Altiranischer Religionsstifter und Priester (gr. Zéroastres). Zur spiteren Aufnahme
der Mithrasverehrung in den Zarathustrakult und zu dessen Stilisierung als Be-
griinder des Mithraskultes vgl. MErRkELEACH 1994, 9-22 und den Mithras-Hymnus
(Yasdt 10). Zur Verbreitung von Zarathustras Lehre und ps.-zarathustrischer Litera-
tur in der griechisch-romischen Kultur vgl. M. L. West, ,The Classical World”, in:
M. Stavsserc / Y. S-D. Vevamva (Hg.), The Wiley Blackwell Companion to Zovoastria-
nism (Chichester 2015) 437-450.

Urspriinglich eine altpersische Gottheit, fitr die es seit dem 2. Jh. v. Chr. im
giechisch-romischen Sprachraum einen eigenen, weit verbreiteten Mysterienkult
gab. Mithras soll als Stiertéter eine neue kosmische Ordnung etabliert haben und
wurde als Sonnengott (sol invictus) verehrt. Zu den Hohlen als Kultorten des Mi-
thras vgl. CLauss 2012, 48-64.
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An Platons Timaios 28c3—e4 (tov momnv kol mortégn tovde ToD morvtoc) angelehn-
te Formulierung, die Porphyrios wohl aus Eubulos (s. Anm. 18) iibernommen hat,
vgl. ALT 1998, 470 und Christoph Riedweg in diesem Band, S. 87, Anm. 62.

Mit Mithras als Demiurg ist nach Materie und Form (Idee) auch das dritte Prinzip
der aus dem platonischen Timaios abgeleiteten mittelplatonischen Prinzipienlehre
eingefithrt; vgl. Christoph Riedweg in diesem Band, S. 78-79.

Vgl. hierzu Irmgard Méannlein-Robert in diesem Band, S. 110-112.

In Hesiods Theogonie (459-462) verschluckt Kronos seine Kinder aus Angst vor Um-
sturz und Sukzession; in gleicher Absicht hatte zuvor Uranos seine Kinder ,in der
Tiefe der Erde” (Txing &v wevBpdrvi, v. 158) verborgen. Porphyrios’ Version bezieht
sich wohl auf einen orphischen Mythos, vgl. Orphic. fr. 79 F IIl BeRNABE und Simo-
NINI 1986, 164-166.

Das Erziehen von Gottheiten in Héhlen ist haufig und dient zumeist dem Schutz
vor Nachstellungen. So wird Zeus nach seiner Geburt von seiner Mutter Rhea in
einer Hohle auf Kreta vor Kronos versteckt (vgl. Hesiod, Theogonie 479-484), und
Zeus selbst lasst den aus seinem Schenkel geborenen Dionysos in einer Hohle von
Nymphen erziehen. Im orphischen Zeus-Mythos wird die jungfrauliche Persepho-
ne von ihrer Mutter Demeter erzogen (vgl. Orphic. fr. 279 F Ill und 209 F I) und aus
Furcht vor Freiern in einer Hohle verborgen; gleichwohl dringt Zeus in Gestalt ei-
nes Drachen in die Hohle ein und zeugt mit Persephone den (Dionysos-)Zagreus.
In Nonnos’ Version dieses Mythos wird auch ein steinerner Webstuhl erwéhnt, der
sich in der Héhle befunden haben soll (Nonnos, Dionysigka VI 133).

Porphyrios verweist im Folgenden hiufig allgemein auf ,Theologen”, chne sei-
ne Referenzen zu konkretisieren. Wahrscheinlich handelt es sich dabei um Verfas-
ser von orphischen Schriften. Bei ,,dem Theologen” (§ 16) handelt es sich dagegen
um Orpheus selbst, der in den Kapiteln 14 und 16 insgesamt dreimal namentlich
erwahnt wird. Auch Homer wurde als ,Kiinder gottlicher Wahrheiten’ von Neu-
platonikern, besonders von Proklos, als ,Theologe” bezeichnet und dadurch in sei-
ner Autoritat gestarkt, vgl. LameerTON 1986, 22 und PrcrLrr 2006, 67—71.

Der Kontext der Verse sowie die Entstehungszeit und Autorschaft dieses Hymnos
sind unbekannt, vgl. PLG III, 684 Berck.

Die Verbreitung der Lehre des Naturphilosophen Pythagoras {ca. 570—-480 v. Chr.),
itber den Porphyrios eine eigene Biographie verfasst hat, erfolgte iiber die Mitglie-
der der sog. pythagoreischen Schule, auf deren Lehrmeinung Porphyrios hier ge-
nerell verweist. Zum Einfluss der pythagoreischen Lehre auf die platonische Philo-
sophie und zu ihrer Bedeutung im Neuplatonismus vgl. oben, Anm. 5.

Das Zitat stammt aus den Katharmoi {,Reinigungen®) des Vorsokratikers Empedo-
Kles (ca. 490430 v.Chr.), in denen das erzihlende Ich als gefallener Daimon auftritt
und von dem Abstieg (seiner Seele) und der Ankunft in einer Hohle spricht (fr. 31
B 120 DK), die dhnlich wie Homers Nymphengrotte eine allegorische Ausdeutung
erlaubt. Vgl. hierzu auch Irmgard Mannlein-Robert in diesem Band, S. 113.
Porphyrios zitiert den Beginn des Hohlengleichnisses (Platon, Politeia 514a2-517b4,
mit Auslassungen). Br setzt dabei die Bekanntheit der Stelle bei seinen Rezipienten
voraus, so dass er die weiteren Uberlegungen Platons zum Aufstieg der Seele zur
Gegend der Erkenntnis nicht weiter zitieren muss (vgl. dagegen ALt 1998, 471f.).
Homer, Od. XIII 109 {(hier mit nicht-elidiertem 0dortox devicovra im Prosatext).

Zu dieser Symbolik und ihrem platonischen Substrat vgl. Christoph Riedweg in
diesem Band, S. 79-80.

Vgl Gen. 1,2: 1) B¢ yi fjv dopotog kal diotaokedootos, Kol okotog Emdve Thg
&fvooov, kol vebpa Qeob Enedépeto Emdvw Tob Ddotog, ,die Erde aber war
wiist und wirr, Finsternis lag iiber der Urflut und Gottes Geist schwebte {iber dem
Wasser” (Einheitsitbersetzung). Von hier an ist der Rest von Kapitel 10 ein Referat
aus Numenios.
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Der vorsokratische Philosoph Heraklit aus Ephesos (6./5. Jh. v. Chr.) ging davon
aus, dass der Kosmos von einem umfassenden Logos (Adyog) geleitet wiirde; der
materielle Grundstoff des Kosmos und zugleich seine reinste Form ist das Feuer,
das als kosmisches Feuer mit der Seele gleichgesetzt wird. Jeder Mensch besitzt eine
feurige Seele, die stirbt, wenn das Feuer (= Leben) erlischt und sie zu Wasser wird,
zugleich aber —und das ist der Hintergrund der von Numenios zitierten Stelle (fr.
22 B 77 DK) — kann sie aus dem Wasser wieder neu entstehen, wenn dieses {(unter
Einwirkung von Feuer) verdunstet.

Vgl. Heraklit, fr. 22 B 62 DK. Numenios scheint das Fragment in orphisch-pythago-
reischer Weise zu interpretieren, wonach der Koérper das Grab der Seele ist und erst
der Tod des Menschen ihre Ritckkehr ins Leben erméglicht {(vgl. zur Seelenwande-
rungslehre in Orphik und Pythagoreismus J. G. KaLocrrakos, Seele und Unsterblich-
keit. Untersuchungen zur Vorsokratik bis Empedokles. BzA 52 [Stuttgart / Leipzig 1996]
144-149). Das Heraklitfragment selbst 1dsst sich dagegen nicht nur als Aussage iiber
die Einheit der fiir die herakliteische Philosophie typischen Gegensatze lesen {(vgl.
hierzu SimoNINT 1986, 122f), durch die alles in Dynamik, im Fluss bleibt (rtdvrto
pet), sondern auch als Beschreibung von Heroen, die in ihrem menschlichen Le-
ben sterblich sind und erst nach dem ,Tod” unsterblich werden, vgl. hierzuu T. M.
Rorinson, Heraclitus. Fragments (Toronto / London 1987) 124f. Weitere Interpreta-
tionen des Heraklitfragments bei M. Marcrovich, Heraclitus. Greek Text with a Short
Commentary (Merida 1967) 240f. und Kann 1979, 216-220.

Hier spielt Numenios wohl auf Homer, Od. VI 201 an, wo Nausikaa ihre Magde
beim Anblick des gestrandeten Odysseus mit den Worten beruhigt, dass es kei-
nen ,lebenden sterblichen Mann” {&vnp depdg Bpotog) gibt, der den Phaiaken
Feindschaft bringen kann. Wihrend diegdg bei Homer an dieser Stelle im Sinne
von ,lebendig” gebraucht ist (und sonst nur noch ein weiteres Mal, in Od. IX 43, in
der Bedeutung , lebhaft, rasch” vorkommt), liest Numenios offensichtlich die nach-
homerische Bedeutung ,nass” in die Wendung hinein. Eine weitere Abweichung
von der Homerstelle ergibt sich durch die direkt folgende Gegeniiberstellung der
,nasseny, blutgenahrten Seelenmit denen der Pflanzen, die nahelegt, dass Numenios
die bei Homer noch speziell auf Menschen bezogene Aussagekraft auf alle Lebewe-
sen erweitert.

Fliissige Opferspenden fiir Gotter und Verstorbene sind in rituellen Kontexten seit
Homer belegt, mit Blick auf Seelen von Menschen und den Kontext der Odyssee
am pragnantesten in der nekyia im 11. Gesang, 23-50. Nach einer Spende fiir alle
Toten aus vermischtem Honig, Wein und Wasser totet Odysseus Schafe und lockt
mit ihrem Blut die Seelen Verstorbener an. Porphyrios kommt in § 18 nochmals auf
die Spende von Galle fiir die Gotter und in §§ 19 u. 28 auf ,mit Honig gemachte
Trankopfer” zuriick.

Héufig zitiertes Heraklitfragment (fr. 22 B 118 DK). Porphyrios gibt eine verkiirzte
Version, bei der das urspriingliche Subjekt {ay1]) und eine Applikation {&oiotn)
weggefallen sind: Oy Enpt) Yuxh) codwrd kai doiotn, ,Bin Lichtstrahl ist die
trockene Seele, die weisteste und beste”. Zur Uber]ieferung, Konstruktion und Deu-
tungsmoglichkeiten des Fragments vgl. Kann 1979, 245-254.

vevéBAioL daipoves waren Schutzgottheiten, die die Seelen sowohl im Leben als
auch nach dem Tod eines Menschen begleiten. Die Vorstellung ist alt (vgl. Pindar,
Olympie XIII 106); sie wird bei Platon im Zusammenhang mit der Seelenwanderung
und der Frage nach der Unsterblichkeit der Seele diskutiert, vgl. Phaidon 107d6-
108c5. Porphyrios kommt auf sie nochmals in Kapitel 35 zuriick.

Vgl. Christoph Riedweg in diesem Band, S. 78-79.

Homer, Od. XIII 108.

Héufig verwendete Metapher, die zuerst bei Empedokles in einem Fragment aus
den Katharmoi (31 B 126 DK) belegt ist; zu weiteren Belegen vgl. A. Kent, ,Gewand
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(der Seele)”, RAC 10 (1978) 945-1025 und — mit Blick auf seine Verwendung bei
Porphyrios und in der platonischen Tradition — StMoNINT 1986, 149-152. Ein direkter
Bezug auf Empedoklesliegt nahe mit Blick auf § 8 wo Porphyrios eine weitere Stelle
aus den Katharmoi zitiert hat (vgl. Anm. 29).

Die webende Persephone wird im Zusammenhang mit Demeters Versuch, sie vor
Freiernin einer Hohle zu verstecken, erwahnt (vgl. Nonnos, Dionysigka VI103-154).
Auf die Erzdhlung, in der auch ein steinerner Webstuhl vorkommt (v. 133), wurde
von Porphyrios bereits in § 7 verwiesen (vgl. Anm. 25). Zur orphischen Vorstellung
eines Himmelsgewandsvgl. Orph. hyman. 19,16 und generell Simoning 1986, 152-155.
Homer, Od. XIII 106. Das Verb uBoufwocw fithrt das Anlegen von Honigwaben
mit und scheint den ganzen Vorgang des Sammelns und Bereitstellen des Honigs
als Futter zu beschreiben. Letzteres wird durch das etymologisierende Spiel o
TaBdocery 1o T@évau v Boow, auf das Christoph Riedweg hingewiesen hat,
pointiert unterstrichen.

Als Bugonie wird das Entstehen eines neuen Bienenvolkes aus dem Kadaver ei-
nes Stieres bezeichnet. Literarisch vielfach beschrieben und wohl seit Demokrit be-
zeugt (68 B 27a DK) ist die Bugonie nicht nur ein Naturphanomen, sondern auch ein
Symbol fitr die Reinkarnation, die Porphyrios in Kapitel 19 beschreibt. Einen Bezug
zu Orpheus stellt Vergil im Aristaeus-Epyllion der Georgiea (IV 453-527) her; zur
poetologischen Funktion der Bugonie vgl. M. Baumsacs, ,, Quae mox ventura trahan-
tur. Eine poetologische Lektiire der Proteusfigur im Vergleich von Homers Odyssee,
Goethes Faust IT und Vergils Georgica”, in: M. Baumbacr / W. PoLLEIcHTNER {Hg.) In-
novation aus Tradition. Literaturwissenschaftliche Perspektiven der Vergilforschung (Trier
2013) 205-229.

Der Mithraskult kennt sieben Initiationsgrade: 1. Corax (Rabe), 2. Nymphus (Brau-
tigam), 3. Miles (Soldat), 4. Leo (Léwe), 5. Perses (Perser), 6. Heliodromus (Sonnen-
laufer), 7. Pater (Vater), vgl. CLauss 2012. Die Grade standen in Beziehung zu den
sieben Planeten, die als Symbole fiir die Seelenreise angesehen wurden.

Der Perserist der 5. Weihegrad der Initiationsriten im Mithraskult, vgl. Anm. 46. Als
Hiiter der Vegetation hat er im Mithraskult die Attribute Hecke, Pflug und Sichel.
Zur Symbolik der kosmischen Elemente vgl. Christoph Riedweg in diesem Band, S.
87-88.

Vgl. Homer, II. XIX 38f. Auf Bitten des um Patroklos trauernden Achill trépfelt The-
tis dem Leichnam Nektar und Ambrosia in die Nase, um ihn unversehrt zu halten.
Homer, Od. V 93. Der Kontext ist Hermes’ Besuch bei Kalypso, die ihn mit Nektar
und Ambrosia bewirtet.

Vgl. Platon, Symp. 203b5-6. Poros ist der Sohn der Metis (Klugheit) und verkor-
pert Findigkeit und Reichtum. Im Symposion wird er von Diotima als Vater des Eros
genannt, den er zusammen mit Penia (der Verkérperung der Armut) im Rausch
gezeugt hat.

Orphic. fr. 187 FII1 Bernagg. Vgl. hierzu Christoph Riedweg in diesem Band, S. 85-86,
Anm. 55.

So im Sukzessionsmythos von Hesiods Theogonie 173-182.

Gemeint ist die Planetensphare; Porphyrios referiert hier die wohl von den Orphi-
kern vorgenommene allegorische Deutung der mythischen Erzahlung mit Blick auf
das Verstandnis der Himmelssphéren, auf die er spater in §§ 21 u. 22 noch ausfithr-
licher eingeht. Kronos steht fiir den Saturn.

In der Antike zéhlte man sieben Planeten: Jupiter, Mars, Merkur, Saturn, Venus so-
wie die Sonne und den Mond. Vgl. zur unterschiedlichen Planetenreihenfolge in
antiken Planetenmodellen Nrucesaugr 1975, 690693, und speziell bei Porphyrios
Benjamin Topp in diesem Band, 5. 121-126.

Amphoren waren in der Regel nicht fitr das Schépfen von Wasser vorgesehen, son-
dern waren ein Aufbewahrungsort fitr Ol oder Wein. Es gibt allerdings eine Reihe



57
58

59

60

61

62

FAH

66

67

68

Anmerkungen zur Ubersetzung 71

von literarischen, ikonographischen und inschriftlichen Zeugnissen, in denen Was-
ser in Amphoren geschopft und transportiert wurde, vgl. z.B. IG PP 256,4-13 fiir die
Quelle Halykos bei Louparda in der Ndhe von Athen. Eine Hinzufiigung von <tawv>
(vgl. den Arethusa-Text) im Sinne von ,the amphoras are symbols of the vesselsin
which we draw water from springs” {Arethusa-Text, 19) ist daher unnétig.
Sophokles, fr. 879.

Hier wird vor allem auf den Platz des Mondes itn Sternzeichen ,Stier” verwiesen, in
dem er astronomisch betrachtet besonders wirksam ist; vgl. auch Benjamin Topp
in diesem Band, 5. 129f. Zugleich wird die Engfithrung von Mond und Stier im
Mithraskult mitgefithrt.

Uberliefert ist dwotwv, was semantisch schwierig ist. Da Mithras den Stier in ei-
ner Hohle opfert, um aus diesem Opfer die Welt zu erneuern und Entstehung zu
bewirken, konnte der Stierstehler eine dhnliche Intention haben — vgl. dvowxuov
(WesTERINK) — oder Porphyrios betont die , Authebung’ des Werdens, wie Christoph
Riedweg in diesem Band (S. 92-93) mit &voupirv vorschlagt. Zu weiteren Konjek-
turen vgl. StmonINT 1986, 179f.

Porphyrios referiert hier weiter die Meinung der Theologen. Interessanterweise
iiben sich die Bienen mit Blick auf das Bohnensymbol in gleichsam pythagoreischer
Enthaltsamkeit allerdings mit einer anderen Begritndung: Galt die Bohne den Py-
thagoreern im Zusammenhang mit der Wiedergeburtslehre als tabu, da sie beseelt
war (vgl. Orphic. fr. 291 Kern), so meidet die Biene (als Symbol der gerechten See-
le) die Bohne, weil die Biene keine direkte Reinkarnation verkérpert, sondern den
Kreislauf der Inkarnation durch einen Aufenthalt an ihrem Ursprung unterbricht
(vgl. hierzu ALT 1986, 477).

Erdgeborene Diener der Rhea, die deren Sohn Zeus als Kind in der Héhle von Dik-
te auf Kreta bewacht und vor Kronos beschiitzt haben sollen. Zu den zahlreichen
Belegen fiir diesen Mythos vgl. StmonINT 1986, 186f.

Eine solche kultische Gemeinschaft von Pan und Selene ist sonst nicht bezeugt; Por-
phyrios greift wohl auf die seit hellenistischer Zeit bezeugte Liebesgeschichte dieser
beiden Gottheiten zuriick, vgl. die Belege bei Stmonint 1986, 187f. Zu den zahlrei-
chen Hohlen, die Pan und den Nymphen geweiht sind vgl. Ustinova 2009, 55-68
und Irmgard Mannlein-Robert in diesem Band, S. T08-110.

Homer, Od. XIIT 111f.

Daslange Referat aus Numenios endet in Kapitel 24. Es ist unklar, welche Teile von
Kronios stammen. Die Ausfithrungen des Numenios waren ausfithrlicher, wie aus
Paralleliiberlieferungen bei Proklos und Macrobius deutlich wird, vgl. Numenios
fr.343f. u. fr.35.

Gemeint ist der Saturn, der schon nach antiken Berechnungen als am weitesten von
der Erde entfernt angesehen wurde, vgl. Beck 1988, 4-8.

Zu der Vorstellung und dem Konzept der Planetenhéduser in der Antike vgl. Benja-
min Topp in diesem Band, 5. 124-126.

Ein Verweis auf den Seelenwanderungsmythosvon Erin der Politeia X 614b1-621b7.
Platon spricht von owépuov (,Offnung”) in 615d5 und 615e2 und meint damit einen
Ortim Jenseits, durch den die Seelen an die Orte ihrer Bestimmung gefithrt werden.
Die von Numenios angefithrte Lokalisierung in der Himmelssphére ist eine spatere,
wohl neuplatonische Undeutung (vgl. ALt 1998, 478).

Anspielung auf das fragmentarisch erhaltene Lehrgedicht Peri physess (,Uber die
Natur”) des vorsokratischen Philosophen Parmenides aus Elea {6./5. Th. v. Chr.). Der
genaue Kontext, in dem der Hinweis auf die zwei Tiiren bei Parmenides steht {fr. 28
B 1 DK), ist unklar; im erhaltenen Prodmium, das in der Metapher der Himmelsreise
den Weg zur Wahrheit und die Initiation des Dichters enthalt, wird von einer ,Tiir
der Wege von Tag und Nacht” (rmoAon Nuktég e kol Hporog, v. 17) berichtet, die
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von der Gottin Dike auf- und zugeschlossen wird, die damit die Abfolge von Tag
und Nacht regelt.

Das mehrtégige rémische Saturnalienfest wurde im Dezember zu Ehren des Got-
tes Saturn gefeiert; zentrales Element war das temporire Aufer-Kraft-Setzen von
gesellschaftlichen Konventionen — Sklaven und Herren tauschten ihre Rollen — in
Erinnerung an die getas aurea unter der Herrschaft Saturns.

Gemeint ist der Steinbock. In der Aussage schwingt eine zeitliche Komponente mit,
da die Befreiung (symbolisch) im Verlauf des Saturnalienfestes erfolgt, das wihrend
der Phase, in der die Sonne im Steinbock steht, gefeiert wird.

Hinter Bopewx ist wahrscheinlich eine Ellipse von Lpdux (,Zeichen”, Tierkreiszei-
chen”) anzunehmen. Die Sonne, die am Jahresbeginn vom siidlich gelegenen Stein-
bock zuihrem ,Startpunkt’ im Widder (= Osten) zuriickschreitet, muss sich erst dem
Norden zuwenden und zu den ndrdlichen Zeichen, insbesondere zum Krebs, auf-
steigen, ehe sie in den Osten gelangt, der mit dem Sonnenaufgang konnotiert ist.
Sothis war eine dgyptische Fruchtbarkeits- und zugleich Totengdttin, die man im
Griechischen als Sirius oder Hundsstern bezeichnete; ihr Erscheinen wurde mit den
heiflen Sommertagen (= Hundstagen) verbunden.

Der in V iiberlieferte Text ist gut verstandlich: Aphrodite ist die Hausherrin des
Sternbildes Stier, das sich neben dem Widder befindet, dessen Schwert Mithras
trégt. Die Figur des Mithras wire demnach zwischen Stier und Widder zu denken
und ebendort befindet sich das Sternbild des Perseus, mit dem Mithras assoziiert
zu sein scheint, vgl. Benjamin Topp in diesem Band, 5. 131-133. Die Annahme ei-
ner lacuna (so Beck 2004=1976 hinter wapoy Adpoding mit Vorschlag < 6 82 Luyoe
Adgoditng > ) ist daber ebenso unnétig wie die Anderung (nach M) in Arethusa-
Text 24: Emoxeitxt d¢ Todpo, Adpoditng d¢ kai O Tavgog. dnpuovgyods dE dv 6
MiBpog ... Zur Diskussion siehe auch Christoph Riedweg in diesem Band, S. 94-95,
der 2royettat b todpw Adpoditng, fic kol 6 Luyds vorschlagt.

Die Mithras-Passage ist wohl ein Zusatz von Porphyrios zu den dgyptischen Vor-
stellungen. Die Beschreibung der Epitheta ist eng an die Kultikonographie des Got-
tes angelehnt (vgl. CampeELL 1968, 54-56), der astrologisch eingeordnet wird: Venus
ist die ,Hausherrin’ ihres Nachthauses Stier, in dem sich die von Porphyrios vorge-
stellte Mithrasfigur am Himmel bewegt.

Zur ikonographischen Verbindung von Mithras mit Kautes und Kautopates auf an-
tiken Reliefs und in Mithraen vgl. StmonInt 1986, 205-207 und Christoph Riedweg
in diesem Band, S. 11f.

Homer, Iligs V 698 iiber den durch einen Lanzenwurf seines Gegners Tlepolemos
schwer verletzten Sarpedon, dem das Wehen des Nordwindes Erfrischung bringt.
Also unter dem Sternbild des Baren, d.h. im Norden.

Homer, Ilias XX 224f. Das Zitat stammt aus der Rede des Aeneas vor seinem Zwei-
kampf mit Achill. Aeneas verweist auf die Bedeutung und das Alter seines Ge-
schlechts, das sich auf den Zeussohn Dardanos und dessen Sohn Erichthonios zu-
ritckfithrt. Letzterer war der reichste Mann auf Erden, der 3000 Stuten besaf3, die der
Norwind Boreas so reizvoll fand, dass er in Gestalt eines Rosses einige von ihnen
begattete und 12 Fohlen zeugte, die besonders leichtfiifsig und schnell waren. Den
Eros des Boreas erwdhnt auch der Lyriker Ibykus (PMG 286).

Oreithyia (wortl. ,die im Gebirge Stitrmende”) war die Tochter des attischen K&-
nigs Erechtheus, die Boreas nach Thrakien entfithrt haben soll. IThre S6hne Kalais
und Zetes nahmen am Argonautenzug teil {vgl. Apoll. Rhod. 1211-218). In Platons
Phaidros erinnert sich Phaidros an prominenter Stelle — auf dem Weg zur Platane am
Fluss llissos — an den Mythos vom Raub der Oreithyia (Phaedr. 229b-230a), was in
der Platonexegese u.a. durch den Neuplatoniker Hermias von Alexandria (5. Th. n.
Chr.) zu allegorischen Ausdeutungen gefithrt hat.
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Homer, Ilias IX 583. Das Zitat stammt aus der Rede des Phonix an Achill, der ihn
durch das Negativbeispiel des Meleagros zur Riickkehr in die Schlacht bewegen
mdochte. Meleagros, der Sohn des Kénigs von Kalydon, Oineus, hatte sich aus Zorn
aus dem Kampf zuriickgezogen und wurde w.a. von seinem Vater — vergeblich —
zum Wiedereintritt in die Schlacht gebeten. Das Rittteln an der verschlossenen Tiir
ist der symbolische Versuch des verzweifelten Vaters, den tragen und durch Worte
nicht zu bewegenden Sohn aufzuriitteln.

Das Zitat aus Homers Ilias V 751 beschreibt die Fahrt der Hera mit ihrem Wagen zu
Zeus zum Olymp, wo sie ihn bittet, den Griechen gegen Ares und die Trojaner zu
helfen. Die Hiiter des Himmelstores sind die Horen, die Gottinnen der Jahreszeiten.
Der Iteratvers (Homer, Ilias V 749 u. VIII 393) beschreibt jeweils die Fahrt der Hera
zum Olymp (s. Anm. 81). Das Verb powcopo {, brilllen”) wird sonst bei Homer fiir
Stiere oder fiir das Gerausch von Lanzenwiirfen auf Tore (Ilfas XII 460) oder Schilde
(lias XX 260) verwendet.

Homer, Od. XXIV 12. Hermes geleitet die Seelen der gettteten Freier in die Unter-
welt.

Wie die Parallelitberlieferung zu Numenios zeigt, nimmt Porphyrios hier sein in
den Kapiteln 2124 begonnenes Referat aus Numenios wieder auf, vgl. ALt 1998,
478-479.

Porphyrios folgt hier Numenios” Auslegung (fr. 34) des Pythagoras, der den Bereich
der Milchstrae ,Hades” genannt haben soll (vgl. Proklos, In Plat. Remp., 2, 128,26~
130,14 KroLL). Die Seelen wiirden im Tierkreiszeichen des Krebses zum Werden
herabsteigen und im Steinbock nach ihrer Entkérperung wieder in den Bereich des
Gottlichen aufsteigen. Die Milch ist in Assoziation mit der Milchstrafle daher einer-
seits die Nahrung fiir die neugeborenen (= reinkarnierten) Seelen und andererseits
eine geeignete Spende fiir die ,toten’ Seelen (vgl. hierzu auch Anm. 37 und generell
zur Stelle StMoNINT 1986, 216-222).

Der Komparativ koénnte auf die Seelen verweisen (vgl. ALt 1998, 481), ist aber wahr-
scheinlich intensivierend i.S.v. ,gottlich’ gebraucht wie 8ecrepon (Bvpar) in Od. XIIL
111.

Gemeint ist der Weg durch die Sphére der Fixsterne.

Woméglich eine Anspielung auf den unterhalb der gottlichen Gestirne befindlichen
und im platonischen Timaios von den Hilfsdemiurgen’ geschaffenen Bereich, vgl.
Christoph Riedweg in diesem Band, 5. 80-81.

Vermutlich sind die astrologischen Kardinalpunkte gemeint, d.h. die Schnittpunkte
von Horizont und Ortsmeridian mit der Ekliptik aus Sicht des irdischen Beobach-
ters, vgl. Benjamin Topp in diesem Band, S. 135-136.

Ein verkiirztes Heraklitzitat, vgl. 22 B 51 DK: o &vvikow Skwe dlopepdpevoy
fwutd OpoAoyéer madiviovog dopovin, dkwomep 16Eov kol Atgng, ,,Sie verste-
hen nicht, wie es auseinander getragen mit sich selbst im Sinn zusammen geht: ge-
genstrebige Vereinigung wie die des Bogens und der Leier”. dippovin bezeichnet zu-
néchst konkret die , Fiigung”, Verbindung” der einzelnen Bestandteile von Bogen
bzw. Leier in dem Sinne, dass bei beiden die Enden in entgegengesetzte Richtun-
gen streben und durch eine Saite bzw. eine Saiten-haltende Querstrebe {verbunden
werden). Zugleich wirken in der Anwendung gegenspielige Krifte, da die Leier
erst erklingt und der Bogen erst einen Pfeil schiesst, wenn die Saite in die entgegen-
gesetzte (zugleich von der haltenden Hand gedachten) Richtung gespannt wird.
Die platonische Bedeutung ,, Harmonie” im Sinne des Zusammenklangs (von Ho-
hem und Tiefem) ergibt sich aus der Deutung des Fragmentsim Symposion 187b im
Kontext der Betrachtung von Musik. Zur herakliteischen Annahme der Einheit von
Gegensitzen vgl auch § 10 mit Anm. 35, allgemein zur Uberlieferung und Deutung
des Heraklitfragments siche Kann 195-200.

Vgl. Kapitel 22 mit Anm. 67.
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Homer, flias XXIV 528. Achill zu Priamos, der um die Auslésung seines getteten
Sohnes Hektor bittet. Achill verweist auf das den Menschen durch Zeus zugeteilte
wechselhafte Schicksal. Die miQo1, die symbolisch die guten bzw. schlechten Le-
bensumstinde enthalten, sind eigentlich grofe Vorratsgefafe fitr Lebensmittel (O1,
Getreide). Ein analoger Dualismus {,wahr’ und ,falsch’) findet sich im Bild der bei-
den Traumtore in Od. XIX 562f.

Vgl. Platon, Gorgias 493a—494a. Sokrates beruft sich fitr diese Vorstellung auf einen
»geistreichen Mann, der vielleicht aus Sizilien oder aus Italien stammt” {kopog
dvng, lowg ZuceAdg tg 1 TioAkdg, 493a5-6). Die Identitat ist ungeklart, Sizilien
kénnte auf Empedokles verweisen, Italien auf einen Orphiker oder Pythagoreer,
vielleicht Philolaos, vgl.]. Davren, Platon. Gorgias. Uberselzung und Kommentar (Got-
tingen 2004) 369. Die folgenden Vergleiche der ziigellosen, uneinsichtigen Seele mit
einem Sieb {493b7—2) und der beiden Manner, die gut gefiillte bzw. 16chrige Vor-
ratsgefafie haben (493d5-494a5) sind als Allegorien auf die rationale bzw. irratio-
nale Seele zu verstehen, vgl. Olympiodors Kommentare ad loc.

Anspielung auf den Pandora-Mythosin Hesiods Erga (90-104; hier 96), wo Zeus den
Menschen zur Strafe fiir Prometheus’ Feuderdiebstahl die Pandora erschaffen lasst
und mit einem Vorratsgefa voller Krankheiten und U_l?el zu Epimetheus sendet.
Als Pandora den Deckel des Gefifses 6ffnet, fliegen alle Ubel heraus und verbreiten
sich unter den Menschen, nur die Hoffnung bleibt zuriick.

Vgl. Platon, Timaios 41d4, wo von der Herstellung der geistigen Seele im Mischkrug
(Krater) die Rede ist.

Pherekydes aus Syros (6. Jh. v. Chr.) war ein Kosmologe und Mythograph. Sein
Hauptwerk Mit Sieben Schlupfwinkeln (Heptdmychos) ist nur duBerst fragmentarisch
bezeugt. Der Kontext der Stelle bei Pherekydes ist unklar.

Homer, Od. XIII 102f.

Vgl. zur rituellen Bedeutung des Olivenbaums und der Verwendung seiner Blatter
im Mithraskult StMoNINT 1986, 236-239.

Homer, Od. XI 122f. Das Zitat stammt aus Teiresias’ Prophezeiung der Heimreise
des Odysseusin der nekyia. Es verweist zugleich proleptisch auf sein in der Odyssee
selbst nicht mehr geschildertes Schicksal nach der Heimkehr nach Ithaka und der
Totung der Freier. Die Erwahnung des salzlosen Essens deutet auf nomadische Vl-
ker, Pausanias (I 12) verweist im Zusammenhang mit dieser Stelle auf die Bewohner
der Landschaft Epirus, die Epiroten. Mit der prophezeihten Reise verbinden sich die
Aufforderung an Odysseus, sich mit Poseidon zu verséhnen, und die Ankindigung
seines Todes im hohen Alter.

Homer, Od. XIII 96.

Thoosa wird als Tochter des Phorkis und Geliebte des Poseidon, die den Kyklopen
gebar, in der Rede des Zeus an Athene zu Beginn der Odyssee (171-73) bei der Be-
ratung der Gétter {iber die Heimkehr des Odysseus erwahnt. Es ist auffillig, dass
Poseidon von Porphyrios wie schon zuvor bei der Prophezeihung des Teiresias (vgl.
Anm. 99) nicht erwahnt wird, obschon er bei Homer die zentrale Figur ist, die das
Geschehen bestimmt.

Vgl. die Prophezeihung des Teiresias an Odysseus in Od. X1122-134 u. Anm. 99. Mit
dem Verweis auf den Bettler und die Priifung der Leidenschaften ruft Porphyrios
fiir einen Moment den Fortgang der Odyssee auf —die Verwandlung des Odysseusin
einen Bettler durch Athene (Od. XIII 429-438) und die anschliefende Priifung seiner
Standfestigkeit wahrend der Demiitigungen durch die Freier —, der fiir die allego-
rische Deutung der Nymphengrotte jedoch nur begrenzten Wert hat; vgl. H. BLu-
MENBERE, Quellen, Strome, Eisberge. Uber Metaphern. Aus dem Nachlafl des berithmten
Philosophen (Berlin 2012).



C. Essays






Philosophie und religitse Praxis in De antro
Nympharum

Christoph Riedweg

Die Schrift De antro Nympharum ist fiir Porphyrios’ intellektuelles Profil
hochst aufschlussreich. Auf der einen Seite begegnen wir darin — bei einem
Longin-Schiiler wenig tiberraschend — dem kompetenten Philologen, der
um die Eigenttimlichkeiten eines poetischen Textes weiff und dessen Os-
zillieren zwischen Referentialitat (iotopin) und freier Erfindung (téAeov
nmA&opa) im Anschluss an andere Interpreten feinsinnig auslotet.! Auf der
anderen Seite gilt Porphyrios’ Hauptinteresse evidentermafien der ,sym-
bolischen’ Ausdeutung der Homerverse auf philosophische Lehren, doch
werden zur Bestatigung der vorgeschlagenen Interpretationen jeweils mit
grofiter Selbstverstandlichkeit Beispiele aus der gelebten Kulipraxis ein-
geflochten. Man geht, auch auf dem Hintergrund der leider nur sehr frag-
mentarisch erhaltenen Schrift De philosophia ex oraculis haurienda (ITeoi Tig
& Aoyiwv drroooding),? kaum fehl, wenn man in dieser Verbindung von
Religion und Philosophie, wie sie sich ebenfalls in dem vermutlich von
Porphyrios selbst gepragten Begriff Ozocodin spiegelt,® geradezu die Sig-
natur seines Denkens sieht.*

! 5. dazu und zu Porphyrios’ Hermeneutik auch die Binleitung in die Schrift, S. 20-26;
zu méglichen Beziigen zu Porphyrios” antichristlicher Polemik PenaTI BERNARDINT 1988,
118t

2 Ahnlich in der Ausrichtung auch die ebenfalls nur fragmentarisch erhaltene Schrift
[Tepl dyaApdrwv; vgl. M. GaprieLg / F. MavTtomini, Perfirio. Sui Sirulacri (Milano 2012).

#Vgl.u.a. Bus. Praep. ev. IV 6,3 (= Binleitung zu Philos. ex orac. haur. 1, fr. 303F. Smrme) [...]
€lg te goTponnV fig oty pihov dvopilety Beocoding, {,[...] und zur Ermunterung zur
,Theosophie’ —so beliebtes ihm sie zu nennen”); CastrLLETTI 2006, 121 Anm. 319; TouLousg
2005, 331f.; von einer codio GeoAdyog spricht Prophyrios in [Tegi &yaApdrwy, fr. 351F. 15
SMmrTH.

¢ Ob dies generell oderlediglich fiir eine gewisse Zeit seines Schaffens gilt, ldsst sich an-
gesichts der fragmentarischen Uberlieferung und der weitgehenden Unsicherheit iiber die
zeitliche Abfolge seiner Werke kaum entscheiden; vgl. etwa zur Orakelphilosophie RiepwEc
2005, 167f.; allgemein SaFFREY / SEGONDS 2012, xocxvii: ,Pour finir, nous voudrions insister
sur le fait que la recherche dans le domaine de la philosophie religieuse a été une constan-
te de la vie de Porphyre aprés son passage dans 'école de Plotin” (sie pladieren daher mit
G. FowpeN, ,Late Antique Paganism reasoned and revealed”, fournal of Roman Studies 71
[1981] 178-182 fiir eine Datierung der Orakelphilosophie ,,au milieu de tous ces traités de
spiritualité dans les deux ou trois derniéres décermies de la vie de Porphyre”: xxxviii); fiir
eine Spitdatierung von De antro sprechen sich Burrikre 1956, 420425 (unter Verweis auf
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1. Die philosophische Dimension von Porphyrios’
Exegese

Wahrend wir in den erhaltenen Fragmenten der Orakelphilosophie auf-
grund der apologetischen Selektionskriterien unserer Hauptquelle, Euse-
bios” von Caesarea, iiber die rituellen Anweisungen der Orakel sehr viel,
tiber deren philosophische Auslegung dagegen kaum etwas erfahren, las-
sen sich aus den zusammenhingenden Ausfithrungen zu Od. XIII 102-112
Porphyrios” philosophische Uberzeugungen vergleichsweise gut rekon-
struieren. (Dass unser Traktat wie die ebenfalls auf einer Studie des py-
thagoreisierenden Platonikers Kronios aufbauende Abhandlung De Styge®
sehr wohl einem grofieren Werk — warum nicht der verlorenen Schrift [Tepi
g Oprigov c])l/\ocroq)iotg?6 —entstammen kénnte,” sei wenigstens am Ran-
de erwahnt.) Leitend ist dabei das platonische Weltbild: die Hohle steht fiir
die Welt (kdopog), die sie umgebende Erde fiir die Materie (OAn: Antr. 5),
aus der die Welt als ,sinnlich wahrnehmbares Gewordenes” (7) entstan-
den ist;® Héhle und Welt beriihren sich u.a. darin, dass die Héhlen zumeist
ebenfalls ,,von selbst entstehen” (avtodum Ta dvtoa) — damit bezieht Por-
phyrios indirekt wohl auch in der Streitfrage, ob die Weltentstehung des
platonischen Timaios wortlich zu verstehen sei oder nicht, zugunsten der
zweiten Losung Stellung;® in der Erde als mit feucht-dunklem Stein und

die Lektiire der Kommentare des Kronios und Numenios in Plotins Schule) und PenaTI
BerNARDINI 1988, 119-121 aus (im Hinblick auf Parallelen mit Ad Marcellam und die —nach
Ad Anebonem — wieder positivere Haltung gegeniiber theurgischen Praktiken); auf einer
problematischen Deutung von Eus. Hist. eccl. VI 19,2 beruht die Annahme von MAURETTE
2005, 74, Porphyrios habe De antro zusammen mit Adv. Christianos um 270-271 in Sizilien
verfasst (vgl. zur Eusebiosstelle Riepwrg 2005, 152-154).

5 Vgl. Kronios, fr. 8 (= De Styge, fr. 372F. Smrta = f. 1 CAsTELLETTL) und fr. 9 LEEMANS (=
De antro 2); allgemein zu Kronios WHITTAKER 1994.; Zu der ausschlieflich in Exzerpten bei
Stobaios erhaltenen Schrift De Styge CasTrLLETTI 2006.

® Fr. 371T. Smrru. Die Einleitung ‘Ot mott Owijow aiviveerow o év T04xr) dvroov
Klingt, wie wenn es sich um eines unter vielen {nojporre dhnlicher Stofrichtung handeln
wiirde (zum Vergleich sei auf Inhaltsverzeichnisse von Werken wie Eusebios’ Praeparatio
evangelica oder Makarios Magnes” Apokritikos verwiesen). 5. im iibrigen auch die Einleitung
in die Schrift, 5. 20-21, und Irmgard Mannlein-Robert in diesem Band, 5. 97-98.

7 Anders CasTeLLETTI 2006, 36-38. 83-88.

8 Vgl zu diesem Assoziationsgeflecht auch Julians Auslegung des Attis-Mythos in In
matr. deor. 5: 0 8¢ [sc. Arrig] émedn) poitov HABev &xpoL v Eoxdrwy, 6 nbBog cdrov eig
10 dvrgov kateABetv P kal cuyyevicO ot vougn, 16 divygov aivirtépevog thig DAng
KA. (,Als dieser [sc. Attis] bei seinem Hervortreten bis zu den duBersten [sc. Bereichen]
gelangt war, ging er in die Hohle hinunter und vereinigte sich mit der Nymphe, wie der
Mythos unter verritselter Anspielung auf die Feuchtigkeit der Materie berichtet”); Turcan
1975, 106; PENATI BERNARDINI 1988, 123,

9 Vgl. dazu u.a. M. Bavtes, ,['éyovev (Platon, Tim. 28 B 7). Ist die Welt real entstanden
oder nicht?”, in: Ders.,, AIANOHMATA. Kleine Schriften zu Platon und zum Platonismus, hg.v.
A. Hiffmeier / M.-L. Lakmann / M. Vorwerk. Beitrdge zur Altertumskunde 123 (Stuttgart /
Leipzig 1999) 303-325 (= K. A. ALGra / P. W. van pER Horst / D. T. Runta [Hg.], Polyhistor.
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Fels assoziiertem ,Symbol” erkennt Porphyrios wichtige Eigenschaften
der Materie wie ihre Widerstiandigkeit gegeniiber der Form (gidog), ih-
re dauernde Verdnderung und prinzipielle Forrnlosigkeit.10 Durch die
Verbindung mit und Ausschmiickung durch die Form ist die Welt frei-
lich zugleich auch ,schén und lieblich” (kaAdg te.. . xai émégaortos: 6)11 -
was laut Porphyrios die iiberraschende Doppelbezeichnung der Héhle als
~dammrig” (fjepoedéc) und , lieblich” (¢nrfjpatov) in Od. XIII 102 erklart.
Sind damit zwei der drei aus dem Titmaios abgeleiteten Prinzipien des kai-
serzeitlichen Platonismus benannt (Materie und Idee), folgt das driite, der
Demiurg, eingebettet in einen Verweis auf Mithras (weiterhin 6), auf den
spater eingegangen werden soll.12

In diesem Verweis klingt iiberdies das philosophische Kernthema der
porphyrianischen Exegese an: der — in Homers katoufatai gleichsam vor-
gepragte — Abstieg (xat&faoic) der Seelen nach unten in die Welt und
ihr erneuter , Auszug” (é&obog).l?’ Laut Porphyriocs, der in diesem Punkt
Numenios folgt (fr. 30 des Places),14 werden unter den nach dem , Nass”
(vapata) benannien Wassernymphen, den Naiaden, traditionell die ,,zum
Werden hinabsteigenden Seelen” verstanden (10): Sie ,,sitzen beim géttlich
inspirierten Wasser”, aus dem sie — in Analogie zu den Gestirnen, die nach
stoischer Auffassung aus Ausdiinstungen des Meeres, der Quellen, Fliisse
und der Erde ,gendhrt werden” - die Kérper an sich ziehen, dem Wer-
den zugeneigt wie sie eben sind (11).1° Fiir die inkarnierten Seelen indes
wird der Kosmos zum groiten Heiligtum (12) — ein Gedanke, der nicht
nur die xotvr) Evvoin des Gottlichen aus der Naturbetrachtung,lf' sondern
wohl auch die heilende Wirkung der Gestirnsbetrachtung gemaf Platons

Studies in the History and Historiography of Ancient Philosophy presented to |. Mansfield on His
Sixtieth Birthday. Philosophia Antiqua 72 [Leiden 1996] 76-96).

8 Vgl. auch 9; Burrikre 1956, 428; ausfithrlich zur OAn in De gutre StMoNINT 1986, 97-101.

1 vgl. Plat. Tim. 53b4-7; Numenios, fr. 16,16 pes PLaces: fic [sc. ijg tob dnpovgyod
ovoing] pipnpa 6 kaAog kK6opog, KekXAAWMIoCPEVOS petovdia tod kaAob (,Der scho-
ne Kosmos ist ein Abbild von ihm [sc. dem Sein des Demiurgen], verschénert durch die
Teilhabe am Schonen”); Turcan 1975, 80; MAURETTE 2005, 66.

12 3_unten, 8. 80-82 und 95 mit Anm. 102. Zur platonischen Dreiprinzipienlehre vgl. u.a.
Ch. Riepweg, Ps.-Justin (Markell von Ankyra?), Ad Graecos de vera religione (bisher ,, Cohorta-
tio ad Graecos”). Einleitung und Kommentar. Schweizerische Beitridge zur Altertumswissen-
schaft 25/1-2 (Basel 1994) 246-250.

3 Das Wort ££odoc auch in Sent. ad intellig. duc. 29,14 Lameerz; vgl. im iibrigen das Graf-
fito im Mithraum von Dura-Europos elcodog — ££odog, , Binzug — Auszug” (CIMRM 1 Nr.
66; vgl. VERMASEREN [ vaN Essen 1965, 197).

4 Vgl. dazu jetzt auch F. Jourpan, Traditions bibliques et traditions égyptiennes au ser-
vice d'une exégese du mythe d’Er: Numénius et l'allégorie d’Homere dans le fragment 30
des Places”, Les Etudes philosophiques 153 (2015) 431452, ferner StMonINt 1986, 115¢.; allge-
mein zum Verhaltnis von De antro zu Numenios ebenfalls unten Anm. 102.

5 Vgl. Sent. ad intellig. duc. 29,10-13 Lamerrz; allgemein Smvonint 1986, 122-130.

16 Vgl w.a. Ch. Riepweg, ,Mit Stoa und Platon gegen die Christen: Philosophische Ar-
gumentationsstrukturen in Julians Contra Galilzeos”, in: Th. Funrer / M. ErLer (Hg.), Zur
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Timaios aufruft.” In den ,steinernen Mischkriigen und Amphoren” wie-
derum erkennt Porphyrios die Knochen der sich ausbildenden Kérper, in
den ,meer-purpurnen Tiichern” das , aus Blut gewobene Fleisch”, das die
Seele bekleidet (14). Und wenn Bienen in den steinernen Gefafien ihre ,Ho-
nigwaben anlegen”, dann wird damit angedeutet, dass das Géttliche auf-
grund von Begierde (f1dov1]) gebunden und nach unten zur Entstehung
gefithrt wird (16).18 Soviel zur Inkarnation der Seelen.

Unter diesen werden im Hinblick auf ihre ethische Vollkommenheit
die als , Bienen” bezeichneten Seelen hervorgehoben, die sich dadurch
auszeichnen, dass sie das von Miihsal und Bitterkeit gezeichnete Da-
sein hienieden? ,in Gerechtigkeit leben” und ,nachdem sie den Gét-
tern angenehme Werke vollbracht haben”, , wieder zuriickkehren” (m&Awv
avaotgéderv: 19)% — dies entspricht ohne Zweifel der aus Platon bekann-
ten hochsten Reinkarnationssiufe eines Philosophen.21

Die Nord- und Siidtore der Hohle werden auf den — mit der Sommer-
sonnenwende identifizierten — Ort des Abstiegs in die Welt und den — mit
der Wintersonnenwende in eins geseizten — Punki des Wiederaufsteigens
und der Riickkehr der Seelen zu den Géttern ausgedeutet (21-24, im An-
schluss an Numenios, fr. 31 des Places). Mithras als ,Demiurg und Herr-
scher tiber das Werden” werden dagegen sinnigerweise die Frithlings-und
Herbstaquinoktien als Mitte zwischen diesen beiden zugewiesen (24). Por-
phyrios entfaltet seine philosophische Ontologie weiter durch die Unter-
scheidung zwischen dem Sterblichen, das dem Werden unterworfen ist,
und ,,dem Géttlicheren” im Menschen - eine Unterscheidung, die Porphy-
rios auf theologischer Ebene mit der Differenzierung zwischen den Damo-
nen und den Gottern assoziiert (29). Vor allem aber klingt bei der Ausle-
gung der beiden Tore auch die grundlegende platonische Dichotomie zwi-
schen dem Intelligiblen und dem sinnlich Wahrnehmbaren an, wobei letz-
teres — in enger Anlehnung an den Timaios — weiter unterteilt wird in die
Fixstern- und die Planetensphire sowie in unsterblich (alle Gestirne) und

Rezeption der hellenistischen Philosophie in der Spétantike. Philosophie der Antike 9 (Stuttgart
1999) [55-81] 65-70.

Y7 Vgl. Plat. Tim. 89e-90d; zur Entwicklung des Gedankens der Welt als Tempel Gottes
allgemein SiMoNINT 1986, 144-146.

18 Vgl. auch 18: ,[sie deuten an,] dass das Leben der Seele durch Lust sterbe, aber durch
Bitterkeit wieder entstehe”; aufierdem v. 10f. der Inschrift von S. Prisca: dulc(i)a sunt fi(cata)
avium (s)ed cura gubernat / pi(e) r(e)b{u)s renatum dulcibus atque creatum {,SU sind die mit
Feigen gemaésteten Lebern der Vogel, doch die Sorge/Sorgfalt lenkt den auf fromme Weise
durch siifie Dinge Wiedergeborenen und Erschaffenen”) mit den Erlauterungen von Ver-
MASEREN [ vaN Essen 1965, 206-211.

% Vgl. 18 (dazu unten mit Anm. 44).

Xvgl zum Wort auch Abst. 1 311: einep dvooroéderv modg e &5 doxfc
omovbdxapey (,wenn wir denn das eifrige Bestreben haben, zum Anfangszustand zu-
ritckzukehren).

2 Vgl. u.a. Phaedr. 248d2—4 und 248e5-249a4; Phaed. 114b—c.
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sterblich (ebenfalls 29; mit letzterem diirfte auf das, was sich unterhalb der
Gestirne befindet und durch die gottlichen ,Hilfsdemiurgen’ geschaffen
wird,”? angespielt werden).

Der am Kopf des Hafens ganz nahe bei der Hohle aufragende Olbaum
schliefllich signalisiert als Attribut der Goéttin Athene, dass der Kosmos
nicht planlos und automatisch entstanden ist, sondern das Ergebnis gottli-
chen Denkens® und einer intellektualen Natur (voegd pioig) ist, welche
die Welt in Ewigkeit durchwirkt und ordnet (32f.). An dieser Stelle lenkt
Porphyrios den Blick iiber die eingangs zitierten Verse hinaus und vertieft
seine ethische Anthropologie durch Einbezug der Episode Od. XIII 361-
371, wo Odysseus auf Rat der Athene die von den Phaiaken erhaltenen
Geschenke im Innern der Hohle deponiert: Porphyrios deutet diesen Vor-
gang als Aufforderung, sich aller dufieren Giiter und Sinne zu entledigen
und als Bettler den Schuiz der Athene zu suchen, um, von ihr beraten, den
unausweichlichen Zorn der Goiter des Meeres und der Materie durch Op-
fer und Entsagungen zu beschwichtigen, bevor man zu den reinen, von
allem Materiellen unbefleckten Seelen aufzusteigen vermag (34f.).%

Kurz, was Porphyrios in Homers Beschreibung der Nymphengrotte fin-
det, ist das menschliche Drama des Abstiegs der Seele in die Welt, ihrer In-
karnation und leidvollen Existenz auf der Erde, aber auch der Moglichkeit
ihrer Riickkehr zur géttlichen Existenz durch ein konsequent tugendhaftes
Leben.?® Oder wie er es selbst pragnant formuliert hat: , [...] die Wechselfil-
le (tpomaxi) der Seelen im Kosmos, denen die Grotte gewidmet ist” (33). Aus
philosophischer Perspektive fallt dabei eine Liicke auf: Uber die Spitze der
platonischen Onto-Theologie wird - anders als in der Orakelphilosophie26 -
kaum etwas gesagt, selbst der Demiurg Mithras scheint héchstens auf der
Stufe einer voegod PuoIg angesiedelt.27 Diese dhnlich in Platons Timaios zu

2 Vgl die Rede des Demiurgen an diese Gétter in Tim. 41a—d.

B Ygl. auch Plat. Tim. 30b6—cl. 34a8f. 44¢7.

% Vgl. zu diesem mit bestimmten Riten und Regeln verbundenen Weg auch Porph. Abst.
IV 16,7: [...] kaxi paAiora drav omendn g £k v xBoviwy dmaAAayfjvol kai moog tolg
ovpaviovg Geotg ‘Légvveﬁvm {,[--.] und insbesondere, wenn einer sich ernstlich darum
bemitht, sich von den irdischen Dingen zu entfernen und Wohnstatt bei den himmlischen
Gottern zu nehmen*); allgemein zu dieser Stelle ebenfalls StmonInT 1986, 249.

% Vgl. wa. Porph. Philos. ex orac. haur. 3, fr. 346F.,23-28 SMITH: nam deus quidem, utpote
omnium pater, nullius indiget; sed nobis est bene, cum eum per iustitiam et castitatem aliasque vir-
tutes adoramus, ipsam vitam precem ad ipsum facientes per imitationem et inquisitionem de ipso,
inquisitio enim purgat, [...] imitatio deificat affectionem ad ipsum operando (,,denn Gott zumin-
dest, als Vater aller Dinge, bedarf nichts; doch fiir uns ist es gut, ihn mit Gerechtigkeit,
Ziichtigkeit und den iibrigen Tugenden zu verehren, indem wir das Leben selbst durch
Nachahmung und Erforschung seines Wesens zu einem Gebet an ihn machen. Denn die
Erforschung reinigt, [...] die Nachahmung verggttlicht, indem sie [sc. unsere] Liebe zuihm
bewirkt”); TouLouse 2005, 336—340; schon Plat. Phaedr. 248e3-5und Tim. 42a—b. 90b6—5 etc.
Zur Betonung des ethischen Aspekts im Mithraskult vgl. unten bei Anm. 69.

% ygl. fr. 325F. SMrTH.

7 ygl. 32 und 33.
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beobachtende?® Liicke ist hier offenkundig durch die zu interpretierenden
Verse vorgegeben: Dass Hohlen an sich wegen ihrer Unzuganglichkeit fiir
den Sehsinn sowie aufgrund ihrer Festigkeit und Bestandigkeit durchaus
als Symbol fiir die intelligible Wirklichkeit (vontf] oboia) stehen kénnen,
klingt in Kapitel 9 zwar an, doch wird diese Deutung fiir die Nymphen-
grotte vor allem deswegen als nicht zutreffend ausgeschlossen, weil Ho-
mers ,immer-flieBende Wasser” nur als Symbol des ,in der Materie be-
findlichen Seins” zu begreifen seien (10). Porphyrios beriicksichtigt daher
in De antro die ontologische Pyramide lediglich vom héchsten Geworde-
nen an — d.h. dem (nach platonischer Auffassung ewigen) Kosmos, unter
Einschluss der darin wirkenden unsichtbaren Michte, zu denen auch der
Demiurg zu zihlen sein diirfte?® — bis hinunter zu den materiehaften nied-
rigen Gottheiten. Dass wir letzteren in der Form von Reinigungs- und Ab-
wendungsopfern, aber auch durch Askese Tribut zahlen miissen (35),% be-
tont Porphyrios genauso in der Orakelphilosophie.3l

2. Bekriftigung der platonisierenden Auslegung durch
Hinweise auf Kultisch-Religioses

Es ist nun sehr interessant, zu beobachten, wie Porphyrios in De antro in
dieses philosophische Argumentationsgeriist regelmafgig Stiitzbalken aus
Mpythen, Riten und Kulten einbaut. Wiahrend Kronios im Zusammenhang
mit der Nord-Siid-Orientierung der Hohleneingédnge auf die traditionelle
Ost-West-Ausrichtung der Tempel (mit Eingang im Osten) verweist und
aus diesem Widerspruch auf die Notwendigkeit einer allegorischen Deu-
tung schliefit (3), rekurriert Porphyrios auf Kultisch-Religitses ausnahms-
los als positives Zeugnis fiir seine Darlegungen. Diese bejahende Haltung
tiberrascht umso weniger, als Porphyrios durchaus bereit ist, damit zu
rechnen, dass es sich um eine wahrheitsgetreue Beschreibung einer Grotte
auf Tthaka durch Homer handeln kénnte >? Falls dies zutreffe, so Porphy-
rios, hitten die Menschen, die die Héhle vor der Zeit Homers den Got-
tern geweiht hitten, dieses Heiligtum zweifellos unter Verwendung ,,mys-
tischer Symbole” errichtet — als ,Weihgeschenk”, welches ,von alter Weis-
heit erfiillt” und deswegen vertiefter Erforschung (¢pg0vn) wiirdig sei (4).

28 Vgl. Ch. Riepweg, ,Anti-Christian Polemics and Pagan Onto-Theology”, in: 5. Rese-
~icH/ H-U. Wiemer (Hg.), Brill’s Companion to Julian the Apostate (Leiden, im Druck).

2 SrMonINt 1986, 106f. denkt in erster Linie an die platonischen Ideen.

30 Vgl dazu auch PenaTi BERNARDINT 1988, 120f.

31 Vgl. fr. 326F. Smrmi; auch fr. 324F. Smrrs (Unterscheidung der Reinigungsopfer fitr den
Korper und fiir die Seele, zu letzteren vgl. fi. 304F. Smrth); zur Bandbreite der zu verehren-
den Gottheiten, von den hypochthonischen bis zu den himmlischen, vgl. auch fr. 314F —
315F. SMITH.

Vgl §4und §21.
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Die prinzipielle Gleichrangigkeit religidser und philosophischer Weis-
heit wird damit von Beginn an deklariert, und entsprechend eng sind
die beiden Bereiche in Porphyrios’ Exegese miteinander verkniipft. Schon
gleich am Anfang seiner eigenen Auslegung beruft er sich fiir die Identifi-
kation der Hohle mit dem Kosmos nicht etwa auf die Philosophie, sondern
auf die nach seiner Darstellung seit alters iibliche Weihe von Héhlen und
Groiten an die Welt als ganze oder an einzelne ihrer Teile (5). Diese Praxis,
von der auch die entsprechenden Vorstellungen der Pythagoreer und des
Empedokles sowie Platons H6hlengleichnis hergeleitet werden,®® ordnet
er wenig spater in eine Gesamischau der griechisch-rémischen Kultaus-
tibung ein: Wie man fiir die Olympischen Goétter Tempel, Gotterstatuen
und Altédre geweiht habe, fiir chthonische Gotter und Hercen Opferherde
sowie fiir die unterirdischen Gottheiten Opfergruben und -graben, so auch
fiir den Kosmos Hohlen und Grotten (6).>

Die Ausweitung des Symbolgehalis der Hohle vom Kosmos auf ,alle
unsichtbaren Krifte”, die im Innern des Kosmos wirken,? wird tiber die
Analogie des Dunklen und Unsichtbaren hinaus durch den Verweis auf
- orphische? - Myﬂlen36 gestiiizt, in denen Héhlen eine Rolle spielen: So
soll sich etwa Kronos im Okeanos eine Hohle errichtet und dort seine ei-
genen Kinder versteckt haben, wahrend Demeter Kore zusammen mit den
Nymphen, denen allgemein im religiosen Alltag Grotten haufig geweiht
worden seien,” in einer Hohle ernihrte (7). Die Bedeutung des Feuchten
fiir das ,Festbinden” der Seelen®® in Blut und feuchten Kérpern wieder-
um wird durch das - sonst so nicht bezeugte — Ritual der Totenbeschwo-
rung als Beleg abgesichert, bei dem Galle (xoAr]) und Blut ausgegossen
werde, um die Seelen der Verstorbenen anzulocken (11).%* Porphyrios gibt
in diesem Zusammenhang auch eine quasi-wissenschafiliche Erklarung,
wie es durch Verfeuchtung und nebelartige Verdichtung solcher , kérper-
liebender” Seelen zu Erscheinungen von Gespenstern bei den Menschen

3 Vgl. 8 dazu SimoNiNT 1986, 109-112; Irmgard Méannlein-Robert in diesem Band, 5. 12—
116. Dass die philosophische Doxographie hier itber das Religitse erfolgt und diesem also
gewissermafien nachgeordnet ist, verdient Beachtung.

3 In Antr. 20 kommt eine zeitliche Dimension in Porphyrios’ Betrachtung hinzw: Die
Weihung von Grotten und Héhlen wird in die Urzeit verlegt, ,noch bevor man Tempel
fitr Gotter auch nur ausgedacht” habe (als Beispiele werden die Zeusgrotte der Koureten
auf Kreta, die Grotten fiir Selene und Pan Lykeios in Arkadien, auerdem eine Héhle fiir
Dionysos auf Naxos sowie die Mithrien erwahnt; dazu Simonint 1986, 186-189).

Fvgl.9.

% g_dazu auch unten Anm. 55, ferner Irmgard Mannlein-Robert in diesem Band, S. 110-
112.

¥ Vgl. 8; allgemein zu den (Nymphen-)Grotten in antiker Literatur und Kunst Irmgard
Mannlein-Robert in diesem Band.

#® Vgl. dazu SionInt 1986, 163f.

# Vgl. dazu Smvonint 1986, 130-134.
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kommen kénne (11);% auBerdem leitet er von der Bezeichnung ,Naiaden’
fiir die sich inkarnierenden Seelen den Namen vopeau fiir Braute ab, die
beim Hochzeitsritual dementsprechend mit Quellwasser tibergossen wiir-
den (12).#! Auf chthonische Rituale verweist er im Rahmen seiner Ausfiih-
rungen zu den ,Bienen” (néAiooai) — mit diesem Namen seien von den
Alien ebenfalls die Priesterinnen der Demeter qua chthonischer Géitin be-
zeichnet worden —*2 welche die homerische Nymphengrotte beleben: In
der Verwendung von Honig fiir Opfer an die Unterirdischen® sieht Por-
phyrios bestatigt, dass Honig auch Symbol fiir den Tod der Seele bei der
Inkarnation sei, wahrend er das Opfern von Galle an die Gétter mit dem —
iiber die Bitterkeit des mithsamen Erdenlebens zu erlangenden‘14 -, Wie-
deraufleben” der Seele im Tod assoziiert (18).

Weitere punktuelle Hinweise auf Kultisches, die der auflerordentlich
belesene Autor chne erkennbare Systematik, wenn auch mit offensichili-
cher Sympathie fiir den Pythagoreisrnus,45 in seine Argumentation einflie-
en lasst, betreffen:

- die botanische Besonderheit der (im Pythagoreismus tabuisierten)
Bohnen (19)*¢

- das pythagoreisch-agyptische Verbot, beim Durchschreiten von Tii-
ren und Toren zu reden (27)%

- die Verwendung von Trankopfern aus Honig und Milch bei Seelen-
beschworungen (unter Verweis auf Pythagoras’ Erklarung der Traume als
Seelen, die sich in der Milchstrafie versammeln) (28)4

- die ,niichternen [d.h. nicht mit Wein vermischten] Trankopfer durch
Honig” (19)**

0 Fitr Porphyrios’ Interesse an diesen Fragen vgl. Abst. IV 17,7 5. allgemein zu dieser
Stelle auch SiMoNINI 1986, 134-138.

41 Vgl. Schol. in Hom. 1. XXIII 142a und in Eur. Phoen. 347 etc.; Stmoning 1986, 114f.

** Dazu SMoNINT 1986, 169-172.

5 Vgl. auch 19 und 28.

“ Dieser Aspekt begegnet auch in der Versinschrift des Mithréums von S. Prisca in Rom
v. 12: nubila per ritum ducatis tempora cuncti (,Wolkenverhangene Zeiten sollt ihr alle mit
Hilfe des Ritus verbringen”; vgl. dazu VERMASEREN / vaN BEssen 1965, 211-213).

4 Zur Orphik s. unten Anm. 55.

“ Vgl. dazu SmonInt 1986, 183-186; Riepweg 2007, 95-97.

7 In dieser Form m.W. sonst nicht belegt; vgl. in anderem Zusammenhang lambl. Protr.
21 (106,191 PrsTELLI): £ig lepdv dmubv mpookuvijoat pndév dAAo petaél Buotuov prite
A&y e prjre mpdrtte bzw. — 108,226, — prjte Aéyew prjte modwtery (,Wenn duins Heiligtum
weggehst, um anzubeten, dann szge oder tue in der Zwischenzeit nichts anderes, was mit
dem [sc. alltaglichen] Leben zu tun hat*); allgemein fiir die Bedeutung des Schweigens im
Pythagoreismus lambl. VPyth. 20,94 £moteitd te mAgiova omovdnv oD cuondy fjrieg ToD
AnAetv ete. (, Br bemithte sich viel mehr um das Schweigen als um das Reden”); StMoNINI
1986, 213f.

4 1n Anlehnung an Numenios, fr. 35,23-31 pes Praces; vgl. auch SimoNiNT 1986, 216-222.

49 Vgl Abst. I 2,3 und die alten Scholien zu Soph. Oed. Col. 100 viihwv dolvorg (mit
Philohistor FGrHist 328 F 12 und Polemon, fr. 42a PRELLER).
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- die Verwendung von Olivenblittern bei Biit- und Flehzeremonien:
deren hellere Unterseite gebe der Hoffnung auf einen Gliicksumschwung
Ausdruck (33)*°

- die genannten Beschwichtigungsopfer an die materieverhafteten
Gottheiten (35)°

- das Ziehen der Vorhinge in den Tempeln am Mittag als Signal, dass,
wenn die Sonne im Siiden steht, den Menschen der Zugang zum Tempel
verwehrt sei (26)

- die an der Wintersonnenwende gefeierten romischen Saturnalien (tcx
Kodviar) als Sinnbild fiir die Befreiung der im Kérper versklavien Seelen
(23).52

3. Der Mithraskult als privilegiertes Beispiel

Bereits diese Hinweise machen De antro zu einer Fundgrube fiir alle, die
an antiker , lived religion"53 interessiert sind, erlauben sie doch wertvol-
le Einblicke, wie einer der fithrenden Denker der Kaiserzeit Religion er-
lebt und in eine aus seiner Sicht sinnvolle Lebens- und Weltdeutung inte-
griert. 54 Uberdies liefert die Schrift auch fiir Fragmente orphischer Mytho-

logie wichtige Belege.”> Was Porphyrios’ Exegese der Nymphengrotte aus

5 Vgl. SiMoNINT 1986, 236-239.

°1 5. oben bei Anm. 31.

52 = Numenios, fr. 31,28-36 pEs PLACEs.

¥ Vgl. zum Konzept R. Raja /]. Ripkg, , Appropriating Religion: Methodological Issues
in Testing the Lived Ancient Religion Approach”, Religion in the Roman Empire 1,1 (2015) [11-
19] 12f.; ]. Ripkg, ,The Connected Reader as a Window into Lived Ancient Religion: A Case
Study of Ovid's Libri fastorum®, Religion in the Roman Empire 1,1 (2015) [95-113] 95f.

54 Vgl. im Hinblick auf die Angaben zum Mithraskult auch Beck 2006, 45: ,The Neo-
platonic model of religion, apart from its own intrinsic interest, is important because it
shows us how the contemporary intelligentsia constructed the mysteries” s. allgemein
auch R. Hirscr-LurroLp, ,, Die religids-philosophische Literatur der frithen Kaiserzeit und
das Neue Testament”, in: Ders. / H. Gorcemanns / M. AvsrecuT (Hg.), Religidse Philoso-
phie und philosophische Religion der frithen Kaiserzeit. Literaturgeschichtliche Perspektiven. Ratio
Religionis Studien I. / STAC 51 (Titbingen 2009) [117-146] 129f. (§ 4.1 ,,Gelebte religitse
Tradition als Anstofs und Gegenstand philosophischen Nachdenkens” im kaiserzeitlichen
Platonismus).

% Der Name des Orpheus wird in De antro dreimal erwahnt: einmal in 14 und zweimal
in 16. In 14 (= Orphic. fr. 286 F I Bernabg) wird Orpheus’ Darstellung der Kore, der Por-
phyrios die Rolle der , Aufseherin {Zpogog) tiber alles, was gesat wird” (vgl. auch ITepi
dyodpdtowvy, fr. 358F. SmrTh), zuschreibt, als , Arbeiterin am Webstuhl” (iotovgyobon) so-
wohl mikrokosmisch (Verbindung der Seele mit dem Kérper als deren Gewand) wie ma-
krokosmisch ausgelegt (Himmel als Peplos, der von den Alten sozusagen als Umhang der
himmlischen Gotter bezeichnet wurde). In 16 (= Orphic. fr. 187 FII; 220 F; 222 F, 225F V
BernasbE) erfahren wir davon, dass ,bei Orpheus” Zeus dem Kronos mit Honig nachstellt
(wie Wein macht dieser ihn betrunken und schlifrig) und dass es die Nacht war, die dem
Zeus die ,List durch Honig” geraten hatte: Mit dieser List, welche die Fesselung und Ent-
mannung des Kronos ermdéglichte, habe ,,der Theologe” (d. h. wohl Orpheus) die Rolle der
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religionswissenschaftlicher Perspektive aber vollends singular macht, sind
die z.T. ausgesprochen detaillierten Informationen tiber denMithraskult.%
Dieser ist zwar archaologisch hervorragend dokumentiert — und neue Fun-
de ergédnzen laufend das Bild -, doch in der antiken Literatur gibt es ver-
gleichsweise wenige und iiberwiegend der christlichen Polemik entstam-
mende Zeugnisse. De anfro ist daher als eine der wichtigsten literarischen
Primérquellen zu betrachten und wird nicht erst in der neueren Forschung
mit gutem Grund als , gateway into the Mithraic mysteries” benutzt.”

Lust fiir die Fesselung und Herabfithrung des Gottlichen ins Werden angedeutet, ferner,
dass dieses (sc. das Gottliche), in die Lust hinein aufgeldst, Krafte ejakuliere; die aus Hesi-
od gelaufige Entmannung des Uranos wird in diesem Zusammenhang ebenfalls genannt
und die Abfolge Uranos-Kronos-Zeus zusétzlich aus der Anordnung der Gestirne belegt.
Einiges spricht dafiir, dass auch die beiden Beispiele fiir Hohlen in Mythen der Theolo-
gen’in De antro 7 auf Orpheus zuriickgehen; vgl. zu Demeters Aufziehen der Kore in einer
Hoéhle Orphic. fr. 279 F III Bernasg, ferner 209 F I, und dass Orpheus’ Mythos vom Um-
gang des Kronos mit seinen Kindern von Hesiod abgewichen hat, wird in Orphic. fr. 214 F
I (= Schol. Lycophr. Alex. 399) deutlich gesagt {t)v Opdréwg vorAépag kol opopeipng
Beoyovinv; insofern kénnen die von Bernabé unter Orphic. fr. 214f. gesammelten Beispiele
fiir das — hesiodeische — Verschlingen der Kinder wohl kaum als orphisch betrachtet wer-
der; vgl. auch StmonINg 1986, 164).

5 Turcan 1975, 69 spricht zu Recht von einem ,parti pris mithriaciste von De antro;
dhnlich Maurerte 2005, 64: ,Mithraism is one of the protagonists of Porphyry’s De antro
nympharum” (nicht zutreffend freilich seine Angabe, Mithras und Platon wiirden gleich
oft namentlich erwihnt in dieser Schrift [das Verhiltnis lautet vielmehr 5 : 8 zugunsten
Platons]).

57 Beck 2006, 16. 34. 41. 84. 102 (vgl. schon Ders. 2004, 333, nach der Erwdhnung seines
Artikels 2004=1976: , Almost thirty years later I still consider De antre 6 and 24 the most im-
portant fragments of text concerning the Mithraic mysteries”); die Stellen aus De antro ha-
ben aber auch bei andern Forschern seit langem grofie Aufmerksamkeit gefunden, vgl. u.a.
die Arbeiten von VERMASEREN / vaN EsseN 1965; TuRcaN 1975; GorDON 1996=1976; MERKEL-
BACH 1984; Gorpon 1996=1988; MaureTTE 2005 und jetzt ebenfalls BRemmMER 2014, Anders
dagegen Gorpon 2012, der im Anschluss an Forscher wie F. CumonT, Textes et monuments
Sfigurés relatifs aux mystéres de Mithra (Bruxelles 1896-1899) und Crauss 2012 (vgl. Beck 2006,
16-25) allgemein die archiologische gegenitber der literarischen Uberlieferung privilegiert
(vgl. 965£.) und von einer kaum zu harmonisierenden Diversitit der Mithraskulte ausgeht
(vgl. 983 ,Eine Standardisierung der Ritualvorgénge u. deren Interpretationen hatte kei-
nen Stellenwert u. ware sowieso unmoglich gewesen, weil jede M.-Gruppierung nach den
Vorstellungen des jeweiligen Vorstehers [...] agierte” usw. 994. 1007: ,,die Anhinger zo-
gen eine interessante, aber lose, pluriforme Theologie einer korrekten’ vor” vgl. zu dieser
typisch ,postmodernen’ Tendenz Brck 2006, 39 und 52f.; anders u.a. BurkerT 1990, 46):
Er schenkt De antro im Rahmen seiner Rekonstruktion des Mithraskults keine Beachtung.
Nach seiner Ansicht diirfen die Angaben der Platoniker generell , nicht zu sehr verallge-
meinert werden”, wofiir er als Beispiel die Hinweise zur Verwendung von Honig bei der
Lowen-Weihe {De antro 15) anfiithrt, die nach seiner Auffassung ,wahrscheinlich nur das
Ritual einer einzigen Gemeinde” spiegeln (990); anders dagegen noch Ders. 2001, 298; vgl.
allgemein jetzt auch CravLura 2008, 198, der treffend von einer Tendenz in der neueren
Forschung spricht, ,to minimize the intellectual capacities of Mithraic initiates and ope-
rate with a view of a relatively simple mystery cult with little elaborate ideclogy”. Auch
wenn Gorpon 2012 die Heterogenitiat der Mithraskulte tendenziell {iberzeichnet, ist ihm
jedenfalls zuzustimmen, wenn er &hnlich wie u.a. schon Beck 2006, 44 im Hinblick auf
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Die Hinweise auf die Mithrasweihen sind iiber die ganze Schrift verteilt
(6; 15; 17; 18; 20; 24). Deren singulare Haufung erklirt sich wohl zum einen
mit der Bedeutung, die der Hohle als Modell fiir die Mithraen zukommt,
und zum andern allgemein mit der Popularitit dieses Kultes im 2. und
3. Th. n. Chr.%® Erstmals fallt der Name Mithras im Zusammenhang mit
der Weihe von Héhlen an den Kosmos, wobei Porphyrios den Kern seiner
philosophischen Exegese, die Lehre von der (Re-)Inkarnation der Seelen,
tiber diese persischen Mysterien einfiihrt (6): ,So weihen auch die Perser,
wenn sie in das Geheimnis des Hinabsteigens der Seele und ihres erneu-
ten Ausstiegs einfithren,” den Mysten, indem sie den Ort [sc. der Weihe]
JHohle’ nennen”. Als aitiov dafiir wird im Anschluss an Eubulos,?® der
laut Abst. IV 16,2 eine mehrbandige ,,Geschichte iiber Mithras” geschrie-
ben hat, Zoroaster erwihnt: Dieser habe eine ,,von selbst [d.h. natiirlich]
entstandene”, mit Blumen®! und Quellen versehene Groite in den an Per-
sien angrenzenden Bergen zu Ehren Mithras’, des ,Schépfers und Vaters
von allem” (oD n&vTwv Mo Tob Kol matedc)®? geweiht. Diese Hohle, so
Porphyrios weiter —und damit spricht er, der sehr wohl in die Mithrasmys-
terien wie in viele andere Kulte eingeweiht gewesen sein kénnte, jetzt ge-
wiss ganz allgemein von den Mithriden -6t trage das Abbild des Kosmos,

die platonischen Quellen schreibt, dass ,.ihr Hauptinteresse nicht auf reiner Uber]ieferung,
sondern der Verwendbarkeit der Fakten fiir ihre eigene Argumentationslinie” lag (993).

% Nicht auszuschlieen ist, dass Porphyrios mit der auffslligen Privilegierung des Mi-
thraskultes auch eine antichristliche Nebenabsicht verfolgt; vgl. MaurerTe 2005, passin,
der zu Recht darauf hinweist, dass die christliche Polemik gegen die Mithrasweihen schon
bei Justin beginnt und auf die — als teuflische Imitation verurteilten — Ahnlichkeiten mit
christlichen Ritualen zielt (77£.).

% Dass dies auch einen lehrhaften Teil einschlieft, scheint mir pace Beck 2006, 41f. un-
zweifelhaft {,teaching” und ,enacting” schliefen sich nicht gegenseitig aus, sondern er-
ganzen sich in Mysterienweihen, wie dann auch Beck 43 konzediert); vgl. Ch. Riepweg,
Moysterienterminologie bei Platon, Philon und Klemens von Alexandrien. Untersuchungen zur
antiken Literatur und Geschichte 26 (Berlin 1987) 6-11 zur nxgddoos in den Mysterien;
BurkerT 1990, 58—74; Turcan 1982, 207f.

0 Vgl. zu Eubulos Simonint 1986, 101-103 und PaTiLLon / Seconps 1995, xoov—xxavi;
Brrsson 2000, 249 setzt ihn mit dem athenischen Platoniker aus der Zeit Plotins gleich.

® Vgl dazu Turcan 1975, 68 : ,qui [sc. Yantre fleuri] donc attirait les abeilles, quoique
Porphyre ne retienne d’abord de ce détail quune correspondance philosophiquement si-
gnificative avec 1’ émrfjpatov d’Homere

62 In unverkennbarer Anlehnung an Plat. Tim. 28c3; ,Vater” auch bei Iul. Symp. 38; vgl.
atch MerkeLBACH 1984, 232: SimonInT 1986, 103f.; MaurerTe 2005, 65.

63 Vorsichtiger MaureTTE 2005, 67f. im Hinblick auf De antro 17: ,We cannot say if he had
read all these details in Eubulus since his works are lost, but considering that in the third
century Mithraism had its peak of popularity, and that Porphyry lived in Rome where there
was a proved abundance of Mithraea, it is not preposterous to venture the hypothesis that
he had actually been inside a Mithraeum.”

64 Vgl. zur Bedeutung dieser Stelle auch Srament Gasparro 1979, 317f.; MaureTTE 2005,
66: ,The passage ends with what could be considered as an accurate description of an ac-
tual Mithraeum® usw.; Beck 2006, 17: ,De antro 6 is actually the sole explicit testimony
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den Mithras erschaffen habe, wobei die Dinge im Innern in wohlpropor-
tionierten Abstinden (kata cuppétgovg anootdoeis) ,Symbole der kos-
mischen Elemente und Himmelszonen” triigen. Damit wird deutlich aus-
gesprochen, was an sich auch aufgrund der Ikonographie und der archao-
logischen Funde unzweifelhaft ist: Mit den tiber die Mithrden verstreuten
Sternen und Tierkreiszeichen sollte das mythische Haupigeschehen, die
Tétung des Stiers durch Mithras,®° offenkundig in das grofie Weltganze
eingeordnet werden;% visuelle Spezialeffekie, mit denen u.a. die Abfolge
von Tag und Nacht sowie der Jahreszeiten evoziert wurden, verstiarkien
dabei offenkundig die kosmologische Dimension der Zeremonie.&

Das zweite Streiflicht auf den Mithraskult lasst Porphyrios im Zusam-
menhang mit dem symbolischen Gehalt des Honigs fallen, dessen doppel-
te Funktion er betont: Der Honig vermége sowohl zu reinigen wie auch
zu konservieren (15). Im Hinblick auf die kathartische Eigenschaft deutet
er das rituelle Ausgiefien von Honig statt Wasser in die Hande der Initi-
anden bei der Einweihung in den Lé')wengrad68 als Weisung, ,.die Hande
von allem, was Schmerz, Schaden und Abscheu verursacht, rein zu hal-
ten”. Zu dieser ethischen Deutung69 fiigt er eine rituelle hinzu: Da fiir die-
sen Weihegrad das Element des Feuers als reinigender Kraft charakieris-

from antiquity as to the intent of Mithraism’s mysteries and the means by which that in-
tent was realized. Porphyry, moreover, was an intelligent and well-placed theoretician of
contemporary religion, with access to predecessors’ studies, now lost*; 23: ,The intent of
the mithraeum’s symbolism may or may not be what Porphyry says itis, but atleast we are
listening to a contemporary of the Mysteries making the inference, and thereisa good chan-
ce that he is drawing (albeit at second hand) on sources within the Mysteries” allgemein
zur Zuverlassigkeit von Porphyrios” Angaben ebd. 45 und 85-87; anders u.a. Turcan 2000,
93f.: ,La difficulté majeure tient au fait que les premiers [sc. les monuments mithriaques
proprement dits (inscrits ou figurés)] ne concordent pas toujours avec les seconds [sc. les
témoignages de la tradition littéraire sur le culte persique], qui sont indirects et de secon-
de main, puisqu’ils ne procédent pas d’authentiques mithriastes pratiquants. C'est le cas
des textes de Porphyre qui réinterpreéte des données puisées dans les ouvrages d’Eubule et
de Pallas [...], mais par 'intermédiaire le plus souvent {(semble-t-il) du Neopythagoricien
Numénius d’ Apamée qui les expliquait & sa facon. Il s'agit d’exégeses philosophiques qui
risquent d’avoir faussé, pour ne pas dire dénaturé les indications de base” (vgl. auch unten
Anm. 102).

% Zur Deutung dieses Mythologems als ,Rettung” vgl. BURKERT 1990, 94f.

66 Vgl. dazu auch Burkerr 1990, 70f.; Gorpon 1996=1976, 120. 126-128 und ders.
1996=1988, 50-55; Beck 2006, 30-39 und 102-107; ALvar 2008, 94; Gorpon 2012, 984f.;
Crauss 2012, 55f. 83-88.

 Vgl. Gorbon 2012, 978; Crauss 2012, 116-123.

% Interessant in diesem Zusammenhang die Inschrift aus Steklen (Bulgarien) CIMRM 2
Nr. 2269 ... / leo / Melichrisus usw. Vgl. auch Gorbon 1996=1988, 69 und 2001, 298 {ders.
2012, 990 versucht dagegen wenig itberzeugend, den Wert von Porphyrios’ Zeugnis da-
durch herunterzuspielen, dass er es auf ein isoliertes Einzelritual einer bestimmten Ge-
meinde beziehen méchte: vgl. oben Anm. 57).

69 Vgl. dazu und allgemein zu den ,moral values in mithraism” AvLvar 2009, 192-203.
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tisch sei,”® wiirden spezifische Waschungen (vintoa)’! und nicht das dem
Feuer feindliche Wasser verwendet; im fibrigen werde auch die Zunge mit
Honig von jeder Verfehlung gereinigt (weiterhin 15). Die zweite natiirli-
che Eigenschaft des Honigs, sein Konservierungsvermogen, sieht Porphy-
rios im Ritus darin abgebildet, dass ,man dem ,Perser’ als Hiiter der Feld-
friichte Honig zufiihrt” (16).”? Zwar fallt der Name Mithras an dieser Stelle
nicht, doch geniigt der Hinweis auf die Léwenweihe und den ,Perser’, um
die genannten Rituale religionsgeschichtlich einzuordnen:”™ Mit leo wird
nach Rabe (corax), nymphus und miles der vierte Weihegrad der Mithras-
mysterien bezeichnet, dessen Bedeutung als erste vollkommene Stufe der
Einwe ihung,7‘1 tiber welche wohl nur die wenigsten hinausgelangt sind, al-
lein schon daraus zu entnehmen ist, dass er dem Planeten Jupiter zugeord-
net ist (die tieferen Stufen werden — aufsteigend — mit Merkur, Venus und
Mars assoziiert). Die fiir diese Stufe kennzeichnende Verpflichtung auf ein
ethisch gutes Leben, auf die auch der wohl ebenfalls in die Mithrasmys-
terien eingeweihte Kaiser Julian einmal anspielt,” fiigt sich zum Hinweis

" Wihrend andere Editoren ka@agrucod dvrog tob tugdg als selbstindigen Genitivus
absolutus verstehen (s. SiMonINT 1986, 157), ziehen sie die Herausgeber des Arethusa-
Textes m. B. zu Recht zu poor (vgl. die Ubersetzung ,and since he is an initiate of fire,
which has a cathartic effect” usw.); vgl. Tert. Adv. Mare. I 13,5: aridae et ardentis naturae
sacramenta leones mithrae philosophantur (,Die heiligen Lehren der trockenen und gliihenden
Natur ergriinden die ,Léwen’ des Mithras” dazu Turcan 2000, 135-138 und Gorpon 2012,
1002 mit weiterer Literatur); VRRMASEREN / vaN EsseN 1965, 226-232; CraLura 2008, 186;
auch Iul. In matr. deor. 7 verbindet den Léwen mit dem Feuer; allgemein zur Privilegierung
des Feuers gegeniiber allen anderen Elementen bei den Persern Firm. Mat. Err. prof. rel. V

7 Vgl. Inschrift von Dura-Europos vimtgov oc(c)ic(v) (.Waschung der Frommen”;
CIMERM 1 Nr. 68; dazu Gorpon 2001, 298f.).

" Vgl. Turcan 1975, 70f. Diese Rolle des ,Persers’ spiegelt sich an seinen ikonographi-
schen Attributen Hacke, Pflug und Sichel; vgl. StmonIng 1986, 159f.; CLauss 2012, 129.

7 Vgl. wa. auch die bildliche Darstellung der sieben Grade im Mithrium von S. Prisca
in Rom: VERMASEREN / vaN Essen 1965, 155-160 und 167-172; allgemein MaurerTE 2005,
67; CraLura 2008; BREMMER 2014, 132-138; CrLauss 2012, 124f. glaubt, dass die Weihegrade
Priester bezeichneten (in leichtem Widerspruch dazu erklart ders. 131 wohl richtig, dass
die Bezeichnungen ,Vater” und ,Priester” [sacerdos] austauschbar waren).

" Vgl. auch Gorpon 2012, 982.

7 Vgl. Symp. 38: «Zol 8¢,» moog fpag Aéywv 6 Bopfg, «bédwka tov matéon MiBgav
Emyviovar ob bt abroD v EvtoAdv Exou, melopa kol Sppov dodaAf) Laoveite oeovty
niopookevalwv, kol fjvike v EvB Evbe dmévan dén), peti tiic dyobfg éAmtidog fyepova
Beov evpevi) kalB ot ceawt» {,, Dir’, sprach Hermes zu uns, ,habe ich es gegeben, den
Vater Mithras zu erkennen. Du aber halte Dich an seine Gebote: Du verschaffst Dir [sc.
damit] zu Lebzeiten ein Haltetau und einen sicheren Ankerplatz, und wenn du von hier
weggehen musst, machst Du Dir zusammen mit der guten Hoffnung den Gott zu einem
wohlgesonnenen Fithrer”); zu Julians Mithrasverehrung auch In reg. sol. 41; zu skeptisch
zu Julians Verhéltnis zum Mithraskult Turcan 1975, 105-128; vgl. auch P. ATHANASSIADI,
A contribution to Mithraic theology: the Emperor Julian’s Hymn to King Helios”, Journal of
Theological Studies, N.S. 28,2 (1977) 360-371; A. MasTrRoCINQUE, Des mystéres de Mithra aux
mystéres de Jésus. Potsdamer altertumswissenschaftliche Beitrage 26 (Stuttgart 2009) 21-23.
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in Kapitel 19, dass nur diejenigen der Seelen ,Bienen” genannt wiirden,
welche dazu bestimmt seien, gerecht zu leben und den Géttern gefallige
Taten zu vollbringen - ob die Unterscheidung zwischen allen ins Werden
hinabsteigenden Seelen, die laut 10 allgemein ,Nymphen” genannt wer-
den, und den ethisch herausragenden Bienen vielleicht auch auf die Gra-
de nymphus und leo tibertragbar ist? Jedenfalls vertritt Porphyrios in ei-
nem anderen wichtigen Zeugnis die Auffassung, dass gerade durch die
Tatsache, dass in den Mithrasmysterien Namen aus dem Tierbereich fiir
die Weihegrade verwendet wiirden, die Metempsychose ,,angezeigt” wer-
de (2pdaivev).’® In ritselhafter Anspielung auf unsere Gemeinschaft mit
den Lebewesen hatten die Perser die Gewohnheit, uns durch Tiere zu be-
zeichnen, so dass diejenigen, welche als Mysten an den Geheimriten selbst
teilhditen, ,Lowen” genannt wiirden - eine klare Bestitigung, dass erst
die leones im eigentlichen Sinn als Mithraseingeweihte betrachtet wurden
—, die Frauen aber als ,,Hyéinen”,77 die Diener jedoch als ,Raben”. Das gilt,
aus dem liickenhaften folgenden Satz des Porphyrios zu schlieen, ebenso
zumindest fiir die hochste der drei {iber den leones stehenden Stufen , Per-
ser” (5., ,Planet’: Mond), heliodromus (6., ,Planet’: Sonne) — in Kyranides tib-
rigens die Bezeichnung eines indischen Vogels”® — und pater (7., Planet: Sa-
turn): Die Viter scheinen ,, Adler” und Falken”” genannt worden zu sein.
Ein weiteres interessantes Kultdetail wird an dieser Stelle genannt: ,Wer
den Lowengrad empfangt, dem werden verschiedenartige Gestalten von
Tieren umgelegt” (Abst. IV 16,3), was nach mantelartigen Verkleidungen
und Uberwiirfen l(lingt.SD Wahrend diese Tiere offenbar von den Mithras-
anhéngern traditionellerweise auf die Tierkreiszeichen bezogen wurden,
zitiert Porphyrios den Verfasser eines Werks [Iber Mithras, Pallas,®! fiir die
- von Porphyrios offensichtlich geteilte — Meinung, dass damit vielmehr
auf die Reinkarnation der menschlichen Seelen in verschiedenartigen Lei-
bern angespielt werde (IV 16,4f.).5

76 Vgl Abst. IV 162 wai v doypa mavrwy 01l vV modtwy [se. v pdyav]
v petepuPpixwaoy eivan, 6 kai [elvon 6 kol] éudaivew doikacwy v tolg tod MiBpo
pvoneios (,Denn allen ersten [sc. der persischen Magier] ist die Lehre der Metempsycho-
se eigentiimlich, die sich, wie es scheint, auchin den Mysterien des Mithras manifestiert”);
zur eschatologischen Bedeutung des Mithras vgl. Iul. Symp. 38 (vorhergehende Anm.).

7 Die Mithrasmysterien scheinen generell Mannern vorbehalten gewesen zu sein; vgl.
GorpoN 2012, 983f.; BREMMER 2014, 131f.

83,15,

7® Oder war letzteres vielleicht die Bezeichnung der Perser? In Abst. I 5 wird zwischen
Adler (Zeus) und Falke {(Apollon; zus. mit Krihe) unterschieden.

8 Vgl zu den Tieren, ,die mit groBer Regelmifigkeit bei der Stiertstung anwesend
sind” (Rabe, Hund, Skorpion, Schlange, z.T. auch der Léwe), CLauss 2012, 96f.

81 Vgl. dazu PaTILLON / SEGONDS 1995, soacvi—soacvii.

52 Dazu steht in einem gewissen Widerspruch, dass Porphyrios nach Augustinus’ Anga-
ben in De regressu animae anders als Platon die Reinkarnation von Menschen in Tieren in
Abrede gestellt haben soll (Regr. anim., fr. 300F. SmrTH).
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Die weiteren expliziten und impliziten Hinweise auf Mithras sind zwar
eher punktueller Natur, aber nicht minder aufschlussreich fiir eine pla-
tonisierende Innenansicht des Kults. So erfahren wir zum einen, dass in
den Mithrasweihen der Mischkrug symbolisch fiir die Quelle steht (17)%
- schon die ,Urgrotte’ des Zoroaster, die zum Vorbild fiir alle spateren
Kultorte des Mithras wurde (wie Porphyrios in 20 nochmals wiederholt),
war mit Quellen ausgestaitet (6), wobei der Zusammenhang hier freilich
spezifisch an die Nektarquelle erinnert, welche laut einer Versinschrift von
S. Prisca in Rom die Zwillinge Kautes und Kautopates nahrte und allge-
mein wohl denjenigen, die davon kosteten, Unsterblichkeit versprach.g’4

Vor allem aber klingt in De anfro 18 das zentrale Mythologem des Mi-
thraskults, der Rinderdiebstahl und die Tétung des Stiers, zumindest an:
Die ebenfalls auf den Mond angewandte Bezeichnung , Biene” veranlasst
Porphyrios zu einer Kette von Assoziationen, welche vom Mond (ZeAr|vn)
als ,Vorsteher des Werdens”8® ausgeht, diese gemaf§ verbreiteter Ikono-
graphie mit dem Stier verbindet®® und den Stier dann als +Erhdhung”
(tpwpa) des Mondes bezeichnet, was nicht nur astronomisch-asirologisch

& Vgl. Turcan 1975, 68; Crauss 2012, 72-74; allgemein zur Fiille der mit Wasser verbun-
denen Assoziationen SiMoNINI 1986, 166-168.

B4 Vgl. 8. Prisca v. 4: fons concluse petris qui geminos aluisti nectare fratres (,Oh Duim Pelsen
eingeschlossene Quelle, die Du die Zwillingsbriider mit Nektar ndhrtest”) mit den Erldu-
terungen von VERMASEREN / vaN Essen 1965, 193-200; ferner v. 10f. (s. oben Anm. 18).

B Vgl dazu auch die Ausfithrungen von Num. fr. 31 pes PLacgs = De antro 21f. (der
Mond wird mit dem Krebs assoziiert, durch das Krebstor aber steigen die Seelen auf die
Erde, wihrend sie durch den Steinbock wieder hinausgehen); allgemein fiir die Fruchtbar-
keit des Mondes u.a. Plut. Is. 367D: v pdv yip ceAijvny yoviuov 10 ¢idg kit bypomowdy
Exovonv edpevi] kol yovals Ldwv kol putev elval BAootioeot {,[...] denn der Mond,
der ein zeugungsfahiges und feucht machendes Licht hat, sei férderlich fiir Erzeugung von
Lebewesen und Wuchs von Pflanzen”). Bis zum Mond reicht nach gangigem philosophi-
schem Verstandnis der ewige und sich gleich bleibende Teil des Werdens (x:i81\g), wahrend
darunter die dauernde Veranderung herrscht (vgl. lambl. Theol. arithm. 34 pe FaLco); der
Mond wirkt dabei als Bindeglied: Er schmiickt Julian zufolge die Materie mit Ideen und
nimmt ihr so das Tierische und Ungeordnete {In reg. sol. 32); nach einer bestimmten Schu-
le der Platoniker wohnen die Seelen entweder im Mond oder in der Luft darunter und
von dort steigen sie herunter (lambl. De anima, fr. 26, 54,11-13 Finamorg / DiLLoN = Stob.
1,49,39, 378,14-16 W ACHSMUTH).

% 1In Orph. hymn. 9,2 wird Selene als tovgokéowg bezeichnet; vgl Porph. Ilegi
ayoApdtwy, fr. 360F,95-97 SmrTa: LeArjvn) bt tadoov dvéBeoav, 6v Any émovopalovot,
péAove pev kol avtov OTTEp 1oL dAAoLG, dégovan bE onuela Alov kal oeArvng, Gtikoi
¢ oeArpvng 1o diog € fjAiov {, Dem Mond aber weihten sie einen Stier, den sie Apis nen-
nen: schwarz auch er, mehr als die anderen; er trigt die Zeichen von Sonne und Mond, weil
auch das Licht des Mondes von der Sonne [sc. kommt]”); auch Heliodor, Aethiop. X 28,1:
Tép Bopdy g pév ZeAnveaiog napeicnikel todpowy Euvwpls, 1o 82 1ob HAlov tétpwoov
iy Aevkav eig tiyv lepovpyiov nitpemuopévay (,Beim Altar des Mondes stand ein
Zweigespann von Stieren, bei dem der Sonne ein Viergespann von Schimmeln, die fiir das
heilige Handeln [gemeintist das Opfer] hergerichtet waren”, dhnlich Kyranides1,10,81; zum
Stiergespann der Selene vgl. ,Selene/Luna”, LIMC VII 1, 706. 711f.).
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zu verstehen ist,%” sondern gewiss auch auf das Stieropfer des Mithras ver-
weist - tatsachlich spielt der Mond bei den Opferdarstellung eine funda-
mentale Rolle. Zuweilen ist eine Mondsichel auf dem Riicken des Stiers
eingraviert, bzw. er reist auf einer mondférmigen Barke,® oder der Stier
selbst bzw. seine Horner formen sich zur Mondsichel, wobei Luna nicht
selten am rechten Bildrand ins Geschehen einbezogen ist.® Der Gedan-
ke, dass aus diesem Stier Leben entsteht, wird im traditionellen Bildpro-
gramm oft dadurch angedeutet, dass sein Schwanz zu einer Ahre wird %0
Porphyrios dagegen fiigt an dieser Stelle als Beispiel solcher Fruchtbarkeit
aus dem Tod die - uns heute vor allem durch Vergil bekannte — Bugonie
der Bienen an, wobei im nachsten Atemzug gleich auch die ,Seelen, die
zum Werden gehen”, als , rindergeborene” (fouvyeveic) bezeichnet wer-
den: Daraus darf gewiss auf einen engen Bezug des Reinkarnationszyklus
zum mithraischen Hauptmythologem geschlossen werden.

Dem ,Rinder stehlenden Goit” (BouvkAdmog 8edc) jedenfalls wird dann,
wie es scheint, nicht nur die Inkarnation, sondern ebenfalls die heim-
liche Aufhebung des Werdens zugeschrieben (weiterhin 18): Falls die
hier vorgeschlagene Emendation dvaugdv fiir die korrupte Uberlieferung
&xotwv’! sowie die traditionelle Deutung der Stelle auf Mithras zutrifft,*

57 Zu den astronomisch-astrologischen Vorstellungen in De antro vgl. Benjamin Topp in
diesem Band.

8 Vgl. Turcan 1975, 73-75; StmoNINI 1986, 176.

8 Vgl w.a. CIMRM 1 Nr. 368 = Fig. 106 (s. Abb. I auf der folgenden Seite) und Nr. 1400
= Fig. 360; dem Mond korrespondiert auf der Gegenseite (welche vom Bild her betrachtet
eigentlich die hoherwertige rechte ist) die Sonne. S. auch Beck 2006, 194-200; Crauss 2012,
81f.

%0 Auf rémischen Darstellungen gilt dies auch fiir das Blut, welches aus der Stelle des
Schwerteinstichs hervortritt; vgl. MerkeLbacr 1984, 316f. {Abb. 66f.); VERMASEREN [ VAN
Essen 1965, 218; CLauss 2012, 80-88.

L 1cai Bovichérog Beog 6 TV yéveowv AeAn86tg taotewvt: das Adverb AeAnBdtag
diirfte an dieser Stelle auf die ,diebische’ Seite des Gottes zielen, wobei diese entweder
die Entstehung oder die Aufhebung des Werdens betreffen kann; da bereits Selene in der
Funktion der ,Vorsteherin des Werdens” genannt war, halte ich eine Anspielung auf de-
ren Aufhebung fiir wahrscheinlicher und schlage deshalb vor, das Partizip in dvaupdv
zu emendieren (vgl. lambl. Protr. 16 [83,22-25 PrsTELLI|: 10 Vo0 mepiaipeiv Ty yéveaty
arto e Poxis kol dxkaBaipery at)v AoyilecBou duvapévnv adeig Evipyay paAloto
avtf) poonjkel, ,Denn das Werden ginzlich von der Seele wegzunelmen und deren zu rationa-
lem Denken befihigte Kraft zu reinigen kommt ihr [sc. der Philosophie] am meisten zu™).
Fiir weitere Emendationsvorschlige (darunter besonders erwagenswert Turcans amdyawv:
Turcan 1975, 75-77) vgl. Simonint 1986, 1791. und MaureTTE 2005, 71f; allgemein zu dieser
Stelle auch AvLvar 2009, 104f.

2 Miir scheint diese auf dem Hintergrund des im folgenden aus Firmicus Maternus zi-
tierten Verses sowie ikonographischer Darstellungen des den Stier auf den Schultern tra-
genden bzw. in eine Hohle wegfithrenden Mithras (vgl. v. 7 der Inschrift von S. Prisca
in Rom: hunc quem aur<eizs humeris portavit more invencum, ,[...] diesen Stier, den er mit
[seinen] goldenen Schultern in der rechten Art trug” mit den Erlauterungen von VERMA-
SEREN [ vaN EsseN 1965, 200-202 und SiMoNINI 1986, 179f.; auBerdem Crauss 2012, 75-78)
pace M. J. EDwarps, ,Porphyry and the Cattle-Stealing God”, Hermes 121,1 (1993) 122-125
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Abb. 1. Rinderdiebstahl und Totung des Stiers durch Mithras, aus: CIMRM 1, Nr. 368 =
Fig. 106

durfte damit Mithras' Beitrag zu der in der Orakelphilosophie als Ziel ge-
nannten ,,Rettung" (ctcottigicx) der Seelen gemeint sein.9 Dass der Rinder-
bzw. Stierdiebstahl zum Geheimnis' der Mithrasweihe gehdort, bestéatigt
im Ubrigen der bei Firmicus Maternus uberlieferte Vers, der am ehesten
am Ende der Weihe oder im Ruckblick auf dieselbe gesprochen worden

weiterhin gerechtfertigt (zwar ist es richtig, dass man beim Rinderdiebstahl zunéachst viel
eher an Hermes oder an Herakles denkt; doch abgesehen von evidenten Bertihrungen zwi-
schen Mithras und Herakles [vgl. u.a. Vermaseren /van Essen 1965,204-206 usw.] hat zu-
mindest der Einwand, dass Firmicus Maternus mehr als ein halbes Jahrhundert jinger ist
als Porphyrios, kein Gewicht, da er in diesem Punkt unmdglich von Porphyrios abhéangen
kann, und ob Porphyrios ,,never elsewhere refers to him [sc. Mithras] without naming him"
[Edwards 1993,124], kann angesichts der duRerst liickenhaften Uberlieferung zwar nur be-
dingt nachgeprift werden, doch gibt es eindeutige Gegenbeispiele: vgl. u.a. die leicht zu
identifizierenden Angaben in 15f., ferner oben Anm. 44; zu mithréischen Elementen in den
Ausfihrungen zu den Winden [De antro 25] Simonini 1986, 207f.; heikel dagegen die Inan-
spruchnahme von De antro 29 flr den Mithraskult durch R. Beck, ,,Ritual, Myth, Doctrine,
and Initiation in the Mysteries of Mithras: New Evidence from a Cult Vessel", in: Beck 2004,
[55-92] (=Journal of Roman Studies 90 [2000] 145-180) 78-81.

B Auf diese zielt Porphyrios auch mit Philos. ex orac. haur., vgl.fr. 304F. Smith. Fir Mi-
thras' Bedeutung fur die Rettung der Seelen vgl. unten Anm. 103; allgemein zur Hoéhle
als Symbol ,,del mistero della salvezza" in der heidnisch-christlichen Auseinandersetzung
Penati Bernardini 1988, 122f.
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sein diirfte:** ~Myste des Stierdiebstahls, Du, der Du die Rechte in dieje-
nige des hehren pater gelegt hast” (Mvota BovkAoming, cuvdé&ie matoog
dryowon). s

Eine solche Doppelfunktion des Mithras wird in De gntro 24 mit dessen
astronomisch-astrologischer Lokalisierung zwischen dem ,Nordtor” des
Abstiegs im Krebs und dem ,,Stidtor” des Steinbocks, durch das die See-
len nach oben zuriickkehren, signalisiert. Zwar ist der Text an dieser Stelle
erneut leicht verderbt,®® doch der zentrale Punkt, dass Mithras gewisser-
maiien als Mittler seinen Sitz an den beiden Tag-und-Nacht-Gleichen im
Frithling und im Herbst hat, wird im ersten, einheitlich {iberlieferten Satz
eindeutig festgehalten. Zur Begriindung verweist Porphyrios auf die Iko-
nographie:97 Miihras trage aus diesem Grund das Opfermesser des dem
Mars zugehorigen Tierkreiszeichens Widder und reite auf einem Stier der
Aphrodite - an dieser Stelle folgt in den Manuskripten die tautologische
Fortsetzung ,,wie auch der Stier”. Beck (2004=1976) hat zu Recht darauf
hingewiesen, dass vielmehr eine Anspielung auf das wenige Zeilen zuvor
dem Tierkreiszeichen der Waage (Cuydc) zugeordnete Herbstaquinoktium
zu erwarten wire.”® Anstelle seiner freilich etwas umstindlichen Lésung
<0 8¢ Cuyog Adpoditnes g kal 6 tavgog seien hier zwei relativ gering-
fiigige Anderungen vorgeschlagen: 1) die Emendation von g in fig, und
2) der Ersatz des leicht als Iterationsfehler zu erklarenden 6 Tabgog durch
0 Quyds: émoyettau 8¢ Tavow Adooditrg, ﬁg99 Kol O Cuyég.mo Zum Ver-
gleich kann u.a. auf Sext. Emp. Adv. math. V 34 verwiesen werden: Agewg
[sc. oikdg Eoti kot avtovg] ®E1Og kol okopmios, Adooditng tavgog kol

84 Vgl. auch ALvar 2008, 100; anders Gorpon 2012, 980 (, BegriiBungsformel”). Vgl. im
tibrigen auch Comm. Instr. 113: Insuper et furem adhuc depingitis esse, / cum, si deus esset,
utigue non furte vivebat. / Terrenus utique fuit et monstruosa natura / vertebat quae boves alienos
semper in antris, / sicut et Cacus Vuleani filius ille (,,Uberdies malt ihr ihn Euch ja auch als
Dieb aus, / obwohl er, wenn er ein Gott wire, keinesfalls von Diebstahl lebte. / Jedenfalls
war er ein Erdenkind und ein monstroses Wesen, das fremde Rinder stets in seine Hohlen
umlenkte, / wie auch Cacus, jener Sohn des Vulcanus®).

%5 Err. prof. rel. V 2; dazu auch Turcan 1982, 208f.; MErkeLBACH 1984, 107; CLauss 2012,
101. 144.

% Vgl. zu den bisherigen Emendationsversuchen Sivonint 1986, 202.

&7 Vgl. auch Turcan 1975, 83-88; SmoniNT 1986, 202f ; laut Gorpon 2012, 989f. gibt es fiir
die Verbindung zwischen Mithras und der Herbst-Tag-und-Nacht-Gleiche ,, anscheinend
keine archaologischen Befunde im organisierten Kult”; ders. 2001, 294 beruft sich freilich
auf unsere Stelle, um den Bezug des Mithraskults zum Datum des iranischen Mithrakana-
Fests zu belegen.

%8 Vgl. auch MaureTTE 2005, 68.

% o VM ¢ «d BE Luyoe Adpoditne> ¢ Beck : 8¢ Arethusa-Text (fmoxelto d2 wxtow,
Adpoditng d¢ kol 6 taDeog).

100 & rabpog VM : del. Merkelbach (#roxettan 82 tordoe Adgodirng, Qg wal [0 tabpoc]
onuoveyog [V : seq. 0 M] dov [0 MiBgag (del. iam Nauck, vgl. Anm. 101)] xai yevécews
deomoTng).
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Cuydcs (,Des Ares [sc. Haus sind ihnen zufolge] Widder und Skorpion, der
Aphrodite Stier und Waage”).

Andiesem Aquinoktial-Kreis wacht Mithrasi™ als nDemiurg und Herr-
scher iiber das Werden” (&npovgyds [...] kol yevéoews 6507’[617]:;)102 ge-
nauso iiber den Abstieg wie tiber den Wiederaufstieg der Seelen.1® Por-
phyrios denkt wohl weiterhin auch an bildliche Darstellungen, wenn er
in Auslegung dieser Mittelposition anschliefend hinzufiigt, dass Mithras
in der - in der Antike grundsatzlich als hoherwertig betrachteten — ,rech-
ten Hand die nérdlichen Teile und in der linken die siidlichen Teile halt”,
wobei man ,im Siiden [...] Kautes wegen der Hiize, und im Norden den
<Kautopates>104 wegen der Kalte des Windes” aufgestellt habe. Auf Reli-
efs der Geburt des Mithras aus dem Felsen und der Stiertétung sind oft
zwei Fackeltrdager mit phrygischer Miiize zu finden, die Mithras flankie-
renund in der Tat ,, due aspetti complementari” (Simonini 1986) des Gottes
darzustellen scheinen, wobei der eine mit gehobener (Kautes), der andere
mit gesenkter Fackel dargestellt wird (Kautopates) und ihre kosmologi-
sche Dimension auf der Stele aus dem Mithraum bei Heddernheim durch

W Nauck 1887 greift an dieser Stelle unnétig stark in den Text ein: Er zieht cg kol 6
wxDpog zum Folgenden (so iibersetzt diesen Teil im Anschluss an Buffiere, Lamberton und
Speidel auch SimonInt 1986, 69 , Poiché Mitra, come il Toro, & demiurgo” usw.), wobei
er 6 Mifpoxc athetiert, 8 nach énpwovpyds mit V, aber gegen M auslasst und das Ganze
wie folgt interpungiert: @¢ ki 6 Txdpog drjpovgyog [V : seq. b M] dov [0 Mifpog] woi
yevécewg DeoTOTNG Katd OV ioTjuegvov B Tétartan KUKAov.

W2 ygl. dazu StMonINt 1986, 203, come si & notato, Mitra ,demiurgo’ 2 linguaggio plato-
nico che tradisce una ellenizzazione della teologia mitraica [...]; ma tale quadro si armoniz-
za con l'iconografia di Mitra tauroctono, posto al centro di ogni mitreo e, simbolicamente,
dell'intero universo, dove esercita la sua azione demiurgica [...] sui rilievi Mitra compare
a volte come kosmokratdr, signore e animatore del cosmo, simboleggiato da una sfera che
egli tiene in mano” usw. Die bei Simonini zu beobachtende Tendenz, diese Deutung im
Anschluss an Turcan 1975 (vgl. w.a. 88 ,Numénius revu ou répété par Porphyre”; &hnlich
ders. 2000, 93f. [oben Anm. 64] und 145) ausschlieBlich auf Numenios zuriickzufithren,
scheint mir allerdings problematisch; es diirfte sich vielmehr um ,zeitgeistige” Vorstellun-
gen handeln, die allgemein in dieser vom Platonismus durchdrungenen Zeit in der Luft
lagen.

18 Zur Rolle des Mithras fiir die ,Erlésung’ der Seelen vgl. wa. die Inschrift im Mithraum
von 5. Priscain Romv. 14 (et nos) servasti(?) eternali (?) sanguine fuso ([ ...] {und uns) hast Du
errettet (?) durch das vergossene ewige (?) Blut”) mit den Erlauterungen von VERMASEREN /
van Essen 1965, 217-221 (die Lesung ist freilich z.T. unsicher, vgl. 5. Panciera, , Il mate-
riale epigrafico dallo scavo del mitreo de 5. Stefano Rotondo {con un addendum sul verso
terminante ...sguguine fuse)”, in: Brancur 1979, [87-126] 103-105 Anm. **; SEAMENI GASPAR-
ro 1979, 327f. Anm. 85 [iibertrieben Gorpon 2012, 977 ,nur sanguine fuso ist sicher”]);
auBerdem schon Tert. De praescr. haer. 40: imaginem resurrectionis inducit [sc. diabolus] (,,Ein
Abbild der Auferstehung fithrt er [sc. der Teufel, im Rahmen seiner Imitation der heiligen
Lehren in den Mithrasmysterien] vor”).

104 Cond. Arethusa-Text : kot #xefvov V2.
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die Hinzuffigung eines auf einer Weltkugel aufsitzenden Adlers sowie des
Okeanos unterstrichen wird.1%®

Es ist geradezu emblematisch, wie sich in diesem Passus aus Porphy-
rios” De antro astronomisch-astrologische Vorstellungen mit Mythen, Ri-
ten, ikonographischen Darstellungen und philosophischen Konzepten zu
einem Gesamtbild kosmologischer Dimension fiigen. So befremdlich uns
eine solche Gemengelage heute anmuten mag: In weitgehender Uberein-
stimmung mit der platonischen Anthropologie wird auf diese Weise das
menschliche Leben, mit seinem Kreislauf von Inkarnation und Befreiung
durch den Tod, in ein groies Ganzes eingebettet. Es erfahrt damit auf phi-
losophischer ebenso wie auf religiéser Ebene Sinn und Ziel.

95 CIMRM 2, 1127; vgl. auch die ausfithrlichen Erlauterungen ad loc. von SiMonINT 1986,
206f.; Gorpon 1996=1976, 128 und 1996=1988, 55f.; R. Beck, ,, Cautes and Cautopates: Some
Astronomical Considerations”, in: Beck 2004, 133-149 (= Journal of Mithraic Studies 2 [1977]
1-17) und ders. 2006, 107-112 und 212-214; MaureTTe 2005, 69f.; CLaUss 2012, 93-95.



Das Motiv der Hohle! in Literatur und Kunst:
Porphyrios, De antro* Nympharum

Irmgard Minnlein-Robert

In seiner Schrift De antro Nympharum® legt der Platoniker und Religions-
philosoph Porphyrios eine eindrucksvolle und komplexe Kommentierung
der Nymphengrotte aus Homers Odyssee (XIII 102-112) vor.* Es ist zu ver-
muten, dass es sich bei De antro nicht um eine eigenstandige Schrift, son-
dern um einen umfangreichen Passus aus einem gréfieren Kontext han-
delt® Enge thematische und methodische Zusammenhinge mit weiteren
(fragmentarisch tiberlieferten) Schriften des Porphyrios, wie etwa De phi-
losophia ex oraculis haurienda, De imaginibus, De Styge, aber auch zu De ab-
stinentia oder Sententige, sind deutlich erkennbar, ohne dass eine genaue

! Im Deutschen wurde bis in die Mitte des 20. Jh.s hinein keine wirkliche inhaltliche
Unterscheidung zwischen den Begriffen ,Hohle” und ,Grotte’ gemacht, was sich auch in
der &lteren Forschungsliteratur zu De antro Nympharum zeigt. Seither hat sich eine ge-
wisse begriffliche Differenzierung durchgesetzt, die ,Hohle” als natiirlichen und ,Grotte’
als kiinstlich geschaffenen Hohlraum versteht, dazu siehe H. TrimMEL, Hohlenkunde. Die
Wissenschaft: Sammlung naturwissenschaftlicher und mathematischer Monographien 126
(Braunschweig 1968). Im Folgenden wird mit Blick auf den Titel der Schrift der schlichtweg
etablierte Uber die Nymphengrotie beibehalten, ansonsten aber fitr das bei Porphyrios fokus-
sierte &vrgov der Begriff der ,Hohle” verwendet. Porphyrios selbst nenntin der Einleitung
seiner Schrift die bereits bei Kronios diskutierte Aporie, ob die Héhle der Nymphen bei
Homer nun von Menschen geschaffen oder natitrlich sei (§ 2 und 6), tendiert aber selbst
offenbar mehr dazu, die Héhle als naturgegeben und nicht als (reine) Erfindung Homers
anzusehen, siehe § 4.

2 d&vipov meint die Hohle im kultischen Sinne, dazu E. Benz, ,Die heilige Hoh-
le in der alten Christenheit und in der &stlich-orthodoxen Kirche”, Eranos-Jb 22 (1953)
[365—432] 431 und v.a. 384. Homer verwendet {nur in der Odyssee) dvipov (Od. IX
216.218.235.236.298.312.407; XIII 103.347.363; XX 21; XXIV 6); vgl. dagegen Platon, der in
seinem Hohlengleichnis (Rep. VII 514a3.515a8.53%3 u.a.) gezielt nicht dvtpov, sondern
ormAciov wahlt.

3 Hier zitiert nach der Ausgabe von Laura Simonini {SiMONINT 1986).

% Zu diesem Kommentar als Metatext sowie zu dessen Rezeption selbst siehe den Bei-
trag von Reinhold Glei in diesem Band, v.a. 5. 142-143.

® Das legen z.B. bereits der Bingang der Schrift mit &t (§ 1) sowie der fehlende Ab-
schluss (§ 36) nahe. Christoph Riedweg (siche seinen Beitrag in diesem Band, 5. 78 mit
Anm. 6) deutet als moglichen groferen Kontext die nur dem Titel nach itberlieferte Schrift
[Tepihig Oprjgov prAocoding (Porph. 371 T. Smrri) an, vgl. aber auch Porph. Quaest. Hom.
ad Il. 200,13 ScHrADER (ad Il XV 13ff.): gnréov 82 1 prrocodet "Opnegog {,Man muss aber
sagen, dass Homer Philosoph ist”), dazu LameerToN 1986, 113 mit Anm. 98.



98 Irmgard Minnlein-Robert

Datierung von De antro Nympharum bislang moglich oder eine vorgeschla-
gene allgemein akzeptiert worden wire.® Diese Schrift enthilt den ein-
zigen fiberlieferten zusammenhangenden allegorischen Kommentar eines
Homerpassus7 und erweist sich iiberdies als ergiebige Fundgrube fiir reli-
gionsphilosophische resp. theosophische,8 aber auch religionspraktische
Informationen aus der Spatantike. Zundchst in Anlehnung an den alle-
gorischen Homerkommentar des pythagoreisierenden Platonikers Kroni-
os (wohl 2. Jh. n. Chr.), den er in dieser Schrift (De antro 21) als étaipog
(Schiiler) des Numenios bezeichnet und damit wohl vor allem auf eine
enge dokirinale U'bereinstimmung beider Philosophen verweist,” referiert
Porphyrios einige altere allegorische Interpretationen,10 denen er nicht im-
mer zustimmt und die er an geeigneter Stelle dann auch l(orrigiert.11 Mit
Blick auf die auch von Porphyrios gewahlte allegorische Methode zeigt
sich freilich, dass er hier keine einheitliche Linie verfolgt, sondern dass es
sich vielmehr — wohl angesichts des thematisierten Pluralismus der ,Sym-
bole’ — um einen Pluralismus auch der allegorischen Erkliarungsansaize
handelt (so mit Jean Pépin).!? Porphyrios legt also mit De antro Nympharum
eine allegorische Interpretation der bei Homer (Od. XIII 102-112) beschrie-
benen Nymphengrotte vor und erlautert in wissenschaftlich anmutender
Weise, dass diese ein poetisch verschliisseltes Bild sei, das die Einkérpe-
rung von Seelen in K6rper sowie den umgekehrten Prozess basierend auf
platonischen Pramissen beschreibe. Dabei formuliert er im Eingang einen
Problemaufriss fiir die zunachst ratselhafte Schilderung dieser Hohle bei
Homer. Er bezeichnet deren Deutung als ,nicht geringe Aporia” (De antro
31) und benennt die im Folgenden zur Beantwortung stehenden Fragen

¢ Zur Datierung siche ALT 1998, 467 und den Beitrag von Christoph Riedweg in diesem
Band, S. 77-78 Anm. 4 {mit Tendenz zur Datierung in die letzten Jahrzehnte von Porphy-
rios’ Leben).

7 CasTELLETTI 2006, 21.

8 Zum Begriff Ozocodin, Bedcodog, der wohl auf Porphyrios selbst zuriickgeht, siehe
CasTELLETTI 2006, 212 mit Anm. 319.

? Siehe ausfithrlicher zu Kronios WHITTAKER 1994.

1 Maglicherweise verfasste auch der Mittelplatoniker Maximos von Tyros einen allego-
rischen, platonisierenden Kommentar zu Homer (dazu z.B. M. B. Trapp, ,Philosophical
Sermons: The ,Dialexeis” of Maximus of Tyre”, ANRW I1.34.3 (1997) [1945-1976] 1971f.;
ders., ,Maximos von Tyros (1), DNP 7 (1999) 1074f.; ]. L. Lépez Cruces /J. Campos Dar-
oca, Miximo de Tiro. Disertaciones filosdficas. Introduccion general, traduccion y notas, Bd. 2
[Madrid 2005] 343), siehe dessen Interpretation des Odysseus als Verkorperung innerwelt-
licher platonischer doewr) (Max. Tyr. Diss. 26,4.6.9), dazu I. MANNLEIN-RoEERT, Maximos
von Tyros”, in: Ch. Horn / Ch. Riepwea / D. Wyrwa (Hg.), Philosophie der Kaiserzeit und der
Spitantike. Grundriss der Geschichte der Philosophie. Die Philosophie der Antike 5 (vor-
aussichtlich Basel 2018).

! Porph. De antro 24 = T. 9 Leemans; zu Kronios siehe MANNLEIN-RoBerT 2018.

12 Pépiv 1966, 241f. Ahnlich Mirr 1976, 33.

13 Hier weicht die Ubersetzung von der im Band gedruckten ab, damit der fiir Porphyrios
methodisch so wichtige Begriff ,Aporia” zum Ausdruck kommt.
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als {ntripata (§ 4). Porphyrios tritt hier als Philosoph, als philosophischer
Exeget Homers auf, in dessen Text es uralte Weisheit (cogin) zu entrat-
seln gilt. Dabei bedient er sich etablierter, wohl in Alexandria wurzeln-
der, philologischer Methoden der Homerkommentierung, die er sicherlich
bei seinem langjahrigen Athener Lehrer, dem Philologen und Platoniker
Longin, von Grund auf gelernt und eingeiibt hat,'* und wendet diese hier
auf seine religionsphilosophische Allegorese der Nymphengrotte bei Ho-
mer an. U'berhaupt steht er mit seiner intensiven Homerwiirdigung in der
Tradition Longins und anderer Mittelplatoniker, die neben Homerstudien
auch eine Rehabilitierung Homers mit Blick auf Platon und seine Schrif-
ten angestrengt haben.’® Zugleich erinnert Porphyrios” Auslegung dieses
auch bei Homer statisch beschriebenen Bildes der Hohle, ihrer Lage und
ihrer Ausstattung, an eine exegetisch umgeseizte Ekphrasis, da samtliche
bei Homer genannten Details etwa des Aussehens, der Eigenheiten und
Qualititen dieser Hohle aufgegriffen und erliutert werden.!® Der im ex-
egetischen Duktus dieser Schrift aufscheinende, gleichsam ekphrastische
Habitus des Porphyrios wird dadurch bestitigt, dass er die Nymphenhoh-
le ausdriicklich als heiliges, Gottern geweihtes ,Heiligtum’ (6va@npo)?
voll alter Weisheit (codia) bezeichnet, denn bereiis vor Homers Zeiten hit-
ten, so Porphyrios, Menschen diese Hohle den Gottern geweiht (ebd. 4).
Es handelt sich bei De antro Nympharum nicht nur um eine philosophisch
motivierte und philologisch durchgefithrie Abhandlung iiber einen ratsel-
haften Passus bei Homer, sondern auch um die allegorische Deutung ei-
nes gottlichen, Gottheiten geweihten bildlichen Ortes, so dass wir, dhnlich
wie in der Schrifi [legi dyaApatwv, in der Schreibhaltung des Autors Por-

14 Gighe MAnNLEIN-RoserT 2001 und dies., »Philosophie als Philologie? Der Platoniker
Longin und seine Kritiker”, in: Ch. Riepwee (Hg.), PHILOSOPHIA in der Konkurrenz von
Schulen, Wissenschaften und Religionen. Zur Pluralisierung des Philosophiebegriffs in Kaiserzeit
und Spétantike. Akten der 17. Tagung der Karl und Gertrud Abel-Stiftung vomn 16.-17. Oktober
2014 in Ziirich (Boston / Berlin 2017) 161-178.

15 Siehe z.B. die fitr Longin itberlieferten Werktitel Artoppocte 'Opnowéd, Eipaboodog
‘Opneog, [MoopApota Ourjoov ki Avceig, dazu Suda s.v. Longinos, 279,4-12 ApLer 11T
= fr. 1 MANNLEIN-ROBERT.

% Dazu MarziLLo 2013, 231. Siehe auch die kaiserzeitlichen, im Rhetorikunterricht ver-
wendeten Progymnasmata mit expliziten Anleitungen zum Erstellen von Ekphraseis, dazu
jetzt R. WEEE, Ekphrasis, Imagination and Persuasion in Ancient Rhetorical Theory and Practice
(London / New York 2016). Vgl. CameeeLL 1968, 55, der Porphyrios” De antro fiir die Be-
schreibung eines zeitgentssischen Mithraums halt.

17 Die Bedeutung von dvaOnpo konvergiert hier weitgehend mit der von dyoApa: Die
Nymphengrotte ist damit als den Géttern geweiht, als Schmuck und Gabe fiir die Gotter
beschrieben. Vgl. Porphyrios’ Schrift [Tepi dyoApdrawy, in der allegorische Deutungen von
Gotterbildern vorgenommen werden. Im Eingang macht Porphyrios dort deutlich, dass
man &yaApata wie Biicher lesen und interpretieren miisse {(De imaginibus 351F.,408,14~
24 SmrTh); bei Plotin werden etwa auch die in Tempel eingeschriebenen Hieroglyphen als
&ydAporto bezeichnet (Plot. V 8,4,43); siehe HirscrLg 1979, 39-43.
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phyrios hier einen gewissen Offenbarungsgestus konstatieren kénnen.1®
Das Ziel seiner Exegese ist, wie er deutlich sagt (§ 4), das Verstehen dieses
gottlichen Bildes voll ,alter Weisheit’ sowie — wie auch in der Schrift [Tepi
dyocApdtwy - die durch die Deutung von gottlichen Zeichen intendier-
te ,Vergegenwartigung des Gottlichen”.Y” Die in der neueren Forschung
vielfach vorgenommene Suche nach platonischem Gedankengut in enge-
rem Sinne, die Frage, wieso hier manche der referierten Erklarungsversu-
che nicht immer wirklich mit platonischen Lehren iibereinstimmen, liegt
m.E. in der klaren und betonten Konzentration des Porphyrios auf die ,So-
phia der Alten’ begriindet. Mit den miaAouoi,2® die bereits vor Homer die-
se Hohle den Géttern geweiht hétten, fithrt Porphyrios nun weise Manner
einer nicht naher prézisierten Vorzeit an, in deren Tradition bereits Ho-
mer stehe. Somit wird Homer als eine spatere historische Stufe dieser ur-
alten Weisheit kenntlich, so dass dessen Schilderung der Nymphengrotte
zwar klar in der Tradition dieser Weisheit zu sehen ist, gleichwohl freilich,
da vor-philosophisch, hermeneutische Schwierigkeiten hervorruft, die der
Philosoph Porphyrios nun zu lésen beabsichtigt. Interessanterweise gilt
hier - streng genommen - nicht das alte, begrifflich freilich erst bei Por-
phyrios selbst verbatim belegte,21 wohl in Alexandria wurzelnde Exegese-
motto ‘Opnpov éx Ourjcov oadnvilewv (,Homer aus Homer erhellen”),
das von den philologisch geschulten kaiserzeitlichen und spatantiken Ex-
egeten Platons langst auf die Kommentierung der Platonschriften tibertra-
gen worden war.2? Vielmehr l3sst sich mit Blick auf Porphyrios’” De antro
Nympharum eine eigenwillige Verschrankung nach Art eines ‘Opnpov éx
[NAdTwvog im weiteren Sinne konstatieren. In jedem Falle geht es Porphy-
rios darum zu zeigen, dass die Geltung der Sophia, wie sie sich bei Homer
mehr oder weniger artikuliert, alt oder besser: iiberzeitlich ist und daher
grofiten Respekt verdient.? In diesem Kontext verweist Porphyrios nach-

18 Siche De imaginibus 351 F. Smrrm. Diesen, vielleicht habituellen, priesterlichen Gestus
bescheinigtihm auch Plotin, siehe Porph. VPlot. 15,46, wenn er ihn als ,Hierophanten be-
zeichnet. Passend in diesem Kontext ist Porphyrios’ eigene Bemerkung in Marc. 16: pévog
obv lepelg 6 codog, pévog BeodiAr|g, povog eibdig eb&noot (,Allein der Weise ist also
ein Priester, allein er ist von Gott geliebt, allein er versteht zu beten”).

19 8o mit CroME 1970, 155¢.; zum Interesse an ,barbarischer” oder alter Sophia siehe Kro-
nios (T. 4 Leemans); dazu M. Frepg, , Kronios”, DNP 6 (1999) [863f.] 864; ERLER 2001.

% Zur Wortwahl vgl. Longin, der in seiner Exegese des Timaios-Kommentares fein sdu-
berlich verschiedene Adjektive mit der Bedeutung ,alt’ unterscheidet, dazu MANNLEIN-
RoserT 2001, 449f.

2 Porph. Quaest. Hom. ad 11, 297,16 ScHRADER; analog dazu ist das bei Galen erkennbare
Prinzip Hippocratem ex Hippocrate, z.B. Gal. De comate secundum Hippocratem 1,5 (CMGV 9,2,
182,23-26).

22 Die Praxis, schwierige Homerstellen durch Zuhilfenahme ahnlicher, gleicher oder
kontrarer Stellen aus Homer zu erklaren, ist freilich dlter; sie basiert wohl auf der ent-
sprechenden forensischen Praxis der Attischen Redner, dazu Ch. SceiusLiN, , Homerum
ex Homero”, MH 24 (1977) [221-227] 224-226.

% Erver 2001.
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driicklich darauf, dass die weisen Alten (dieser nicht ndher benannten Vor-
zeit) ihre heiligen Statten — also auch Héhlen — stets mit mystischen Sym-
bolen ausgestattet hatten (§ 4), die es nun, soweit bei Homer greifbar, zu
deuten gilt. Klar wird hier die Fokussierung des Porphyrios auf religise
Gehalte des homerischen Hohlenbildes erkennbar.

Im Folgenden sollen Motiviraditionen der Hohle aus der Literatur, Re-
ligion und Philosophie der Griechen vorgestellt werden, auf die Porphy-
rios in seiner Schrift anspielt: Insbesondere in den Kapiteln 5 bis 8 klin-
gen in De antro einschlagige Topoi der Hohle an. Es wird dabei deutlich,
dass das Motiv der Héhle, das in der antiken Literatur reich vertreten ist,
von Porphyrios in recht eigenwilliger, fokussierter Interpretation vorge-
stellt wird. Der Platoniker Porphyrios demonstriert namlich in seiner alle-
gorischen Auslegung der homerischen Nymphenhéhle eine durchaus ,ex-
Klusive’ exegetische und somit programmatische Haltung. Im Folgenden
sollen anhand von Porphyrios” Exegese der homerischen Nymphenhthle
die von ihm fokussierten Héhlenbilder und -konzepte in den Blick genom-
men werden. Soweit das moglich ist, wird dabei auch auf Darstellungen
von Héhlen resp. Nymphengrotten in der antiken bildenden Kunst ver-
wiesen.

1. Die Hohle als Symbol des Kosmos

Entsprechend der von ihm hier gewahlten allegorischen Exegese erlautert
Porphyrios die homerische Héhle zunéchst als Symbol fiir den Kosmos
und verweist dafiir auf den Usus der Alten, Hohlen als ganze oder in ihren
Teilen dem Kosmos zu weihen (De antro 5).* Die Hohle gilt ihm dabei zu-
niichst als (re-prisentierendes) Symbol (cOpBoAov) der Welt iiberhaupt.
Die Hohle ist demnach eine verratselte und zu entschliisselnde Reprasen-
tation oder Bild des Kosmos — Welt, Himmel und Erde sowie den Kreislauf
der Seelenwanderung gleichermafSen umfassend. Porphyrios erklart zu-
erst unter Berufung auf die maAaioi — im physikalischen Sinne — die Hoh-
le als Symbol der Materie, aus welcher der Kosmos besteht. Dabei wird
eine Gleichseizung von Erde und Materie nach dem Vorbild des Xeno-
phanes kenntlich.?® Die Erde, also die Hohle, erscheint dabei — wie bereits

% Zu dieser Vorstellung sowie zu den spirituellen Implikationen siehe StMoNINT 1986,
94f; siehe ebenso spater bei Prokl. In Tim. 1, 333,26-334,1 Dirnv; siehe auch Prokl. i Remp.
11, 31,47 KroLL.

% Siche CroME 1970, 146-148 und v.a. 156-158 zum (nicht einheitlichen) Symbol-
Verstandnis bei Porphyrios. Eine Historisierung des dann auch allegorischen Symbolon-
Begriffes und die damit einhergehende Mystifizierung von dessen Deutung und Bedeu-
tung bietet Mirr 1976, 30f.

% Xenophanes, fr. 21 A 36. B 27 DK. Ausfithrliche Belege bei SimoNINT 1986, 95-97.
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bei Pherekydes,” den Porphyrios spiter (ebd. 31) auch explizit nennt -2
als Konkretisierung eines basalen Grundprinzips der Welt, das im Mittel-
platonismus als erstes Prinzip resp. UAn bezeichnet wurde.”

Im Folgenden leitet Porphyrios iiber zur Erklarung der in Homers Text
verwendeten Adjektive fiir die Hohle, rjegoeidric und énrjpartog, und dis-
kutiert die mit diesen Begrifflichkeiten einhergehende Ambiguitat dersel-
ben (§8§ 5£.). Obgleich die H6hle also, wie auch der Kosmos, aufgrund ihrer
Materialitat diister resp. ,dunkel’ ist (cxoteivdg ebd. 6 in der Analogie der
Hoéhle zum Kosmos), ist sie zugleich auch aufgrund der sich in ihr manifes-
tierenden Verbindung von Materie und ordnunggebender Form ,liebens-
wert’. Hier (§ 6) unterscheidet Porphyrios den Eindruck, den die Hohle
auf normale Betrachter macht, die sie betreten — ihnen erscheint sie lieb-
lich, wihrend sie denjenigen, welche nach threr Ursache forschen, die also
tiefer als der Augenschein der Phanomenwelt dringen wollen, ,diister’ er-
scheint. In klarer Abgrenzung von philosophischen Laien, die diese Hohle
dem Augenschein nach beurteilen, hebt Porphyrios den tiefer gehenden
Blick der Philosophen davon ab, die nicht mit den Augen, sondern mit ih-
rem Intelleki (tép vép, § 6) die Hohle betrachten. Porphyrios formuliert also
gleich zu Beginn seiner Abhandlung tiber die homerische Nymphengrot-
te eine philosophisch basierte Differenzierung der beiden grundsitzlich
moglichen Sichtweisen auf diese Hohle und markiert somit klar deren ba-
sale Ambiguitat. Auffillig ist in diesem Kontext, dass Porphyrios nicht auf
andere Hohlen(-Bilder) verweist, die in der homerischen Odyssee vorkom-
men: So bleiben etwa Kalypsos reizvolle Hohle (Hom. Od. V 55-74; vgl. IX
30) oder aber die Hohle des Kyklopen Polyphem (ebd. IX 182f. 216f.) uner-
wihnt.*® Daran wird deutlich, dass es ihm nicht vorrangig um das Motiv
der Hohle als solches oder gar um den Mythotopos ,Hohle’ geht, sondern
um den (konkreten) Topos der homerischen Nymphenhéhle auf Ithaka als

Raum und Projektionsfliche fiir seine (religions-)philosophische Exegese.

2. Porphyrios’” Abgrenzung vom Mythotopos:
Die Hohle als religidser Raum

Wie eingangs im Problemaulfriss seines {ijtnua bereits deutlich wurde, in-
tendiert Porphyrios eine philosophische Analyse®! der homerischen Nym-

%7 ScrpLr 1990, 21-27, v.a. 24.

28 Pherekydes, fr. 7 A 10 DK, siehe StmonINT 1986, 96f.

# Ausfithrlich zur philosophischen, mittel- und neuplatonischen Bewertung der GAn) /
Materie siehe SiMoNINI 1986, 98-101.

3 Vgl. auch das Bild der Héhle im Fledermausgleichnis Od. XXIV 6-9.

31 S mit R. LAMBERTON, ,Sweet Honey in the Rock: Pleasure, Embodiment, and Meta-
phor in Late-Antique Platonism®”, in: J. I. PorTer (Hg.), Constructions of the Classical Body
(Ann Arbor 1999) [314-326] 318.
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phengrotte, die fiir ihn ein ,Symbolon’ uralter Sophia ist, die sich bei Ho-
mer artikuliert. Es geht ihm nicht um den vordergriindig-phdnomenalen
Augenschein dieser Hohle, sondern um die intellektuelle Erfassung und
Deutung der mit der Héhle gebotenen Zeichen. Das wird deutlich, etwa
wenn er (§ 6) den ,liebenswerten’ Charakter der Hohle auf ihre Teilhabe an
den Ideen zuriickfithrt und somit einmal mehr®? basierend auf mittelpla-
tonischen Pramissen klar platonisch (hier prinzipientheoretisch) argumen-
tiert. Seine exegetische Fokussierung zeigt sich nicht zuleizt in seiner Er-
klarung der als ,diister’ beschriebenen homerischen Nymphengrotte, da er
die Dunkelheit als Symbol des Kosmos resp. seiner Eigenschaften als Mate-
rie herausstellt. Porphyrios stellt nun die Hohle in einen erklart religitsen,
sogar mystischen Zusammenhang, da er auf den bei den Persern® (offen-
bar damals noch) gepflegien Usus verweist, Mysten in einer als HShle be-
zeichneten Lokalitit herunter- und wieder hinauf zu fiithren (in Analogie
zum Eingang der Seele in den Kérper und ihrem Verlassen desselben).3*
Dieser rituelle Usus wird auf Zoroaster zuriickgefiihrt, als Gewahrsmann
fiir dieses Faktum verweist Porphyrios auf den Platoniker Eubulos, einen
Zeitgenossen Longins und Plotins, der als Diadochos Inhaber eines der kai-
serlich subventionierten Lehrstithle in Athen war.® Nicht zuletzt der un-
mittelbar (§ 6) anschlieBende Verweis auf Zoroaster und den durch ihn
initiilerten Usus, zu Ehren des Gottes Mithras in Hoéhlen symbolirachti-
ge Arrangements von Dingen vorzunehmen, kurz: Héhlen im Mithraskult
in ihrer Funktion als Symbola des Kosmos zu sehen, ist bedeutsam. Por-
phyrios verschiebt namlich so seine allegorische Interpretation der Hohle
als Symbol des Kosmos nun iiber die Erwahnung von dunklen Héhlen in
Mysterienkulten dezidiert in den religiésen Bereich.

Hohlen, die im Mithraskult eine iiber das Atmospharische hinausge-
hende, vielmehr auf dem Stifterkult beruhende mythische Fundierung hat-
ten, diirften m.E. Porphyrios, der mindestens fiinf Jahre seines Lebens in
Rom verbrachte,* wohlbekannt gewesen sein. Im ganzen rémischen Reich
wie in Rom selbst waren seit dem 1. Jh. etliche Mithraskulthéhlen (spelun-
cae) verbreitet, die — meist kiinstliche Hohlen - als Orte der Kultausiibung

2 Vgl. § 5. zur Materie.

# Die Perser gelten den kaiserzeitlichen und spatantiken Platonikern {dhnlich wie die
Chaldier, Mager, Inder, Agypter) als wiirdige Ethnie, die im Besitz uralter Weisheit ist; sie
sind Reprasentanten der BapPopos codin und damit nicht zuletzt in religidsen Angele-
genheiten autoritativ, siehe ErLEr 2001, 321f.

% De antro 6. Ausfithrlicher zum Ritual siehe Gorpon 2001.

% Siehe auch Porph. Abst. IV 16,2, wo Eubulos als Autor einer Mithrasgeschichte genannt
ist; zu Eubulos siehe SimoniINT 1986, 101-103; Brisson 2000; vermutlichhandelt es sich dabei
um den Platoniker, mit dem auch der Lehrer des Porphyrios, Longin, korrespondiert, dazu
MAENNLRIN-RogerT 2001, 187f.

3 Giehe GouLer 2012, 1293-1295.
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dienten.’” Wenn Porphyrios tatsdchlich selbst in die Mithrasmysterien ein-
geweiht war,*® wusste er sicher, dass mithriische Hohlen basierend auf
orientalischem Sternglauben auch die Himmelssymbolik (und den Zodia-
kus) aufnahmen,> die in De antro nicht nur mit Blick auf die Allegorese der
Hohle als Symbol des Kosmos (s.0.), sondern auch fiir die folgenden as-
trologischen Ausfithrungen des Porphyrios eine wichtige Rolle spielt.40 In
diesem Zusammenhang sei auf das unterirdische Hypogaum des Aurelius
in der Via Manzoni in Rom aus dem 1. JTh. n. Chr. verwiesen: Dieses enthalt
ein Fresco, das nach Valérie Daniel und Marzillo (zumindest im unteren
Bildteil des Frescos) als ikonische Umsetzung der homerischen Nymphen-
grotte interpretiert werden kann.*! Aber auch das Mithrdum der ,Sieben
Spharen’ in Ostia scheint weitestgehend auf die von Porphyrios gebotene
Beschreibung (vor allem aus § 24) zu passen.

Die hier in Kapitel 6 formulierte Deutung der lieblich-dunklen Hohle
als Symbol des Kosmos und der Welt ist der erste Schritt in Porphyrios’
eigener religionsphilosophischer Allegorese des homerischen Bildes, wie
er das wenig vorher angekiindigt hatte (§ 4). In ausschlieflicher Konzen-
tration zunachst auf die physikalische, dann die religiése Deutung dieses
Symbolons prasentiert der Philosoph seine Interpretation des Homertextes
- die nahe liegenden Analogien und Motivparallelen hinsichtlich anderer
mythischer Héhlen bei Homer oder aus der literarischen Tradition® blen-
det Porphyrios hier aus.

Vor diesem Hintergrund zeichnet sich nun eine bestimmite exegetische
Perspektive ab: Es geht Porphyrios weniger um eine umfassende Deu-
tung des homerischen Passus mithilfe vergleichbarer Darstellungen bei
Homer (im Sinne eines Homerum ex Homero), sondern um die demons-

%7 Giehe De antre 20. Zu Mithrashéhlen siehe Bovance 1960; CLauss 2012, 48—64; weitere
Literatur bei EGRLEAAF-GAISER f RUPKE 2000, 169 mit Anun. 39. Zu den etwa in Rom bekann-
ten Mithrden, z.B. unter San Clemente, Santa Prisca, unter den Caracalla-Thermen, beim
Circus Maximus oder unter dem Palazzo Barberini siehe ausfithrlich I. DELLA PORTELLA,
Subterranean Rome (Koln 2000); siehe auch MaurerTr 2005, 68. 76.

% Das vermutet Christoph Riedweg, wohl aufgrund des Detailwissens des Porphyrios
tiber diesen Mysterienkult, siche den Beitrag von Christoph Riedweg in diesem Band, S.
87 mit Anm. 63.

3% Zum Mithraum als ,kosmischem Bild’ siehe Beck 1994, 103. 108. Zu den kosmischen
Zeichen in den bekannten Mithréen sieche CIMRM I Nr. 75 (= Fig. 26). 810 (Fig. 218); II Nr.
1137 (= Fig. 296). 1292 (Fig. 340). Siehe den Beitrag von Benjamin Topp in diesem Band, 5.
131-133.

40 EgrLEAAF-GAISER [ Riipke 2000, 170. Zur Bedeutung dieses Passus aus De antro als sin-
guldrem literarischen Beleg fiir den sonst fast ausschliefilich archaologisch erschlieflbaren
Mithraskuilt siche z.B. SeamMeENI GasParRRO 1979, 317f. und v.a. Beck 2006, 17.

41 Abb. bei MarziLLo 2013, 229. Siehe V. Danigt, , Une fresque du viale Manzoni ex-
pliquée par un texte de Porphyre”, Revue Belge de Philologie et d'Histoire 3 (1924) 703-711;
MarziLLo 2013, 228-230.

£ Dazu siehe Brek 1994, 106-109.

%3 Siehe UsTiNova 2009, 184-217.
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trative Inanspruchnahme eines alten Exemplums — der Beschreibung der
Nymphengrotte in der Odyssee Homers - fiir eine Homer noch vorgéngige,
sogar iiberzeitliche Sophia. Das Bild der Hohle wird mittels platonischer
(inklusive pythagoreischer) Pramissen, Vorstellungen und Konzepten de-
chiffriert und im Kontext der Exegese zu einem religionsphilosophischen

,Schaubild’ gemacht.

3. Die Hohle als Raum der Schwelle und des Ubergangs:
Mithraskult — Katabaseis

Die Dunkelheit der natiirlichen wie der kiinstlichen Hohle, die im Kontext
von Mysterienritualen etwa des Mithras eindriickliche psychologische Ef-
fekte hervorruft, ist fiir Porphyrios im Kontext seiner allegorischen Deu-
tung ein wichtiges Argument. Denn die Hohle ist nicht nur im persischen
Kontext oder im Mithraskult, sondern auch in der griechischen Religion,
etwa in griechischen Orakel- und Mysterienkulten, ein religits bedeutsa-
mer Raum: Die nattirlicherweise eher dunkle Hohle oder ein vergleichba-
rer, nach auSen nichteinsehbarer Raum, wie z.B. ein Adyton, dient in sol-
chen Kontexten als psychologisch wirkungsvoller Raum des Ubergangs in
auffergewohnliche, suprarationale Zustinde (z.B. Enthousiasmos; Eksta-
sis; Seelenreisen),** in denen neue Formen der Kommunikation mit Gét-
tern und Wahmehmung des Géitlichen erfahrbar und im Ritual wieder-
holbar gemacht werden.®> Die im Ritual eines Mysterienkultes funktiona-
lisierte Hohle erweist sich als Raum des Ubergangs und der Schwelle, als
liminaler Raum zwischen Leben und Tod ganz in Ubereinstimmung mit
den von Anthropologen wie Victor Turner und Arnold van Gennep formu-
lierten Charakteristika von ,rites de passage’.*® Alsbesonders prominentes
Beispiel sei das vor allem beim Mittelplatoniker Plutarch eindriicklich be-
schriebene Trophoniosorakel in Lebadeia in Bootien genannt: Dort muss-
ten die Orakelbefrager in eine unterirdisch gelegene Hohle hinabsteigen
und erlebten dort im Prozess eines festgelegten ,rite de passage’ ekstati-
sche Seelenzustiande.*” Hohlen sind in jedem Fall aufs Engste mit der Vor-
stellung von Katabasis und Anabasis verbunden, die im Mythos (z.B. im

4 Dazu ausfithrlicher M. BLiapg, Schamanismus und archaische Ekstasetechnik (Frank-
furt/M. 1975) 374f. und v.a. UsTiNnova 2009, 13-28. 47-51.

4 Mit Blick auf den Usus z.B. im Apollonorakel in Delphi siehe Diod. XVI 26; ausfithrli-
cher MANNLEIN-RoBERT 2012a, T09f.

4% Vgl. V. TurNer, Das Ritual. Struktur und Anti-Struktur (Frankfurt/M. 2005; The Ritual
Process. Structure and Antistructure, New York 11969) 94-111; A. van GeNNEP, The Rites of
Passage (London 1960; Les rites de passage, Paris 11909) ; siehe auch MANNLEIN-RoBerT 20124,
110.

¥ Plut. Gen. 21f.; siche auch Paus. IX 39,5-14.
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Falle des Odysseus, Herakles, Orpheus)‘18 recht konkret geschilderte Jen-
seitsreisen, in religitsen Kontexten dagegen Seelenreisen vom Diesseits ins
Jenseits und umgekehrt beschreiben. Auf das Phanomen der Katabasis hat-
te Porphyrios bereits explizit angespielt, als er zu Beginn von De antro die
Hohle auf Ithaka - er zitiert dort Kronios — als einen Ort der xatdpaoig
ftir Gotter und Menschen im Kosmos darstellte (De antro 2), freilich ohne
das dort ausfiihrlicher zu erklidren. Im Kontext von Kapitel 6 stellt er das
Phanomen der Katabasis implizit (siehe k&Bodoc, § 6; vgl. § 3), aber deut-
lich in einen religitsen Kontext, indem er die Einweihung von Mysten in
persischen Kulten, spezieller im Mithraskult erlautert (§ 6, s.0.).#
Obwohl Porphyrios an dieser Stelle auf den Umstand zu sprechen
kommt, dass die Hohle seit alters als dunkel-geheimnisvoller Raum eine
religiése Semantik hat, erwahnt er hier nicht die zahlreichen Figuren und
Persénlichkeiten der antiken Literatur und Philosophie, mit deren Namen
der meist religits motivierte Aufenthalt in einer Hohle traditionell verbun-
den wird. Die Hohle erweist sich in den tradierten Episoden stets als Ort
der Schwelle und des ["J'bergangs, etwa des Ubergangs vom Nicht-Wissen
zum Wissen, vom menschlichen zum géttlichen Wissen, vom Leben zum
Tod und umgekehrt oder von einer marchenhaften Sphire in die konkrete
Lebenswelt. So ist etwa bei allegorischer Leseweise von Homers Odyssee
(XIII102-112) auch die Nymphengrotte beim Hafen des Phorkys ein Raum
des U'bergangs oder der Schwelle, da Odysseus, frisch aus der surrealen
Marchenwelt der Phaiaken zuriickgekehrt, nun seit langem ersimals wie-
der in der ,realen’ Welt, noch dazu der ersehnten Heimat, angekommen

B Zu Odysseus siehe I. MANNLEIN-RoBERT, ,Vom Mythos zum Logos? Hadesfahrten und
Jenseitsreisen bei den Griechen”, in: J. Hamm / J. Roeert (Hg.), Unterwelten. Modelle und
Transformationen. Wiirzburger Ringvorlesungen Bd. 9 (Wiirzburg 2014) [31-58] 3247; zu
Herakles siehe Pausanias, der die nochim 2. Jh. n. Chr. bei Voura in Achaia gezeigte Hohle
der Katabasis des Herakles zu Kerberos erwahnt {Paus. I135,10) und Hom. II. VIII 366-369;
Od. X1 623-626; der seit dem 6. Jh. v. Chr. (Pind. Pyth. 4,177) bekannte mythische Musiker
Orpheus steigt in den Hades hinab, um seine verstorbene Gattin Eurydike mit hinauf zu
nehmen (siehe zB. Bur. Alc. 357-362; Hipp. 952-954, Cycl. 646; sowie Isocr. or. 11,7f; Plat.
Symp. 179d, wo Orpheus’ Hadesfahrt kritisiert wird). Aus spateren Quellen {etwa Suda
s.v. Orpheus) wird Orpheus sogar eine Schrift mit dem Titel Eig Awbov watapacic zu-
geschrieben (= fr. 1 A 1 DK). Im selben Kontext sind wohl die spéteren orphischen Texte
zu interpretieren, denen zufolge die Katabasis des Orpheus dem Zwecke umfassender Er-
kenntnis itberhaupt diente, vgl. Orphic. fr. 113 Kern (=4 B2 CorLLr=536T. I, 1033 T. I, 1070
T. Bernagg) und Orphic. fr. 33 KerN (=4 B 11 CoLLi =407 F. IBERNaBE). Auch die sog. orphi-
schen Goldblittchen mit ihren Anweisungen iiber die Topographie des Hades gehért in
diesen Kontext. Umfassend dazu ist Ch. Riepweg, ,Orpheus oder die Magie der musike.
Antike Variationen eines einflussreichen Mythos”, in: Th. Funrer / P. MicugL / P. Stotz
(Hg.), Geschichten und ihre Geschichte (Basel 2004) [37-66] 49-51.

4 Als Pendant zu k&0odog verwendet Porphyrios hier £&odog, ebenso in Porph. Sent.
29, 19,14 Lamserz; Ch. Riedweg (siehe seinen Beitrag in diesem Band, 5. 79 mit Anm. 13)
verweist itberdies auf ein im Mithraum in Dura-Europos nachweisbares Graffito gicodog /
EEobog (CIMRM I Nr. 66) und auf VErRMASEREN [ van Essen 1965, 197.
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ist, seine Ankunft aber noch unbekannt ist und es ja auch bleiben soll.
Odysseus befindet sich also gleichsam an der Kiiste seiner Heimatinsel,
hat sich diese noch nicht zuriickerobert, steht noch ,an der Schwelle’.50
Dariiber hinaus gibt es im griechischen Mythos wie in der Literatur etli-
che Helden, die nach einem temporaren Aufenthalt aus einer Hohle mit
neuen, itbermenschlichen Erkenninissen als nunmehr ,géitliche” Weise zu-
riickkehren 5! Die Katabasis ist also iiberaus hiufig als Jenseitsreise oder
-kontakt zu verstehen, der in einer Hohle stattfindet: Die Hohle symbo-
lisiert dabei einen abgelegenen, besonderen Raum, in dem die Seele im
Zustand der Ekstasis den Korper verlassen kann, in dem sie Kontakt mit
dem Géttlichen oder mit Géttern aufnimmt. Immer geht es um das Einge-
hen der Seele in die gottliche Sphare eines Jenseits, um goéttliches Wissen,
um das Mysterium der Wiedergeburt, kurz: um die Unsterblichkeit der
immer wieder eingekérperten Seele, die konkret mit der Wiederkehr aus
einer Hohle beschrieben oder als solche inszeniert wird.

Porphyrios kennt sicherlich die hier skizzierte Semantik der Hohle als
Schwellenraum zwischen Leben und Tod, Bewusstsein und Trance, zwi-
schen Diesseits und Jenseits, wie er das ja mit seinem exemplarischen Ver-
weis auf die Initianden des Mithraskulies sowie auf persische Kulte zu ver-
stehen gibt. Die legendenhaft iiberwucherte, vielfach anekdotische griechi-
sche Tradition, in der H6hlen zum topischen Ort suprarationaler Kontakte
mit dem Géttlichen werden und im Volksglauben als heilige Statten ver-
ehrt werden (s.u.), diirfte seinem strengen exegetischen Gestus der Prasen-
tation in De antro jedoch gegenlaufig gewesen sein.

4. Die Hohle als Heiligtum oder Tempel

Porphyrios fithrt weiterhin (§ 6) eine Art riicklaufiger historischer Betrach-
tung tiber Raume und Stitten der Verehrung fiir Gotter aus, in die er auch
Héhlen einordnet. Zusammen mit seinen Angaben aus Kapitel 20, wo er
dieses Thema erneut aufgreift, ergibt sich Folgendes: In der Zeit nach Zoro-
aster hitten auch andere (Ethnien oder Kultgemeinschaften)®> Hohlen und
Grotten als Raume fiir Mysterienweihen/Initiationsriten genutzt. Als ana-
loge Beispiele verweist Porphyrios hier darauf, dass es fiir die olympischen

* Ausfithrlicher dazu MarzmLo 2013, 219f.

% Das ist z.B. der Fall beim kretischen Oziog dvijp und Sithnepriester Epimenides {frit-
hes 6.Jh.v. Chr.), der bei einem 57 Jahre langen Schlaf in einer Hohle in gottlichen Sphéaren
belehrt worden sein soll (Diog. Laert. 1 109-115 = fr. 3 A 1 DK; Plat. Leg. I 642d); vgl. auch
Minos (Pind. Olymyp. 5,18; Diod. V 70, 2. 4; Plat. Leg. I 624a—b; Ps.-Plat. Min. 319e) und Py-
thagoras (Porph. VPyth. 9; Diog. Laert. VIII 21 = Hieronymos von Rhodos [fr. 42 WEHRLI];
Diog. Laert. VIII 41 [Quelle Hermippos, fr. 20 WenRLI|) sowie Zalmoxis {Hdt. IV 95), dazu
Rirpwre 2002, 24. 78f.

*2 S0 BovaNck 1960, 124f.
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Goiter Tempel, Gotterstatuen und feste Altare, fiir die irdischen (hier wohl:
chthonischen) Gétter und Heroen nichi-befestigte Brandstaiten und fiir die
unterirdischen Gotter Bothroi/Gruben und Schichte als Statten der Vereh-
rung und der Kultausiibung gebe. Dariiber hinaus macht er aber deutlich,
dass Hohlen als Kultorten ein besonders hohes Alter zukommt, dass es sich
bei Hohlen nicht nur um vorhomerische, sondern auch um préahistorische
(siehe § 20: moAoudtator) ,Tempel’, in jedem Fall um religits verehrte Or-
te handelt. Als Beispiele fiihrt er (ebd.) die Zeus geweihte (Dikte-)Hohle
der Koureten auf dem Berg Ida auf Kreta an,?? ebenso eine der Selene und
dem Pan Lykeios geweihte Hohle in Arkadien (gemeint ist hier die beim
Berg Lykaion),** eine Dionysos-Héohle auf Naxos® und die weit verbrei-
teten Mithrashdhlen. Nicht nur Naturgottheiten wie Naiaden resp. Nym-
phenwerden mit Hohlen assoziiert,” sondern auch olympische Gétter wie
Zeus und Dionysos oder Gottheiten wie Selene und nicht zuletzt das hy-
bride Mischwesen Pan.5” Mit Blick auf diese Ausfiihrungen des Porphyrios
wird deutlich, dass ihm Hohlen als kulturelles Faktum, als vorhomerische
und damit gleichsam prahistorische (Tempel-)Raume fiir Ritual und Kult
wohlvertraut sind und er dies auch bei seinen Rezipienten entsprechend
voraussetzen kann.

Tatsdchlich sind im gesamten griechischen Kulturraum zahlreiche Hoh-
lenheiligtiimer als Statten kultischer Verehrung von Gottheiten, als Ge-
burts-, Wohn- oder Grabstatten von Gottern, seit der Bronzezeit anhand ar-
chiologischer Funde nachweisbar. Ausgesprochen viele Hohlen sind ,den
Nymphen und Pan’ geweiht.58 Eine der berithmtesten ist die Korykische
Hohle, oberhalb von Delphi im Parnass-Gebirge gelegen (Paus. X 32,5-7)
und nach Koryka, einer von Apollon geliebten Nymphe, benannt. Dort

% Diese wird seit der Bronzezeit als religitser Ort kenntlich; dem Mythos zufolge soll
der neugeborene Zeus vor seinem gewalttatigen Vater Kronos versteckt, sein Babygeschrei
durch Tanz und Trommeln der Koureten iibertdnt worden sein, siehe z.B. Diod. V 70,2.4;
viele Belege bei Stmonint 1986, 186f. Leicht konnte Porphyrios an dieser Stelle darauf ver-
weisen, dass gerade diese Hohle nicht nur als Ort der Erleuchtung des Pythagoras (Porph.
VPyth. 17; Diog. Laert. VIII 3), sondern auch als literarischer Ort in Platons Werk (in den
Nomoi als Ziel des Spaziergangs; vgl. Ps.-Plat. Minos) eine erhebliche raumsymbolische Re-
levanz hat, dazu MANNLEIN-RoEERT 2012b, 18f.

5 Zu der nur hier iiberlieferten Kultgemeinschaft von Selene und Pan siehe Simonint
1986, 187f.

% Zur Brziehung des Dionysos durch Nymphen als Ammen in einer Héhle auf Naxos
siehe Boyanck 1960, 112f.; inschriftlich ist fiir Mitglieder des Dionysos-Thiasos der Titel
avrpoddAniceg belegt, dazu sowie zu Dionysos-Hohlen siehe ausfithrlich Bovanck 1960.

% Indem Porphyrios (§ 6) die Naiaden gleichsam etymologisch mit dem in der Héh-
le von oben wie von unten kommenden Wasser allegorisch erklart (koxtoAeipopevo —
avoddopeva), klingt die mit Héhlen eng assoziierte Vorstellung von Katabasis und Ana-
basis einmal mehr an.

%7 Eine in Lebadeia in Béotien gefundene Inschrift nennt die Nymphen, Pan und Diony-
sos zusammen (IG VII 3092), dazu Bovancg 1960, 113f.

5% Giehe dazu ausfithrlicher Ustinova 2009, 55-68.
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ist uralte kultische Verehrung bis in die Kaiserzeit hinein nachweisbar.%
Nicht zuletzt wird auch der arkadische Gott Pan, ein hybrides, animalisch-
vegetative Tendenzen verkdrperndes Wesen, zusammen mit Nymphen in
Hohlen verehrt, so zB.%° am Hang der Athener Akropolis oder - ein be-
sonders berithmtes Beispiel - in der sog. Pan-Hohle von Vari in Aitika,
fiir die nicht nur kultische Verehrung, sondern sogar musikalische Kult-
handlungen fiir Pan archaologisch bezeugt sind .#! Hier brachte ein gewis-
ser Archedamos von Thera (im spaten 5. oder frithen 4. Jh. v. Chr.) zahl-
reiche Votivtafeln an, um seine religiose Reverenz gegeniiber den Nym-
phen und Pan zu dokumentieren. Auf einem Ex-Voto bezeichnet er sich
sogar als vopddAnmrog (IG I° 977-980), bringt also sein ekstatisches Erle-
ben und sein hier in dieser Héhle erworbenes hoheres Wissen zum Aus-
druck, das er auf das gottliche Wirken der dortigen Nymphen zuriickfiihrt.
Dariiber hinaus scheint mit Blick auf die von Porphyrios erklarten Details
der homerischen Nymphengrotte bedeutsam, dass Archedamos diese na-
tiirliche Hohle, in der iiber Stalaktiten bestandig Wasser rinnt, verschonert
und ausgeschmiickt hat: So gravierte er selbst (nicht besonders kunstfer-
tig) Selbstportrits auf innere Hohlenwande oder meifielte eine auf einem
Thron sitzende Figur (wohl eine Nymphe) sowie einen Omphalos im Inne-
ren der Hohle aus dem Fels,5? trug also durch (mehr oder weniger) kunst-
volle Bearbeitung des natiirlichen Hohlenraumes zu einer individuellen
Semantik desselben bei. In einer bei Lykosoura in Arkadien gelegenen
Hohle wurden zuerst die Prophezeiungen gebende Nymphe Erato und
Pan, ab dem 2. Jh. n. Chr. nur noch Pan verehrt, wie die Inschrift [Tovdg of-
fenbar bezeugt.63 Wahrend nun im Volksglauben und in der traditionellen,
mythisch iiberformten griechischen Religion der wilde Hybrid-Gott Pan in
Naturorten wie Héhlen wohnt und verehrt wird, diirfen wir es m.E. dem
Philosophen Porphyrios durchaus zutrauen, dass er hier die nahe liegende
Transponierung vom konkreten H6hlen-Gott Pan zum abstrakten, als ,All’
zu verstehenden ,Kosmos’, der sich in Hohlen symbolisch abbildet (s.0.),
im Hinterkopf hat — er wird sie aus den einschlédgigen ,orphischen’ (Kon-)
Texten kennen —% aber vermutlich aus denselben Griinden wie oben - in

% Ausfithrlicher sind UsTinova 2009, 65-68 und Larson 2001, 234-238.

8 Giehe aber auch zur Parnes-Hohle in Attika, die in Menanders Dyskolos eine Rolle
spielt, Ustinova 2009, 57.

6. Ausfithrlich dazu siehe G. ScudrNer [ H. R. GoTrE, Die Pan-Grotte von Vari. Mit epi-
graphischen Anmerkungen von K. Harror. Schriften zur historischen Landeskunde Grie-
chenlands 1 (Mainz 2004) und Larson 2001, 242-245.

62 Mt reicher Literatur dazu siehe Ustinova 2009, 61-64.

® 80 Paus. VIII 37; dazu Ustivova 2009, 56f. Weitere, den Nymphen und Pan geweihte
Kulthéhlen in Griechenland beschreibt Larson 2001, 232f. 238258,

% 802.B. Orph. hymn. 11 oder fr. 54 KzrN, weitere Belege bei Bovance 1960, 125 mit Anm.
70 und bei SiMoNINI 1986, 105f.
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Vermeidung jeglicher volksttimlicher Legenden, Kulte oder Mythen - ei-
nen expliziten Verweis darauf ausspart.

Die Hohle als Symbol, konkreter: als gleichsam prahistorischer Tempel
des Kosmos, erweist sich vor dem skizzierten Hintergrund als zwar alte, in
der Volksreligion und in landlaufigen Mythen bekannte, in der realen Le-
benswelt verankerte Vorstellung, wird aber bei Porphyrios ganz selektiv®
und programmatisch ausschlieflich als religionsphilosophisches Faktum
verhandelt und in den Kontext weitreichender philosophischer und astro-
logischer Interpretationen gestellt (vor allem ab § 10).¢ Porphyrios, der
etliche Jahre (262/263—ca. 268 n. Chr. und vermutlich in den letzten Deka-
den des 3. Th.s wieder) in Rom lebte,%” kannte mit Sicherheit das dortige
Pantheon (urspriinglich des Agrippa), im Wesentlichen ein hadrianischer
Bau. Das Pantheon,?® also die Gesamtheit aller Gotter, wurde als Tempel
fiir alle Géiter im Kosmos konzipiert; dabei wird die raumliche Gestal-
tung mafigeblich von der als Halbkugel gestalteten Decke dominiert, die
sich tiber dem ganzen Rundbau wolbt.5

5. Die Hohle als Symbol der unsichtbaren
kosmischen Krifte

In einem neuen Anlauf geht Porphyrios einen Schritt weiter (§ 7). In
Ankniipfung an den bereits erklirten Gedanken, die Hohle sei Symbol
des — sinnlich wahrnehmbaren (aio8ntdg) — Kosmos, fiigt er nun hin-
zu, dass die Hohle den Alten zufolge eben auch ein reprasentierendes
Zeichen (ocVopPoAov) aller nichi-sichtbaren Potenzen oder Krifte (&dgatot
duvapeg)” sei. Denn die Dunkelheit der Hohle und das Nichisehenkén-
nen dort machten deren Wesen aus (vgl. o0cwdeg, ebd.). Hier verweist
Porphyrios auf mythische, wohl allegorisch zu lesende Beispiele aus ,theo-

% Vgl. z.B. Longos’ erotischen Roman Daphnis und Chioe, wo die Protagonistin als Neu-
geborenesin einer liebevoll ausgestalteten Nymphenhdahle gefunden wird, welche deutlich
die homerische Nymphengrotte anzitiert (Longos I 4); dazu Larson 2001, 56-58. Porphy-
rios ist freilich ausschlieBlich an religiésen Konnotationen der Héhle interessiert.

% Das bildhafte Verstiandnis vom Kosmos als olicog findet sich im platonischen Kontext
der Kaiserzeit bereits bei Plutarch (Trang. anim. 20, 477C-D), dazu siehe ALT 1982, 274; vgl.
ahnlich Plot. IV 3,9,29; 4,36,10, dazu siehe HirscHLE 1979, 42.

7 Zur Rekonstruktion der Biographie des Porphyrios siehe GouLer 2012, 1293-1295.

% Der Titel ,Pantheon’ wird z.B. bezeugt bei Plin. Nat. XXXV 38 (Agrippae Pantheum de-
corapit Diogenes Atheniensis, ,Fiir Agrippa hat Diogenes aus Athen das Pantheon ausge-
schmiickt”).

6% Nlach Zgrr 1958, 373 ist ,, der Tempel ... zum Kosmos geworden”. Dass dieser Bau be-
reits in der Antike entsprechend wahrgenommen wurde, bezeugt etwa Cassius Dio (LIII
27,2). Austithrlich zum Pantheon ist W. MarTINL Das Pantheon Hadrians in Rom. Das Bau-
werk und seine Deutung {Stuttgart 2006).

70 Siehe Plat. Tim. 52a, wo diese Beschreibung u.a. fitr die intelligiblen Ideen verwendet
wird, dazu SiMoNINI 1986, 106f.
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logischen’ Texten (td t@wv BeoAdywv, § 7; s.u.), um diesen Gedanken zu
illustrieren: So habe etwa Kronos seine Kinder in einer selbstgebauten
Hshle im Okeanos versteckt oder Demeter ihre Tochter Persephone mit
Nymphen in einer Hohle erzogen.71 Im Anschluss zitiert er einen Pas-
sus aus einem sonst unbekannten Apollon-Hyrnnos,72 der noch einmal
das bisher Gezeigte poetisch illustriert, namlich dass Hohlen Nymphen
geweiht sind, die als von den Musen zu gottlichem Gesang inspirierte
Urheberinnen von Quellen und somit als segensreich fiir die Menschen
anzusehen sind.

Mit diesem Gedanken nimmt Porphyrios eine betrachtliche, philo-
sophisch bedeutsame Erweiterung der bisher verfolgien These von der
Nymphengrotte als Symbol des Kosmos vor: Denn indem er die home-
rische Nymphengrotte auch als Ort der nicht sinnlich wahrnehmbaren,
aber faktischen gottlichen Prasenz ansieht, nimmt er zum einen eine Kor-
rektur des eingangs geschilderten, auf Kronios basierenden Gedankens
vor,”® wonach die Héhle (nur) als Symbol der materiellen, also sinnlich-
wahrnehmbaren Welt zu verstehen sei, zum anderen kann er basierend
auf dieser zusaizlichen Pramisse nun genuin platonische, den intelligi-
blen Kosmos der Ideen betreffende ["J'berlegungen in seine allegorische
Exegese integrieren, wie er das in ganz ahnlicher Methodik auch in seiner
Schrift ITepl ayaApdtwy unternimmt; dort vertriit er die Ansicht, dass
die sinnlich wahrnehmbaren Goiterbilder auf das nicht-sichtbare Goit-
liche verweisen.”* Allerdings verweist Porphyrios durch die gewahlten
mythischen Beispiele aus den zitierten ,theologischen’ Texten darauf, dass
jeweils mit der Hohle (im Fall des Kronos wie der Demeter) nicht nur die
Sphare des Nicht-Sinnlich-Wahrnehmbaren, sondern vielmehr auch die
Sphare des Hades gemeint ist, dessen etymologische Varianten allesamt
um Nicht-sehen-Kénnen oder Nicht-gesehen-Werden kreisen.”® Vermut-
lich sind diese Beispiele mit Bedacht auf das gesamte Thema der Seelen-
wanderung in De aniro gewihlt, denn dort ist die Hohle sowohl fiir die

7L = Orph. fr. 279 F 11l Bernagg; vgl. auch ebd. 209 F L

72 PLG 111, 684 Berck.

" Vgl. die deutliche Kritik des Porphyrios an Kronios z.B. in De Styge (372F.,442f.,10-14
Smrrr), dazu ALt 1998, 469 mit Anm. 9.

7 Dazu I. MANNLEIN-ROEERT, »Porphyrios und die alten Gotter: Zeichen deuten — Zei-
chen setzen”, in: dies. (Hg.), Die Christen als Bedrohung? Text, Kontext und Wirkung von Por-
phyrios” Contra Christienos. Roma aeterna 5 (Stuttgart 2017) [177-206] 186-190.

7 Generell bedeutet dudnig selbst unsichtbar (Hes. Scut. 477; Plat. Phaed. 80d; Plut. De
E 21, 394A); imn Hades ist nichts zu sehen (Plat. Crat. 403a), dort kann man auch selbst
nicht gesehen werden (Plat. Gorg. 493bdf.); Hades ist selbst blind (so LS} s.v., IG 21,121
Nr. 20, s.0.), ausfithrlicher sieche I. MANNLEIN-RoBERT / O. ScHELSKE, ,Kommentar zum ps.-
platonischen Axiochos”, in: I. MANNLEIN-RosErT (Hg.), Ps.-Platon, Uiber den Tod. SAPERE 20
(Titbingen 2012) [60-95] 67 Anm. 29. Zum Hades als Héhle {&vtgov) vgl. Hom. Od. XXIV
6-9 und siehe die Beispiele oben Anm. 51.
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Kinder des Kronos also auch fiir Persephone nur ein temporarer Aufent-
haltsort.

6. Die Hohle als (platonische) Welt: k6cpog aicOntog —
KOOHOG VONTog

Die integrative Sicht auf die Hohle ist Porphyrios zufolge nun bei den
Schiilern und Anhangern des Pythagoras und seiner Philosophie und nicht
zuletzt bei Platon nachweisbar. Diese basieren hier auf 0.g. Lehre der nicht
naher spezifizierten Theologen, die in der Regel als Orphiker gelten. Mit
Blick darauf, dass aber bereits seit Aristoteles die von den ¢voidAoyor
abgeseizten, wohl auch zeitlich frither gedachten 8z6Aoyot Homer, He-
siod, Orpheus und Musaios umfassen,’® erscheint es naheliegend, nicht
nur (neu-)pythagoreische Texte oder Schriften wie die Chaldaischen Ora-
kel, sondern auch die poetischen, alte Sophia enthaltenden, symbolisch ko-
dierten Epen Homers und Hesiods im Kontext von Schriften, die um See-
le und Gétter kreisen, neben den sonst hier allgemein identifizierten or-
phischen Schriften anzunehmen.”” Aufierdem muss ziemlich sicher auch
Pherekydes zu den von Porphyrios in De gntro genannten 8z6Aoyot ge-
rechnet werden: Denn Porphyrios bezieht sich auf einen Vorlauferkom-
mentar des pythagoreisierenden Platonikers Kronios, der in der Traditi-
on des Numenios steht. Dieser nun hatte einen allegorischen Kommentar
tiber die 8e6Aayot und dabei vor allem tiber Pherekydes verfasst, der als
erster Vertreter von Seelenwanderungsvorstellungen gilt — nicht zuletzt im
Zusammenhang mit Hohlen, die nach Pherekydes Wege der Seele in die
Welt und aus der Welt seien.”® Wir diirfen daher annehmen, dass Porphy-

76 Zur Ambiguitat bei Platon hinsichtlich des Begriffes 8zoAoyin siche L MANNLEIN-
Roserr, ,Umrisse des Gottlichen: Zur Typologie des idealen Gottes in Platons Politeia IT*,
in: D. Kocr / I. MANNLEIN-RoBERT / N. WEIDTMANN (Hg.), Platon und das Gottliche. Antike
Studien 1 (Titbingen 2010) [112-138] 113-115. 118-124; zutreffend Smmoning 1986, 109.

77 Allgemein dazu Lameerton 1986, 22-31. Das Verstecken der Kinder in der Hshle
durch Kronos lasst sich als das bei Hes. Theog. 459467 geschilderte Verschlingen der Kin-
der erklaren (vgl. Plotins allegorische Auslegung dazu Enn. V 1,7,30-35); siehe auch oben
Anm. 71 und Simonint 1986, 107f.; ebenso Porph. De antro 15f., dazu K. BertaeLoT, , Philo
and the Allegorical Interpretation of Homer in the Platonic Tradition (with an Emphasis
on Porphyry’s De antro nympharum)”, in: M. R. Nienorr (Hg.), Homer and the Bible in the
Eves of Ancient Interpreters. Jerusalem studies in religion and culture 16 (Leiden / Boston
2012) [155-174] 167.

78 Pherekydes F 88, 117f. ScuisLi = fr. 7 B 6 DK; vgl. ebd. fr. A 8. Siche ALT 1998, 483.
Zu beachten ist auch die Anspielung auf den Er-Mythos Platons, als Porphyrios auf die
zwei Ausginge der homerischen Nymphengrotte zu sprechen kommt (§§ 22; 29; 31), siehe
Plat. Rep. X 614c—; 615 d—e. Allem Anschein nach geht diese Bemerkung bereits auf eine
entsprechende Beobachtung des Numenios zuriick (vielleicht itberliefert durch Kronios
allegorischen Kommentar zu dieser Schrift), siehe Numenios T. 21, 87f. LEemans = Prokl.
In Remp. 11, 96,10-13 KroLL.
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rios mit den Texten der ,Theologen’ eben diese hier skizzierte, von ihm
wohl als pythagoreisch interpretierte Tradition meint.”

Porphyrios versucht also eine historische Hierarchisierung des inte-
grativen Hohlenbildes von den frithen, mit religiésen Themen befassten
Dichtern (Homer, Hesiod) und den Orphikern iiber die Pythagoreer bis
hin zu Platon, auf dessen berithmtes Hohlenbild er nun etwas ausfiithr-
licher zu sprechen kommt. Zuvor zitiert er allerdings einen einschligi-
gen Vers aus Empedokles’ KaBagpoi, der den ,seelengeleitenden Kraf-
ten” in den Mund gelegt ist: ,,Wir sind hinunter in diese bedachte Grot-
te gekommen”).?? Die Lebenswelt der Menschen wird als ,Hohle’ kennt-
lich.®! Hier klingt die orphisch-pythagoreische Vorstellung an, nach der
sich die menschliche Seele im Kérper wie in einem Gefingnis oder einem
Grab aufhalten muss und daher immer nach Befreiung dr511gt.82 Empedo-
kles scheint Porphyrios als alteste Autoritit oder Beleg dafiir zu gelten,
dass die Hohle Bild des Kosmos sei. Dieses Empedokles-Zitat ist allein
in Porphyrios’ De antro iiberliefert. Es entstammt dem Kontext der Unter-
weisung des verbannten Gottes iiber seine Inkarnationen im ersten Buch
der Katharmoi, wurzelt also in einem Seelenwanderung und Inkarnation(-
en) thematisierenden Kontext des ,Priester-Philosophen-Dichters’ Empe-
dokles, der hier ganz offensichtlich mit zu den (vorher, s.o0., und nach-
her: § 9) genannten 8edAoyot gerechnet wird. Auf der Vorstellung von
der Welt als Hohle beruht nun Platons berithmtes Bild (sikwv) von der
Hohle im siebten Buch der Politeis (das sog. Hohlengleichnis), aus dem
Porphyrios in direktem Anschluss (De antro 8) einen Passus zitiert (Rep.
VII 514a), allerdings hier die Umkehr und den (méglichen) Weg des Men-
schen aus der Hohle, den Weg zum Licht aufierhalb der Hohle sowie die
gesamte Erkenninis-Problematik ausspart. Platon hatte die ihm vorgén-
gige und zeitgenodssische, mythisch-religise Tradition des Mythotopos
von der Hohle zu einem entmystifizierten, rationalisierten und philoso-
phischen Bild oder Gleichnis transformiert.®® Bei Platon ist die Héhle der
Raum, an dem sich die Menschen von Geburt an befinden; da sie glauben,
dieser Raum sei die wahre Welt, erweist sich die Hohle als Ort der Illu-
sion und der Tauschung, als Gefangnis — die Menschen sind dort a priori
gefesselt —, aus dem es allerdings bereits zu Lebzeiten die Moglichkeit des

7 Ausfithrlich dazu siche Epwarps 1990; vgl. LamMeERTON 1992, 123f.

8 De antro 8 = fr. 31 B 120 DK = 18 MansreLp / Primavest. Austithrlicher siehe StMoNINt
1986, 109-112.

# Sjehe auch Empedokles, fr. 31 B 121,1 DK (freudloser Ort) und 121,4 (Wiese des Un-
heils), wo vermutlich ebenfalls Bilder fiir die Menschenwelt formuliert sind; vgl. auch Plot.
IV 8,1,34, der mit Blick auf das genannte Empedokles-Zitat unter der Héhle das All (wode
0 mav) versteht.

£ Diese Anschauung findet sich haufiger bei Platon, z.B. Phaed. 62b. 91e; Krat. 400c et al.;
Philolaos, ft. 44 B 14 DK, weitere Belege bei Stmonint 1986, 110 und ALt 1982, 280f.

8 Ausfithrlich dazu siche z.B. MANNLEIN-RoBERT 2012b, 15-19.
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Aufstiegs und der Erkenninis der wahren Welt gibt. Ansonsten verldsst
die unsterbliche Seele erst beim Tod des Korpers diese ,Hohle’ und geht
in jenseitige Bereiche ein, wie Platon das vor allem im Er-Mythos am Ende
der Politeia (Buch X) sowie in Gorgiass und Phaidon in mythischen Bildern
beschrieben hatte.3 Wahrend Platons Sokrates dezidiert ein ,Bild’ (gixciv)
von der Hohle entwirft und beschreibt, das abstrakt und ohne jede raum-
liche Verortung zu sehen ist (vgl. die Beurteilung als &-tomoc),®® kniipft
Porphyrios sein Hohlenbild an den Text Homers an, den er auf eine fak-
tische Hohle auf Ithaka bezogen ansieht — er ist also gerade um textuelle
wie lebensweltliche Verortung bemiiht.?¢ Eine weitere gegenlaufige Ten-
denz zeichnet sich dahin gehend ab, dass es bei Platon im Hhlengleichnis
zu einer programmatischen Entsakralisierung der Hohle kommi und er
vielmehr eine neue - philosophische — Raumsemantik der Hohle entwirft,
wenn Erkenninis und gleichsam visionare Schau des Wahren und Géitli-
chen nun nicht mehr - wie frither — in der Hohle, sondern allein aufierhalb
der Hohle - in philosophischer Schau oder im Verlassen des Kérpers — er-
folgen kann.% Porphyrios hingegen blendet zwar ebenfalls die mythisch-
literarischen Hohlenbilder aus, konstruiert aber mit seinem Text anhand
der gewahlien Belege und Bezugsautoritaten eine dezidiert religiése Hoh-
le, die besonders viele Ingredienzien und Elemente aus dem zeitgendssisch
virulenten Mithrasmysterienkult enthilt, die freilich platonisch interpre-
tiert werden 8 Der eigentliche Bezugspunkt zum Héhlengleichnis Platons,
das hier nur anzitiert wird, liegt darin, dass die Dinge in der Hoéhle nur
Abbilder der eigentlichen Dinge auflerhalb der Hohle sind, aber auf die-
se transzendenten, intelligiblen Gegenstande verweisen. Porphyrios’ reli-
gionsphilosophisch motivierte Interpretation in Ilegl ayaApatwv basiert
ebenfalls auf der Annahme, dass die sinnlich wahrnehmbaren Gotterbilder
auf das nicht sichtbare Géttliche verweisen 8

Indem Porphyrios nun die Nymphengrotte Homers als religitses Sym-
bol sowohl fiir den Bereich der aicBnta als auch fiir den der vontr ovoia,
des vontog kbéopog beschreibt (De antro 9)90 und sich dafiir auf ,die Theo-

B4 Niicht genannt bei Porphyrios werden die hohlenartigen Behausungen im Schlussmy-
thos des Phaidon, die den Menschen irrtitmlich als ,Welt’ gelten (Phaed. 109¢3f.: fjpag oDv
oixovvrag &v 1olg KoiAowg avtfg AeAnBévan ki olecOuu dvaw émitflg yAg oikely, ,dass
wir also, ohne es zu merken, in ihren Héhlungen wohnen und glauben, oben auf der Erde
zu leben® auch ebd. 109d6f. ).

85 Se. ein Zitat einer Bemerkung des Glaukon aus Platons Hohlengleichnis, Rep. VII
515a4.

8 Umstritten istin diesem Kontext, ob die Polis-H&hle auf Ithaka als Vorbild fitr Homers
Beschreibung gedient haben kann, siehe Larson 2001, 231f.

8 Ausfithrlicher dazu siehe MANNLEIN-RoBERT 20123, 114-118.

8 So wird zB. Mithras als ,Schépfer und Vater von allen’ als Demiurg aufgefasst, De
antro 6, dazu ALt 1998, 470.

LAY Porph. De imaginibus 351F.,408,14-24 Smrs; 354F 413f., 4261 SMrTH.

%0 vgl. anders Zerr 1958, 382.
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logen’ (s.0.) beruft (ebd.), von denen er auch Platon als inspiriert ansieht,
entwirft er ein ganz eigenes Hohlen-Bild. Denn troiz seiner unverkennba-
ren platonischen Grundhaltung in dieser allegorischen Interpretation und
trotz seiner expliziten Bezugnahme auf Platon mit dem Zitat des berithm-
ten Hohlengleichnisses, weicht er vom streng philosophischen Héhlen-
konzept Platons ab: Zum einen harmonisiert er dieses mit der positiven
Uminterpretation von der Welt als Héhle bei Aristoteles,®! zum anderen
wird bei ihm die Hohle wieder zu einem Ort géttlicher Prasenz und goit-
lichen Wirkens, wird also als religits-verschliisselter, zu dechiffrierender
JTopos’ exegetisch behandelt. Die Sophia der Alten ist in diesem Bild ent-
halten und muss nun philosophisch entschliisselt werden. Die homerische
Nymphengrotte erfahrt bei Porphyrios daher eine neue, tiber Numenios
und Kronies vermutlich hinausgehende, religidse Semantisierung, in de-
ren Kontext die Mithrasmysterien eine besondere Rolle spielen.92

7. Fazit

Porphyrios nimmt eine ausgesprochen religionsphilosophisch orientierte
Transformation oder Umdeutung des alten Mythotopos der Hohle am Bei-
spiel der Nymphengroite aus Homers Odyssee vor. Basierend auf der pla-
tonischen Lehre von der Unsterblichkeit der Seele und ihrer wiederholten
Katabaseis in Kérper bietet er hier eine an religiésen Motiven und Deutun-
gen reiche, vielfach orphisch-pythagoreischen Uberzeugungen verpflich-
tete Allegorese der homerischen Nymphengrotte. Die Hohle als mythi-
scher oder als literarischer Raum spielt bei Porphyrios keine Rolle, er kon-
zentriert sich ganz auf Funktion, Rolle und Semantik der Hohle als religis-
sem Ort und verweist dementsprechend auch nur auf religiése Hohlento-
poi. Porphyrios formuliert dabei in Anlehnung an Platon, Aristoteles und
andere (mittel-)platonische Exegeten eine individuelle Erklarung. Dabei
lehnt er sich deutlich an vorplatonische religiose Traditionen an, wenn er
in dieser problemorientierten und systematischen Interpretation eine ex-
trem religitse Semantisierung der Nymphengrotte bei Homer vorlegt. Die
Auslegung der Hohle als einer symbolischen Darstellung dient im Grun-
de einer ,Vergegenwirtigung des Géttlichen™.?® Denn mit dem philologi-
schen Habitus der Klarung einer A porie verschmilzt der religiose, priester-

! Siehe Aristot. fr. 12 Rosk (De philosophia fr. 13 Warzer / Ross) = Cic. Nat. deor. 195 u.6.,
siehe ausfithrlicher bei Zgerr 1958, 360f.

2 Zur Frage, inwiefern De antro deswegen zu den anti-christlichen polemischen Schrif-
ten des Porphyrios gerechnet werden kann, siehe die Diskussion bei Epwarps 1990 (der
diese Schrift fitr polemisch halt) und Maurerre 2005; PenaTi BERNARDINT 1988, 122 inter-
pretiert den starken Akzent auf dem Mithraskult ebenfalls als gegen die Christen gerichtet.

% 8o mit CroME 1970, 155.
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liche Gestus der symbolischen Deutung eines Bildes voll alter, gottlicher
Weisheit.



,OUUBOAOY TOD KOOUOV”.
Astronomisch-astrologische Vorstellungen in
Porphyrios’ De antro Nympharum

Benjamin Topp

Bei der Schrift De antro Nympharum des Philosophen Porphyrios handelt
es sich nicht um eine astrologische oder astronomische Schrift im engeren
Sinne, werden in ihr doch weder astrologische Vorhersagen noch astrono-
mische Vorstellungen oder Berechnungen im eigentlichen Sinne expliziert.
Vielmehr stellt sie einen Traktat dar, der die berithmte Beschreibung der
Nymphengrotte auf der Insel Ithaka aus Homers Odyssee (XIII 102-112) al-
legorisch bzw. symbolisch auszudeuten versucht und hierbei Spuren ,al-
ter Weisheit” (re vera eher mittel- und neuplatonische eigene Ansichten)
aufzudecken versucht.!

Dabei stellen — so die These, die im Folgenden tiberpriift werden soll —
astronomisch-astrologische Vorstellungen einen nicht unbedeutenden Teil
der von Porphyrios in der Homerpassage verorteten alten Weisheit dar, da
viele der eigentlich genuin philosophischen, religidsen oderkultischen De-
tails, die in De antro Erwahnung finden, auf kosmologische, astronomische
oder auch astrologische Vorstellungen Bezug nehmen oder auf diese zu-

L Vgl. etwa Porph. Antr. 4: ,Bereits unsere Vorfahren hitten es fitr nétig befunden, all
diesen Dingen nachzuspiiren und sie zu entschliisseln, und nun sei es an uns, mit ihrer
Hilfe und durch unsere eigenen Moglichkeiten zu versuchen, eine Erklarung zu finden*
(& &) v dviyveboou ko dvamtroéo Epyov kol tobg maAniods vopico kol fiuas pet’
éxelvev te ko ko' oot mepxoBol viv dvevpickery) sowie kurz darauf im sel-
ben Kapitel: , Je mehr man zu zeigen versucht, dass die Grotte und ihre Gegensténde keine
Erfindung Homers sind [...] desto erfiillter von alter Weisheit wird sich das Weihgeschenk er-
weisen. Und aus eben diesen Griinden ist die Grotte einer genauen Untersuchung wert...*
(60w &’ dv tic pr) Opnpov mA&opo: £y xelpn To kotds To dvrpov dencvivat, [...] Tocodtw
T7i¢ nadaidc ooPlac nAfpec 1o dvibnpo evpeBriceton kol i todTo dlov pevvng... ).
Der Begriff der alten Weisheit, die in den Homertext eingeschrieben sei, findet sich zum
Ende der Abhandlung erneut, wo Porphyrios davon spricht, dass Homer gem@g gewisser
Wahrheiten {476 trvaov &Andav) in seiner Darstellung des Mythos Bilder des Géttlichen
versteckt habe (Porph. Antr. 36). Auch an dieser Stelle bezieht er neben Homers Leistungen
auch die alte Weisheit (tf|v moAoudey codiov) als Ausgangspunkt der Darstellung mit ein.
Zum auch in der Astrologie verbreiteten Phinomen, eigene Ansichten durch (fiktive oder
reale) Gewdhrméanner aus alten Zeiten aufzuwerten, siehe unten Anm. 33 bzw. 34.
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riickzufiithren sind, sodass die Astrologie (bzw. Astronomie) gerade einen
Teil der alten Weisheit ausmacht, auf welche Porphyrios sich beruft?

Bedenkt man die Rolle, welche die Sterne und der von ihnen ausgehen-
de Einfluss in der Antike spielten, muss dies nicht grundsatzlich verwun-
dern, und dies umso weniger, als die Schrift von der Nymphengrotte des
Porphyrios durchaus nicht homogen auf ein Fachgebiet (beispielsweise die
Philosophie oder den Kult) Bezug nimmt, sondern vielmehr ein heteroge-
nes Gemisch unterschiedlichster Disziplinen in sich vereint und als einen
Referenzrahmen in Anspruch nimmt.?

Bei Porphyrios greifen dabei mehrere Tendenzen, auf asirologisch-
astronomische Inhalte zu rekurrieren, ineinander: Denn nicht nur die
Schule des Platonismus* bzw. Neuplatonismus5 zeigt deutliches Inter-

2 Zur Unterscheidung der Begriffe ,Astronomie’ und ,Astrologie’ vgl. z.B. TrsTer 1987,
1820 und von StuckraD 2003, 15f. sowie zur geschichtlichen Entwicklung desBegriffspaa-
res insbesondere die umfassende Darstellung von W. HiisNER, Die Begriffe , Astrologie” und
»Astronomie” in der Antike. Wortgeschichte und Wissenschaftssysteratik, mit einer Hypothese
zum Terminus ,Quadrivium”. Abh. d. Akad. d. Wiss. u. d. Lit. Mainz, geist.- u. soz.-wiss. K.
1989/7 (Wiesbaden 1989); wihrend in der Antike beide Begriffe fiir die reine Betrachtung
und Berechnung der Himmelskdrper und ihrer Bewegungen (heute: , Astronomie’) ebenso
wie fitr die Deutung ihrer Auswirkungen auf die sublunare Sphére {also die Erde, die im
geozentrischen Weltbild auf der innersten und damit untersten Sphare liegt) und damit
auch auf den Menschen (heute: , Astrologie) benutzt wurden, hat sich seit Einsetzen der
Aufklarung die heute itbliche semantische Differenzierung durchgesetzt. Da jedoch um-
fassende astronomische Grundlagen und Techniken benétigt werden, um das auf ihnen
aufbauende Geriist der Astrologie verstehen und anwenden zu kénnen, wird im Folgen-
den vornehmlich nur von , Astrologie’ gesprochen werden (vgl. zu dieser terminologischen
Schwierigkeit auch R. Beck, A Brief History of Ancient Astrology [Malden 2007] 1). Auchwenn
dies insofern inkorrekt ist, als bei den ,astrologischen’ Details in De antro Nympharum nicht
so sehr deren Wirkungen auf Erde und Mensch im Zentrum stehen, scheint dieses Vor-
gehen dennoch berechtigt, da die zu Grunde liegenden Vorstellungen ebenso wie fast die
gesamte Terminologie (Hauser-Lehre, Kulmination, Kardinalpunkte etc.) eher dem astro-
logischen als dem mathematisch-astronomischen Kontext zugeordnet werden kénnen.

% Zur Disparatheit der Argumentation und der Quellen bei Porphyrios vgl. ALt 1998,
467. (Vgl. hierzu auch das Fazit des Beitrages von Christoph RiepwEg in diesem Band, S.
96.) Die Bedeutung der Astrologie fiir insbesondere die nachchristliche Philosophie be-
schreibt w.a. TESTER 1987, 491.

¢ Vgl wa. Tester 1987, 16. Insbesondere in der Politeia (Er-Mythos) sowie im Timaios
entwickelt Platon ein Weltbild in dem — wenngleich nicht dezidiert astrologisch intendiert
— gottliche Himmelskdrper die Grundlage einer astrologisch gepragten Kosmologie dar-
stellen (vgl. u.a. Plat. Tim. 40b sowie Leg. 886b).

% Insbesondere der Glaube an ein bestimmendes Schicksal spielt im Mittel- und Neu-
platonismus eine bedeutende Rolle. In Verbindung mit astralmystischen Lehren (beispiels-
weise des Hermetismus) sowie der Zahlenspekulationen, wie sie beispielsweise der Schule
des Pythagoras inhirent sind, bildet sich hier ein Nadhrboden fiir astrologische Ansichten
(vgl. von Stuckrap 2003, 93 sowie GUNDEL / GUNDEL 1966, 313-315). Als besonders wirk-
miéchtiges Beispiel sei die Abhandlung Plotins itber die Wirkung der Sterne (Plot. IT 3) er-
wihnt, in welcher er unterscheidet zwischen der von ihm anerkannten Tatsache, dass die
Gestirne das Schicksal anzeigen (Plot. I 3,1: 1y taov &dotpwv dopa onuaiver epl Ekactov
wx Ecopeva, ,Die Bewegung der Gestirne zeigt Einzeldinge betreffend zukiinftige Ereig-
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esse an astrologisch-astronomischen bzw. mythologischen Konzepten;
auch der Mithraskult, der insbesondere fiir De antro eine bedeutende
theologisch-religitse Quelle bietet, bedient sich — obschon auch dieser Kult
per se nicht astrologisch im eigentlichen Sinne ist — haufig astrologisch-
astronomischer Symbolil<.6

Dass Porphyrios dariiber hinaus jedoch auch auerhalb religits-kul-
tischer Beziige Interesse an dezidiert asirologischen Fragen gehabt ha-
ben muss, ladsst sich beispielsweise an der in seinem Namen iiberlieferten
(und mit einiger Wahrscheinlichkeit auch von ihm verfassten) Isagoge zur
Tetrabiblos des Ptolemaios festmachen.” Dass astrologisch-astronomische
Fragen jedoch auch dariiber hinaus bei Porphyrios eine nicht unbedeu-
tende Rolle gespielt haben, zeigen auch andere seiner Werke: Hierzu
zahlt beispielsweise das Fragment 337, in dem astrornythologisc:heS sowie
astrologisch-divmatorischeg Einfliisse erkennbar sind; dabei scheint der

nisse an”) und der vonihm abgelehnten Hypothese, dass sie das Schicksal auch bewirkten
(ebd.: &AA’ ok v [sc. 1) Téov dotewv Gopd] tdvto ToLel, , aber sie bewirkt nicht alles”).
Hierbei wird auch seine profunde Kenntnis astrologischer Theorien und ihrer praktischen
Anwendungen evident {vgl. hierzu u.a. auch GunpeL / GunpeL 1966, 314 sowie TrsTER
1987, 53f.). Auch der Philosoph Proklos merkt in seinem Kommentar zur Politeiz Platons
(Procl. In Remp. 11, 129,12 KroiL) itber — den auch bei Porphyrios mehrfach zitierten — Nu-
menios und seine Darstellung des Auf- und Abstieges der Seelen durch die beiden Tore
(vgl. Porph. Antr. 28) an: cupparrtwy wi [TAatwvid orfjpoto tolg yeveBAAoyncols ko
ToDTe To1G TeEAECTKOLG, ,er verndht die Worte Platons mit astrologischen Konzepten und
dies wiederum mit den Eigenschaften der Mysterien”.

©Vgl. MerkeLEACH 1984, 200. Beck 1988, X setzt als Grundlage seiner Argumentation
voraus ,[t]hat the Mysteries were thoroughly impregnated with astrological lore” {ebd.)
und spricht der Astrologie Bedeutung als ,the framework for the Mysteries’ theories”
(ebd.) zu. Vgl. hierzu des Weiteren auch ULansgy 1989, 15-24.

7 Kritische Edition: Borr / WemNsToCck 1940. Anders als der Name suggeriert, handelt es
sich hierbei weniger um einen Kommentar zur Tetrabiblos des Ptolemaios im engeren Sin-
ne, als vielmehr um ein erklarendes Handbuch wichtiger astrologischer Begriffe, das sich
neben Ptolemaios auf viele weitere astrologische Quellen stiitzt (vgl. u.a. HoLpen 2009, viii
[..short dictionary of astrological terms”] sowie Jornson 2013, [159-164] 161: ,like a glossa-
ry”). Dass es sich bei der Isagoge um eine echte Schrift des Porphyrios handele, wurde im-
mer wieder bestritten (vgl. z.B. P. BoLL, Sphaera. Neue griechische Texte und Untersuchungen
zur Geschichte der Sternbilder [Leipzig 1903] 7 sowie Bogr / WEINsTOCK 1940, 187); inzwi-
schen wird die Autorschaft des Porphyrios (zumindest fiir die ersten 45 Kapitel) allerdings
weitgehend anerkannt (vgl. D. PINGREE, ,From Alexandria to Baghdad to Byzantium. The
Transmission of Astrology”, International Journal of the Classical Tradition 8 [2001] [3-37] 7).
Die grofie Ubereinstimmung mit vorhandenen astrologischen Schriften wie beispielsweise
des Antiochos von Athen ldsst zwar die Frage offen, ob —und wenn ja, inwiefern — Porphy-
rios selbst als Astrologe tatig war oder ob er lediglich als Schriftsteller auf diesem Gebiet
firmierte (vgl. Borr / WeINsTock 1940, 187, die die Arbeit des Porphyrios als reine Exzerp-
tensammlung betrachten); dennoch setzt bereits die literarische Auseinandersetzung mit
der komplexen Thematik zumindest eine gewisse Vertrautheit mit der Materie und ent-
sprechenden astrologischen Methoden und Techniken voraus.

8 Pr. 337P.7,385 Smrme: dmd Kodvou wal Péag {,von Kronos [Saturn] und Rhea”).

9 Fr.337F.5-6,385 SMITH: katiooL [s¢. ol Oeol] Bt ko kdtw XONOpwdoboy dmovies (,sie
[also: die Gotter] steigen alle herab und geben unten Orakelspriiche®).
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Verfasser eine Gleichseizung der géitlichen Machte und der Sterne sowie
des Schicksals zu intendieren.® Auch Fragment 3591 bezieht sich in seiner
Ikonographie des Planetengottes Kronos (Saturn) eindeutig auf astrologi-
sche Inhalte und Fragment 360 rekurriert mit der im Widder eingetrete-
nen Sonne-Mond-Konjunktion auf eine genuin astronomische Thematik.1?
Umgekehrt nehmen auch spiatere Astrologen wie der im 4. nachchrisili-
chen Jahrhundert titige Hephaistion von Theben Bezug auf Porphyrios:
Er nennt ihn in seinen Apotelesmatica (II 10,23) moAvpadtc Iopdvpiog
und fithrt Beispiel-Horoskope aus einem (verlorenen) Werk des Porphyri-
os an, die offensichtlich nicht aus der (iiberlieferten) Isagoge entstammen,
darunter eventuell auch das Geburtshoroskop des Porphyrios selbst.1®
Angesichts der unterschiedlichen Kontexte, innerhalb derer der Philo-
soph Porphyrios mit astrologischer Thematik in Verbindung steht, muss
es also nicht verwundern, wenn auch dem Traktat iiber Homers Nym-
phengrotte ein astrologischer Referenzrahmen inhérent ist, auf den sich

vyl fr. 337F.1-5,385 SMITH: «mav yag» ¢nol «wo xomov e yiv, 61e kdreloy
vrionitrel ) dopd TV kpartotvTwy Bedv, TOVTECTL T KIVHOEL TV AOTRWV, WOTE Kol
ovToUg ToUG KaTdveag Beolc VT Tis poipog eivar katinoL B kol kdtw xonopwdodoy
dmorvaeg, GTow kol i xonoTown odtiov outal ket dydAporta. obroL B eiotv ol Ao
Kobévov kol Péoig kot ol £ odtéov dmavaec {,,, Denn alles’, so sagt er, ,was zur Erde herab-
steigt, unterliegt bei seinem Abstieg dem Einfluss der herrschenden Gotter, das heifst der
Bewegung der Gestirne, sodass auch die Gotter selbst bei ihrem Abstieg ihrem jeweiligen
Schicksal unterliegen: sie steigen alle herab und geben unten dort Orakelspriiche, wo ihre
Heiligtiimer und Opfergaben sind. Dabei handelt es sich um diejenigen, die von Kronos
und Rhea abstammen sowie alle ihre Nachfahren ).

Vgl zB. f. 359F.85-88,427 Smrre = Buseb. Praep. ev. Il 11,36: wipv 52 tob Kgbvov
dOvapy vaxeAT ki Ppadeioy kol Puxpiv kKorredov, do v wob xedvou divapy oty
mgocovEéQeToy: ATIOTUTODCL Te D TOV ECTWTH MOALOV, TROG EUPaTLY TOD YTRACKENV TOV
xoévov {,Die Kraft des Kronos [Saturn] aber betrachteten sie als schneckenhaft, langsam
und kalt, weshalb sie ihm auch die Kraft iiber die Zeit zuschrieben: sie stellen ihn auch
als grauhaarigen Greis dar, um den mit der Zeit voranschreitenden Alterungsprozess zu
verdeutlichen”).

1280 2 B. fr. 360F.52-54 431f. Smrri = Euseb. Praep. ev. 1 12,1: Kovrex d& wijv BAepavrivnv
moA tetipnTon dyvoApe, memAoacpévov pév, dAAd avdpeikedov kol woBrjpevov
KuovoDV Te TV Xo0oy, kedaAtv B2 kploD kekTnpévov ki Bocilaov képoto Tpdyewx
£xov, ol &mect kikAog drowoedrs. kdBnaL d¢ mapoceévov kepapéov dyyeiov, Y
o dvBpwmov dvamAdooel. dnAol 8 dnd pév 1od koD TE6owWTOV Exey Kai aiyog
wépoero i)y v koup otvodov Aoy kol oeAtjvig: 1o 8E ék kuavob xope, L tdonywyds
&v ouvodw 1) ceAnvn (,In der Stadt Elefantine wird eine Statue verehrt, die zwar geformt
ist, aber eine Figur in Menschengestalt darstellt, sitzend und mit blaugriiner Haut, mit dem
Haupt eines Widders und Bockshornern als Krone, auf der sich ein Kreis in Form eines Dis-
kos befindet; zu seinen Fiien liegt ein irdenes Geféd, auf dem ein Mensch abgebildet ist.
Das Gesicht des Widders und die Bockshérner aber bedeuten die Konjunktion von Son-
ne und Mond im Widder; die blaugritne Haut hingegen bedeutet, dass der Mond bei der
Konjunktion das Wasser zunehmen lasst*).

13 489F., 562f. SMITH = Heph. I110,23-27; NeuGEBAUER 1975, 944 datiert es auf den 5.10.234
n. Chr. Zu einer eventuellen Verbindung mit Firmicus Maternus, derihn (Math. VI 1,1) als
noster Porphyrius bezeichnet, vgl. u.a. HoLpen 2009, viii.
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die Argumentation bezieht und innerhalb dessen sie gedeutet werden will
und muss. Inwieweit dies gilt und eben astrologisch-astronomische Vor-
stellungen zum Verstandnis von Porphyrios’ De antro Nympharum nutzbar
gemacht werden kénnen, soll im Folgenden dargelegt werden.

1. Astronomische Grundvoraussetzungen:
Der Lauf der Sonne

Grundlage und Ausgangspunkt der Astrologie ist die Bewegung der Son-
ne im Laufe eines Jahres, die innerhalb dieses Zeitabschnittes genau einmal
die Erde umrundet.'* Um sie herum befinden sich, nach Vorstellung der
antiken Philosophie, Astronomie und Astrologie, in jeweils konzentrisch
grofer werdenden Sphiren angeordnet die ,Planeten’ Mond, Sonne, Ve-
nus, Merkur, Mars, Jupiter und Saturn:15 die achte und duferste Sphare
bildet der — mehr oder minder unbewegliche — Fixsternhimmel.1¢

! Dies trifft natitrlich nur aus Sicht des terrestrischen Beobachters zu: realiter ist es selbst-
verstédndlich die Erde, die um die Sonne kreist. In der antiken — und ibrigens auch weit-
gehend der modernen — Astrologie wird jedoch immer auf das platonisch-aristotelische
(. geozentrische”) Weltbild rekurriert, in dem die Erde im Zentrum der sphiarenférmigen
Welt steht. Das gegenteilige, sog. heliozentrische, Weltbild, das von einer Bewegung aller
Planeten inklusive der Erde um die Sonne ausgeht, war zwar bereits in der Antike von Ari-
starchos von Samos (3. Jh. v. Chr.) mathematisch berechnet worden; es wurde jedoch durch
die geozentrischen Ansichten des Aristoteles und des Ptolemaios weitgehend verdrangt
und spielt fitr die Astrologie keine Rolle. Die Bedeutung der Sonne und ihres Standes fiir
die Astrologie spiegelt sich in der zentralen Rolle wieder, die beispielsweise Ptolemaios ihr
in seinen Apotelesmatica zukommen lasst (Ptol. Apotel. 14,1). Auch Porphyrios bezeichnet
sie in seiner Isagoge (Porph. Isag. 2, 190,14-191,2 Borr / WEINsTOCK) als kpdtiotog PooiAehs
&V TOIG PETempols KoTRaoL [...] Té Tepl TOV Aépn Kel TV YTV CUVICTAPEVR TTRoPOVEIG
puBpillwy kol voopdv kol duxtdrtwv {, michtigster Kénig unter den oberen Gestirnen
[...], der die Kérper in Luft und Erde aufs Genaueste in eine Anordnung bringt, formt und
aufstellt”).

15 Zu den Planeten (eigentlich ,Wandelsternen” [vgl. mAavéopau]) zshlte die Antike so-
wohl die fiinf ,echten’ Planeten Merkur (Eppfc), Venus (Adegobditn), Mars (Apncg), Jupi-
ter (Zevc) und Saturn {Kpdvog), als auch die beiden Luminare Sonne (‘HAwoc) und Mond
(LeAvn), da auch diese —im Gegensatz zu den (mehr oder minder) festen Fixsternen —
in stetiger Bewegung sich befinden. Uranus, Neptun und Pluto, die mit dem bloBen Auge
schwer bzw. gar nicht zu sehen sind, wurden erst sehr viel spater entdeckt (vgl. BURKERT
1962, 2791.). Nicht einheitlich festgelegt war dabei die Reihenfolge der Planeten: Wichtig
sind die dgyptische Planeten-Reihenfolge (Mond — Sonne — Merkur — Venus — Mars — Ju-
piter — Saturn) sowie das chalddische Planetenmodell (Mond — Merkur — Venus — Sonne
— Mars — Jupiter — Saturn); vgl. hierzu TesTer 1987, 166f. sowie Hiipner 2006, 23-26. Das
dgyptische Planetenmodell wurde u.a. auch von den Platonikern verwendet, bisweilen mit
Modifikationen {vgl. HiisnER 2006, 26); das sog. chalddische Planetensystem ist hingegen
Grundlage unserer Planetenwoche (vgl. BURKERT 1962, 297). Einen umfassenden Uberblick
bietet auch Neucesaugr 1975, 690-693. Die Reihenfolge der Planeten in De antro 22 scheint
auch fiir Porphyrios die dgyptische Reihenfolge der Planeten zu belegen.

16 Obwohl auch die ,Fix'-Sterne aus irdischer Sicht einer Bewegung zu unterliegen schei-
nen, ist diese im Verhiltnis zu den Bewegungen der Planeten so gering, dass sie als mehr
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Dass diese Vorstellung des Kosmos auch von Porphyrios geteilt wird,
lasst sich beispielsweise in De antro 16 ablesen, wo Porphyrios anhand der
Bedeutung des Honigs, mit Hilfe dessen Kronos von Zeus ebenso betrun-
ken gemacht wird, wie sein Vater Uranos (und ebenso entmannt wird), auf
die Bedeutung der Lust zu sprechen kommt. Diese Lust spiele auch in den
kultischen Zeremonien eine Rolle, da — hier geht die mythische nahtlos
in eine astronomische Begriindung iiber — Kronos (also Saturn) mit seiner
Sphire (o¢otiga) der erste von denjenigen sei, die sich Uranos (also dem
Himmel bzw. der Fixsternsphire) entgegenbewegen (avtipéoeoBou). Ist
Porphyrios zu Beginn noch klar auf dem Gebiet der Mythologie (genau-
er des Sukzessionsmythos der alten Gottheiten Uranos und Kronos)Y zu
verorten, begibt er sich unmittelbar anschliefiend auf astronomisches Ter-
rain; spatestens die Begriffe opaipa und avrtipéoeoBaut ergeben erst dann
Sinn, wenn hierunter die Bewegung der Planetensphiren zueinander ver-
standen werden soll.1® In der Tat dreht sich nach antikem Verstindnis die
Fixsternsphire entgegengesetzt zu den Sphiren der Planeten, die unter ihr
angeordnet sind: Wahrend die Planeten (im Normalfall — ausgenommen
sind Phasen der Riicklaufigkeit) von Osten nach Westen wandern, bewegt
sich die Fixsternsphire entgegengesetzt von Westen nach Osten.!?

Bereits an diesem Beispiel wird klar, dass Porphyrios durchaus auf
astronomische Vorstellungen Bezug nimmt, um seine Argumentation zu
stilizen. Bemerkenswert dabei ist, dass seine astronomische Begriindung
nahtlos aus der mythischen folgt; beide Argumentationsebenen erganzen
sich gleichwertig und stiitzen sich somit gegenseitig. Dabei wird ebenfalls
evident, dass das Gesamtargument nur vor dem Hintergrund von (Astral-)

oder minder unbeweglich gelten konnten; vgl. hierzu beispielsweise die Darstellung Pla-
tons (Tim. 40b2-3).

7 Vgl. z.B. die Darstellung des Hesiod {Theog. 161-210).

8 Vel zum Begriff &vtupéoecOar als terminus technicus der sich gegeneinander bewe-
genden Spharen zB. LSf s.o. &vridépw (II): ,to be borne in a contrary direction” mit Ver-
weis auf Arist. Cael. 291b2; in dhnlichem Kontext findet es sich beispielsweise auch bei
Proklos (In Tim. I[, 264,1f. KroLL).

1% Vgl. Beek 1988, 29f. Locus classicus in der philosophischen Literatur ist wohl Plat. Tim.
36c1-d7. Die Bewegung der Fixsterne ist seit Hipparch (2. Jh. v. Chr.) bekannt (vgl. u.a.
TesTeR 1987, 161). Dass die Reihenfolge der Planeten zudem auch im Mithraskult eine Rol-
le spielte, geht aus einigen Funden hervor (vgl. etwa Brck 1988, 1-15); Tester 1987, 167
verweist u.a. auch auf eine , Mithraic” Reihenfolge der Planeten (Saturn — Sonne — Mond —
Jupiter —Mars —Venus —Merkur). Dieselbe Vorstellung diirfte auch in der Aussage des Por-
phyrios zum Aufbau der Héhlen (6) zu finden sein: tav 8& &vtog [sc. 1ob onnAaiov] ko
CUHHETQOVG (XTOCTACELS CUHPBOAN Gepdviav TaV KOCUIKWY otoXeiov ko kApdrwy,
»ihre [sc. der Hohle] Inhalte symbolisierten in wohlproportionierten Abstdnden die kos-
mischen Elemente und Himmelszonen” (zum Begriff kAiua, der sowohl die sieben in der
Antike relevanten geographischen Zonen der Erde, die auch von Ptolemaios verwendet
wurden, als auch entsprechende Abschnitte am Himmel bezeichnen kann, vgl. NEuGEEAU-
ER 1975, 725738 sowie LS] s.v. kAipx [II, 4 bzw. 5]). Vgl. zur Beschreibung des Aufbaus
eines Mithréums bei Porphyrios auch CaMPEELL 1968, 54-56.
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Mythos und Astronomie verstandlich wird; spatestens bei den astronomi-
schen Termini avtipéoeoBat und opaipa wird deutlich, dass sowohl die
mythischen Gottheiten als auch ihre Planetenpendants gemeint sind.? Be-
reits an dieser Stelle rekurriert Porphyrios also auch auf die Astronomie
als eine Argumentationsebene.

2. Der Zodiakus und die zwolf Sternbilder

Teilt man die gesamten 360° der Ekliptik, also der auf die Himmelssphire
projizierten Kreisbahn der Sonne, in zwdlf gleich groffie Abschnitte zu je
30° auf, erhilt man den tropischen Tierkreis, der sich an den Wendepunk-
ten (griech. Todmog) der Sonne orientiert und Grundlage der westlichen
Astrologie ist.?! Als Beginn dieses Tierkreises (Zodiakus) wird allgemein
der Widderpunkt angenommen, also der Schnittpunkt des Himmelsaqua-
tors mit der Ekliptik, der den Tag des Friihlingsdquinoktiums bezeichnet.??
Von diesem Friithlingspunkt aus werden von den gesamten 360° jeweils
30° fiir das Sternzeichen des Widders gerechnet, dann folgen der Stier, die
Zwillinge, Krebs, Lowe, Jungfrau, Waage, Skorpion, Schiitze, Steinbock,
Wassermann und zuletzt die Fische. Die Sonne, die fiir einen gesamten
Durchlauf durch alle Zeichen genau ein Jahr braucht, steht entsprechend
aus irdischer Sicht einen Monat lang in jedem einzelnen Zeichen, die an-
deren Planeten, die sich ebenfalls entlang der Ekliptik bewegen, benotigen

# Dabei kommt Porphyrios natiirlich die Polyvalenz der Planetenbezeichnungen gele-
gen, die eben auch mit den Namen der Planetengottheiten mitsamt ihren Mythen, wie sie
u.a. aus Hesiods Theogonie bekannt sind, itbereinstimmen. Eine Verbindung dieser Mythen
und der Astronomie bzw. Astrologie findet sich beispielsweise bei Arat oder Hygin.

% Neben den beiden Sonnwenden (Sommer- und Wintersolstitium} spielen die beiden
Punkte der Tag- und Nachtgleiche (Frithlings- und Herbstdquinoktium) ebenfalls eine Rol-
le. Vgl. hierzu auch insbes. Ptol. Apotel. I 19 mit einer entsprechenden Zuteilung der Stern-
zeichen. Der daran ausgerichtete tropische Tierkreis darf nicht mit den wirklichen Stern-
bildern verwechselt werden, die natiirlich nicht genau 30° messen (siderischer Tierkreis).
Dies bedeutet, dass die Sonne zu einem bestimmten Zeitpunkt zwar noch einem bestimm-
ten Sternzeichen berechnet wird, realiter jedoch sich bereits in einem anderen Sternbild am
Himmel befindet. Fiir alle astrologischen Fragen ist jedoch der tropische Tierkreis, also
jenes mathematisch berechenbare und idealisierte Konstrukt, relevant. Aufgrund der von
Hipparchim 2. Jh. v. Chr. berechneten Prizession der Aquinoktien wandert der eigentliche
Frithlingspunkt gegenldufig zu den Sternbildern um ca. 1° in 72 Jahren. Der Gesamtum-
lauf durch den gesamten Tierkreis dauert ca. 26 000 Jahre und wird als ,,Grofies Jahr” be-
zeichnet (vgl. von STtuckrap 2003, 88). Der Wechsel von siderischen (anhand der sichtbaren
Sternbilder) zu den aus Babylon stammenden tropischen {(und damit abstrakten) Léngen
wird von NEUGEBAUER 1975, 293 sowie 593 um ca. 500 v. Chr. angesetzt.

2 Im Allgemeinen beginnt das Sternzeichen des Widders mit dem Widderpunkt. Selbst-
versténdlich kann man bei einem kreisférmig gedachten Tierkreis nicht von einem eigent-
lichen Anfang sprechen (vgl. bereits Ptol. Apotel. I 10,2); dennoch wurde und wird der
Widderpunkt als Beginn der Zunahme der Lange der Tage als Anfangspunkt des Zodia-
kus betrachtet (vgl. Boucng-LecLErcq 1899, 129).
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je nach ihrer Umlaufdauer linger (Mars, Jupiter und Saturn) oder kiirzer
(Mond, Merkur, Venus).

In der Asirologie werden nun den einzelnen Planeten sowie den Tier-
kreiszeichen gewisse Eigenschaften zugerechnet, die Einfluss auf die sub-
lunare Welt ausiiben und deren Wirken anhand der gegebenen Daten (Pla-
netenkonstellationen zu einem bestimmten Zeitpunkt, z.B. der Geburt)
ausgewertet werden kann. Hierbei ergeben sich je nach Kombination un-
terschiedliche Einfliisse und Wirkungen. Somit ergibt sich ein vielschich-
tiges und hochst detailreiches System, dem ein entsprechendes kosmolo-
gisches, astronomisch weitgehend prazise berechenbares Fundament zu
Grunde liegt. Riickgriffe auf dieses der Astrologie zugehorige System fin-
den sich auch in De antro.

Ein Beispiel fiir solche Verbindungen von Planeten und Tierkreiszei-
chen sind die sog. Planetenhduser, bei welchen den Planeten jeweils ein
bis zwei Zeichen als sog. Hauser (oficot)”> zugewiesen werden. Von diesen
macht auch Porphyrios im 21. Kapitel von De antro Gebrauch: Nachdem er
die Grotte als Symbol der Gottesverehrung eingefiihrt hat, erklart Porphy-
rios, warum Homer sie als zweitiirig bezeichne, wobei ein Tor, das nérd-
lichere, den Menschen vorbehalten sei, wiahrend das siidlichere den Un-
sterblichen zugeeignet sei (21£.). Bei seiner Deutung geht er zunachst von
den beiden Extrempunkten, also dem nérdlichsten (Krebs) und dem siid-
lichsten Tierkreiszeichen (Steinbock), die zun4chst mit den beiden Wende-
kreisen identifiziert werden, aus.2 In einem zweiten Schritt wird das Tier-
kreiszeichen des Krebses mit dem Mond in Analogie geseizt, da dieses —
ebenso wie der Mond - der Erde am nichsien liege; der Steinbock jedoch
wird mit dem entferntesten Planeten Saturn zusarnrnengebracht.25 Wande-

% Die Terminologie ergibt sich aus der Vorstellung, dass die Planeten(g@tter) in ihr Haus
einkehren, in welchem sie sich heimisch fithlen. Analoges gilt fiir die anderen wirksamen
Orte, wie beispielsweise in den Erhthungen. Vgl. beispielsweise die Darstellung bei Paul.
Alex. 3, 11,1113 Bokr: xcxiget 6 dotijo vép Lawdie 1od torydvov adtod fi 1 ok kel T
inpd)ptxn (,Das Gestirn freut sich itber ein Zeichen seines Dreiecks oder sein Haus oder
iiber seine Erhohung”).

% Porph. Antr. 21.

25 Porph. Antr. 21: ,Und weil der Krebs uns (= der Erde) am nachsten liegt, wurde er mit
gutem Grund dem der Erde am nachsten gelegenen Mond zugeschrieben; dagegen wur-
de der Steinbock, weil der Siidpol (fiir uns) noch unsichtbar ist, dem ganz weit entfern-
ten und héchsten von allen Planeten zugeschrieben” (koi mpooyeidtotog pév dwv fuiv o
kopkivog eDAGYWG Tf) RO Y EloTATT TEAT|VT) &medo8), ddorvoie &' EtL dvtog ToD voTion
TOAOL T Porkdy ETL AQECTNKOTL KOL AV TATE TWV TAXVOPEVWY TTAVTWY O alyoKepws
&med60n). Obschonin der Antike unterschiedliche Reihenfolgen der Planeten gelaufig wa-
ren {s.0. Anm. 15), galt Saturn itblicherweise als der duflerste und am weitesten entfernteste
(vgl. u.a. Boucng-LecLERCQ 1899, 106f. sowie Beck 1988, 4-8). Fragwiirdig ist hingegen die
Aussage, das Sternbild des Krebses liege der Erde am nichsten, da dieses — nach antiker
Vorstellung — wie alle anderen Sternbilder auch auf der Sphére der Fixsterne liegt und so-
mit von der im Zentrum gelegenen Erde genausoweit entfernt ist, wie alle anderen (vgl.
Hiisner 2006, 21f.). Ob Porphyrios hier eine Beziehung zwischen nérdlicher Erdhalbkugel
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re man vom Krebs im Norden zum Steinbock, so finde man der Reihe nach
den Léwen als das Haus der Sonne, die Jungfrau (Haus des Merkur), die
Waage (Venus), den Skorpion (Mars), den Schiitzen (Jupiter) und zuletzt
den Steinbock (Saturn) im Siiden.?® Zuriick in Richtung Norden folgen zu-
nichst der Wassermann (ebenfalls Haus des Saturn), die Fische (Jupiter),
der Widder (Mars), der Stier (Venus) und die Zwillinge (Merkur) sowie
schlieBlich der Krebs (Mond).?”

Insbesondere aus der Parallel-Darstellung bei Macrobius®® bzw. Firmi-
cus Maternus® wird deutlich, wie diese Reihenfolge zu erkléren ist: Die so
entstandene Zuordnung von Planeten und Zeichen —jeder Planet hat zwei
Hauser, ein Tag- und ein Nachthaus, die Luminare Sonne und Mond je-
weils nur eines — entspricht namlich zum einen der allgemein anerkannten
Hauserlehre der Astrologie — in diesen Hausern sollen die Planeten beson-
ders wirkungsvoll sein. Zum anderen jedoch wird gleichzeitig jenes Bild
skizziert, wie es laut dgyptischem (re vera wohl griechischem)® Welthoro-
skop sich bot: In exakt dieser Stellung sollen sich die Planeten ndmlich im

und noérdlichstem Sternbild (vgl. SiMoninT 1986, 189f. ad loc.) oder der scheinbaren Erdnihe
der Sonne im Krebs im Sommer (vgl. HiiBNgR 2006, 22) insinuiert, muss offenbleiben. Dass
die Vorstellung, die nérdlichsten Sternbilder seien der Erde am nichsten, auch ansonsten
bei Porphyrios vorkommt, belegt Porph. Isag. 5, 196,14-16 Bogr / WEINSTOCK: ToUTMY (SC.
v epdiawv) 1a pév Bopetdrepn kol v mAnciov 1ol uwatfjpot dédotat, ZeArjv pév
Kagivog, HAi 8& Aéwv... {,von diesen Sternbildern sind diefenigen, die am héchsten
im Norden und uns am nichsten liegen, den Luminaren [Sonne und Mond] zugeteilt wor-
den, dem Mond der Krebs, der Sonne aber der Lowe...”). Doch auch Ptolemaios erklart
die Zuordnung der beiden Luminare zu Krebs und Lowe so, dass die beiden wichtigsten
himmlischen Kérper den beiden nérdlichsten Sternzeichen zugeordnet wurden, da diese
v 13’ Coblov i Popeldtato kol cvveyyilovio PXAAOV TV AAAWY ToD Kot KopLdn v
fpéov tomov Beppaciog e kol dAéng dii ToDTo TegLromyTack TuyXdvova (Ptol. Apotel.
117: ,von den zwdlf Zeichen die nérdlichsten seien und niher als die anderen an dem Ort
unseres Zeniths seien und daher -hitze und Warme bewirkten”) seien. Zur Unsichtbarkeit
des sitdlichen Himmelspols von der nérdlichen Hemisphire aus vgl. beispielsweise auch
Gem. 4,2; Porphyrios selbst kommt auf diese auch in einem ganz anderen Kontext zu spre-
chen, niamlich in der (kosmologischen) Deutung des Demeter-Mythos {fr. 358F.417-420
SMrTH), wo er iiber Hades sagt: TTAoUrawv 8¢ 6 Kdpng &omaé kovijv pév Exertod ddovoty
méAov cvpBoAov {,Pluto aber, der Rauber des Madchens Kore, trigt die Kyne [ein magi-
scher Helm, der unsichtbar macht] als Zeichen fiir den unsichtbaren Pol”).

% Dies entspricht genau dem Halbkreis, der dem Tag zugehérig ist, also den Taghdusern
der Planeten; vgl. Ptol. Apotel. I18: ki dxoAotBws 10 pEv dmd Afoviog péxot Alyduepw
fpetrAov Hd kv BriéBevro, 1o b o Toooxoov péxol Kagkivov oeAnviakdv (,folg-
lich bezeichneten sie den Halbkreis vom Léwen bis zum Steinbock als zur Sonne gehorig,
den vom Wassermann bis zum Krebs hingegen als zum Mond gehérig”).

7 Porph. Antr. 21f. Zu den Planetenhiusern vgl. z.B. Ptol. Apotel. 18 sowie Firm. Math.
II 2 oder Paul Alex. 2, 9,3-6 Bogr.

% Macr. Somn. 121,24-27.

* Firm. Math. I 1,1.

30 Vgl. hierzu insbes. HerLen 2015, 738 sowie BouchE-LEcLERCQ 1899, 186.
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Moment der Geburt der Welt befunden haben.®! Die Tierkreiszeichen, in
denen sich die beiden Luminare (Mond und Sonne) sowie die fiinf Plane-
ten zum Zeitpunkt der Geburt der Welt befunden hatten, bezeichnen also
gleichzeitig ihre Hauser, bzw. - bei den echten Planeten — deren Taghau-
ser.32 Es ergibt sich daher folgendes Schema:

Planet Taghaus Nachthaus
Mond - Krebs

Sonne Lowe -

Merkur Jungfrau Zwilling
Venus Waage Stier

Mars Skorpion Widder
Jupiter Schiitze Fische
Saturn Steinbock Wassermann

3. Die Geburt des Kosmos und die Sothis

Dass diese Konstellation zugleich das thema mundi ergibt, das in der Antike
als dgyptisch galt, angeblich sogar auf Nechepsos und Petosiris zurtickge-
fiihrt werden konnte, ist sicher kein Zufall; denn gerade diese mythischen
Agypter, die auf Grund ihrer Bekanntheit allgemein nur als ,, die Alten”*
0.4. bezeichnet wurden, galten als Inbegriff uralter Weisheit und geheimen

% Das sog. thema mundi, welches bereits Nechepsos und Petosiris (s.u. Anm. 34) gelehrt
haben sollen {Nech. et Pet. fr. 25), findet sich u.a. bei Firmicus Maternus (Math. III 1,1)
sowie bei Macrobius (Somn. 121,23-27) und stellt die Konstellationen zum Zeitpunkt der
Geburt der Welt dar. Die Planetenkonstellation, die sich aus dem thema mundi ergibt, fin-
det sich interessanterweise auch im Rahmen des Mithraskultes und der damit verbunde-
nen Vorstellungen wieder, so beispielsweisein einer Darstellung der Stiertétungsszene aus
Sidon in Syrien {Abbildung bei CampeeLL 1968, Plate V). Dies impliziert, dass die Zuord-
nung der Planeten zu ihren Héausern auch in religids-kultischem Kontext eine Rolle spielte.
Dass dieses Welthoroskop allgemein bekannt gewesen muss, ldsst sich u.a. daran erken-
nen, dass beispielsweise der Astrologe Vettius Valens (2. Jh.) es chne weitere Erklérung
als bekannt voraussetzt, wenn er den Krebs kommentarlos als Aszendenten der Welt be-
zeichnet (12,37):. "Bt [sc. & Kapkivog] 68 olkog ZeAnvng, GnAvkdv, tpomkdy, cbgocmc’mog
koopov... (, Er [der Krebs]ist also das Haus des Mondes, weiblich, zur Sonnwende gehorig,
der Aszendent der Welt...”).

%2 Da fitr die zw&lf Zeichen nur sieben Planeten zur Verfitgung standen, teilte man den
beiden Luminaren jeweils ein Haus zu (der nur am Tag sichtbaren Sonne ein Taghaus, dem
néchtlich zu sehenden Mond ein Nachthaus), den restlichen fiinf Planeten je zwei Hauser,
ein Tag- und ein Nachthaus; vgl. insbes. Ptol. Apotel. T 18.

% So z.B. Heph. Apotel. I 1,1 (ol maAaiof) oder 123,1 (ol makaryevels codoi Aiytmrior,
Jdie alten weisen Agypter”) [im Zusammenhang mit dem Aufgang der Sothis]); ebenso
auch Val. I 10,27 (ebenfalls in Bezug auf den Aufgang des Sirius); dhnlich Heph. I praef. 1
(waov mopd toig doxoaiolg eipnuévay, ,nach den Worten der Alten”) oder Ptol. Apotel. 11T
TL1 (xowix wov dipxalov). Weitere Belegstellen mit umfassender Erlauterung bietet HemLen
2015, 1033f. sowie 1357.
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Wissens — also genau jener oA o codia, deren Spuren Porphyrios in der
Darstellung Homers aufzudecken sucht.®

Bezeichnenderweise ist nun dieser Augenblick der Geburt der Welt
identisch mit dem (allerdings jahrlich wiederkehrenden) Frithaufgang des
bei den Agyptern Sothis genannten ,Hundssterns’ Sirius, dessen erstes Er-
scheinen vor Sonnenaufgang das agyptische Neujahr bezeichnet habe, wie
auch Porphyrios wenig spéter zu berichten weifd.>® Beginn des agyptischen
Sothis-Jahres ist also der heliakische Aufgang des Sirius, mit anderen Wor-
ten der exakt einmal im Jahr wiederkehrende Moment, in dem der Fixstern
Sirius, der dann auf Grund seiner Helligkeit gut am Nachthimmel sichtbar
ist, nach einer Phase der nachtlichen Unsichtbarkeit kurz vor Aufgang der
ihn dann iiberstrahlenden Sonne am dstlichen Horizont erkennbarist.® Da
das sich daraus ergebende siderische Jahr jedoch ca. 365%4 Tage lang ist,
das in Agypten aber gleichzeitig gebrauchliche biirgerliche (Mond-)Jahr
nur 365 Tage misst, verschiebt sich der Aufgang des Sirius alle vier Jah-
re um einen Tag im Mondkalender und wandert innerhalb von 1460 Jah-
ren einmal durch ihn hindurch (sog. Sothis-Periode). Der Beginn einer sol-
chen Sothis-Periode wurde in der Antike als Neuanfang betrachtet, da zu
Beginn des jeweils ersten Jahres die Erde durch Uberschwemmungen im
Winter und Weltenbrand im Sommer untergehe und neu entstehe 7 Dies

% Vgl. zu Nechepsos und Petosiris insbesondere HerLen 2015, 539-562: Der Weise Pet-
osiris und der alte dgyptische Kénig Nechepsos galten als Verfasser des ersten grofien as-
trologischen Handbuches. Dabei handelt es sich aller Wahrscheinlichkeit nach jedoch le-
diglich um Pseudonyme, um alte {agyptische) Weisheit zu suggerieren; dennoch galten die
auf sie zuriickzufithrenden, oftmals komplizierten und mystischen astrologischen Lehren,
die sicherlich itberwiegend der Zeit des Hellenismus entstammen, in der Antike als uralt.
Bezeichnenderweise geht Porphyrios in seiner Schrift {tber die Nymphengrotte ganz dhn-
lich vor, wenn erim (tatsachlich) alten Homertext Hinweise auf (vermeintlich) alte Weisheit
aufzudecken sich anschickt, die sich jedoch unschwer als (itberwiegend zeitgendssische)
Vorstellungen neuplatonischer Provenienz erkennen lassen. Auch hier zeigt sich insofern
eine Analogie hinsichtlich des Vorgehens bzw. der Argumentation. Zu den mxAxiof und
Homer vgl. auch den Beitrag von Irmgard Ménnlein-Robert in diesem Band, S. 100.

* Porph. Antr. 24. Nicht ganz Klar hierzu ist die Darstellung bei SiMoNINT 1986, 200.
Tatsichlich bezeichnet das in Agypten iibliche Sothisfahr die Zeitspanne ,zwischen zwei
heliakischen Frithaufgangen des Fixsterns Sirius am gleichen Breitengrad” (von BoMzaRD
1999, 26).

% Vgl. voN BoMHARD 1999, 26. Der astronomische Aufgang des Sirius itber den Horizont
ist auf Grund der ihn itberdeckenden Helligkeit der Sonne nur mathematisch berechenbar,
kann aber nicht mit bloBem Auge beobachtet werden; er findet ein paar Tage vor dem
sichtbaren Aufgang des Sirius statt. Zur Verbindung des Sirius-Aufgangs mit persischen
Kulten, insbesondere dem Mithraskult, vgl. MErkELBACH 1984, 79 Anm. 7.

¥ Vgl. Cens. 18,10f. Vgl. auch die Bezeichnung der Sothis bei Porphyrios (24) als
yevécewg kardpxovon g gig 1ov kéapov (,der den Beginn der zum Kosmos fithren-
den Entstehung markiert”), die wahrscheinlich auf diese Vorstellung des durch den Sirius
angezeigten (bzw. bewirkten) Neuanfang zuriickzufithren ist; vgl. hierzu u.a. auch HerLen
2015, 1268 sowie unten Anm. 39. Dies wird noch verstirkt, da der Frithaufgang des Sirius
auch mit dem Beginn der Nilschwemme in etwa zeitlich zusammenfallt (vgl. Hdt. II 19f.).



128 Benjamin Topp

bedeutet, der heliakische Aufgang des Sirius fallt streng genommen nur
zu Beginn einer Sothis-Periode (also alle 1460 Jahre) mit dem agyptischen
Neujahr zusammen. Dessen ungeachtet verweist beispielsweise auch Pto-
lemaios im Kontext der Frage nach dem Neujahr auf die Bedeutung des
Sirius bei den Agyptem, ohne jedoch einen eindeutigen Zusammenhang
herzustellen.® Wihrend terminologische und inhaliliche Konvergenzen
Anlass zu der Vermutung geben, dass Porphyrios an dieser Stelle schlicht
der Darstellung des Ptolemaios folgen konnte, darf als sicher gelten, dass
die Darstellung bei Porphyrios vereinfacht an seine eigene Argumentati-
on adaptiert wurde, da er auf die Diskrepanz zwischen biirgerlichem Jahr
und Sothis-Jahr nicht eingeht und schwierige astronomische Details, die
ihm sicherlich bekannt waren, untersdlléigt.39 Es ist daher nicht unwahr-
scheinlich, dass Porphyrios mit der astronomisch und mathematisch kom-
plexen Materie des Sirius-Aufgangs zwar durchaus vertraut war, auf na-
here Details an dieser Stelle jedoch verzichtet, um die vermeintliche Strin-
genz seiner Darstellung nicht zu gefahrden und den Leser nicht mit zu viel
Details zu verwirren.

% Ptol. Apotel. I 11,3f.: kol yop ExeL TL eV pep@v wobtwv fkactov ¢isigetov, o’ o
&v dox) ki véov Erog eidrog vopilorro [...]: 10 8 Qepvov rpomucdv dud 1o kot avtod
v peyicmny fuégav anoreAeiotol, mopk 0 Atyvritiow kai v 1ov Neildov éviBacwy
ki Kuvog dotgov émtoAnv émwonuaivery (,This is not strange, for each of these parts has
some special claim to being reasonably considered the starting-point and the new year[...];
the summer solstice because the longest day occurs at that time and because to the Egyp-
tians it signifies the flooding of the Nile and the rising of the dog star”, Ubers. Robbins).
Hier findet sich ebenfalls der prignante Gebrauch des Wortes vovunvia = ,erster Mond
des neuen Jahres (i.5.v. Neujahr)” vorgezeichnet; vgl. die wenig aussagekriftige und in
Bezug auf die vorliegende Stelle unzutreffende — gemeint ist ja die Sommersonnwende,
nicht das Frithlingsaquinoktium — Erklarung bei L5] 5.z. vovpmvio: ,v. [sc. voopnvic] toD
£toug of the spring equinox” (leider auch keine Ergénzung im Supplementband). Hinzu
kommt, dass der heliakische Aufgang des Sirius vom Beobachtungsort abhangig ist und
daher verschieden terminiert wird; Ptolemaios beispielsweise (Ptol. Synt. 8,1) 1asst ihn auf
17°40° des Sternbildes der Zwillinge aufgehen. Auch dieses astronomisch relevante Detail
findet bei Porphyrios keine Erwahnung.

% Dies gilt umso meht, als auch in der (hellenistischen) Astrologie der Aufgang des Siri-
us, insbesondere in den sog. Sothis-Prognosen, eine bedeutende Rolle spielt, wobei anhand
seiner farblichen Erscheinung und der mit ihm in Konjunktion stehenden Planeten Vor-
hersagen fiir die Zukunft getroffen werden. Hierbei ist natiirlich eine genaue Berechnung
unabdingbar: Vgl. zu dieser Thematik bereits Chalcid. Cormm. 125; Sothisprognosen unter-
schiedlicher Art bietet beispielsweise Heph. I 23. Dass auch an dieser Stelle bei Porphyrios
an eine Verbindung mit dem Geburtsmoment der Welt gedacht ist, macht die zunachstet-
was kryptisch anmutende Formulierung yevécews katigxovon Thg &ig 1ov kéopov klar,
die wohl zu verstehenist als , den Beginn der zum Kosmos fithrenden Entstehung (i.5. des
Kosmos als Produkt der Entstehung) markierend”, vgl. etwa die Bedeutung von yiyvecQal
&lg ti=,zu etwas werden” beispielsweise bei Theognis (161f.): [ToAA ol tou xpdrvra detAnis
tdpeai, doiuove d 200AD | olg 1o workdv dokéov yivero eig dyaBdv (,Viele haben gewiss
schlechte Herzen, aber einen guten Schutzgott; fitr sie wird das scheinbar Schlechte zu et-
was Gutem”); vgl. auch LS] s.z. yiyvopar IL2,c.
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Auch hier wird deutlich, dass Porphyrios seinen Argumentationsgang
durch astronomisch-astrologische Argumente zu untermauern versteht;
so kann er die Hohle Homers in seinem Sinne als Symbol des Kosmos deu-
ten, da diese, wie der Kosmos, zwei Aus- bzw. Eingange habe, auf welchen
die Menschen und unsterblichen Wesen jeweils ein- und ausgehen. Dabei
setzt er die Wendepunkie der Sonne in den Sternbildern des Krebses bzw.
des Steinbocks in Analogie zum Ein- und Ausgang der Héhle bzw. den
Auf- und Abstieg der Sonne im Laufe eines Jahres zum Auf- und Abstieg
in und aus der Hohle. Wie bei Homer bezeichnet der nérdlichere Punkt
(Krebs) den Abstieg, wihrend der siidliche Wendekreis den Aufstieg der
Seelen markiert. Auf diesem Wege gelingt es Porphyrios, mehrere Fliegen
mit einer Klappe zu schlagen: Denn die astronomisch-astrologische Ar-
gumentation erlaubt es ihm nicht nur, seine bereits von Anfang an inten-
dierte Gleichsetzung von Héhle und Kosmos auch vor dem Hintergrund
astronomisch-astrologischer ,Wissenschaft” anhand der beiden Aus- bzw.
Aufginge zu belegen (und somit in den Referenzrahmen allgemeinen as-
trologischen bzw. astronomischen Wissens einzubetten), sondern gleich-
zeitig auch, den Nord-Siid-Antagonismus (Krebs und Steinbock) als Aus-
gangspunkt der (neuplatonischen, fiir Porphyrios aber eben von Homer
vorgezeichneten) Seelenwanderungslehre zu etablieren *’ Gleichzeitig re-
kurriert er auch mit der Einfithrung der fiir einen Anfang stehenden So-
this und dem damit in Verbindung stehenden Geburishoroskop der Welt
auf die Wiedergeburt der Seele. Durch diese Verflechtung unterschied-
licher Argumentationskontexte gelingt es dem Autor, sein theologisch-
mystisches Welibild in den Homertext einzuschreiben und anhand allge-
meingiiltiger, als uralt konnotierter (agyptischer) Weisheit zu belegen, um
somit seine idiosynkratische, dezidiert philosophische Deutung des poeti-
schen Textes zu verifizieren.

Dass Porphyrios nicht nur die Aufteilung der Planetenhéuser bekannt
ist, sondern auch andere Verbindungen der Sternzeichen mit den Plane-
ten, ergibt sich beispielsweise aus Kap. 18, wo er den Stier mit dem Mond
in Verbindung bringt und ihn als , Erhéhung” (pwpoa) des Mondes be-
zeichnet. Dieser Ausdruck ist erst vor dem astrologischen Hintergrund
verstandlich, dass jedem Planeten nicht nur sein (Tag- und Nacht-)Haus
zugewiesen wird, sondern zuséizlich dazu jeder Planet einen Ort der Er-
héhung (tWwpa) sowie der Erniedrigung (tameivwua) hat. Dabei wird
jedem Planeten ein Grad im Tierkreiszeichen zugesprochen, an dem sein
Wirken besonders stark ist, sowie — diametral gegeniiberliegend, also 180°
entfernt - ein Ort, der sein Wirken besonders beeintrachtigt. Als Orte die-

“ Vgl. hierzu auch Art 1998, 481. Die Analogie von Kosmos und Hohle expliziert Por-
phyrios bereits zu Beginn seiner Abhandlung (insbes. De antro 5-9). Die Seelenwanderung
wird mit der Nord-5Sitd-Bewegung direktim Anschluss an die Mithraspassage {(ab Kap. 25)
verkniipft.
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ser Wirkung der Erhéhung und Erniedrigung der Planeten ergeben sich

dann folgende Zeichen:4!
Planet Erhéhung Erniedrigung
Mond Stier Skorpion
Sonne Widder Waage
Merkur Jungfrau Fische
Venus Fische Jungfrau
Mars Steinbock Krebs
Jupiter Krebs Steinbock
Saturn Waage Widder

Vor diesem astrologischen Hintergrund wird es verstindlich, wenn Por-
phyrios die Verbindung zwischen Stier und Mond nicht nur tiber mythi-
sche Verbindungen, sondern auch iiber die astrologische Zuweisung des
Stieres als Ort der Erhohung fiir den Mond herstellt.*? So kann er den Zu-
sammenhang zwischen Mond und Stier auch anhand astrologischer Zu-
sammenhinge darlegen, die jedem astrologisch hinlinglich kundigen Le-
ser bewusst gewesen sein miissen.®?

1 Vgl. etwa Sext. Bmp. Adv. math. V 35. sowie Firm. Math. II 3. Zur Begriindung der
Ubertragung der eigentlich einzelnen Punkte auf die gesamten Zeichen vgl. Ptol. Apotel. I
20.

2 Die Verbindung von Mond und Stier ist auch ansonsten nicht ungewdhnlich. Tertium
comparationis ist zumeist die Sichelform des Mondes, die mit einem Horn assoziiert wird
(vgl. z.B. Arat. 790; Hor. Carm. IV 2,57; Lact. Inst. I 21); vgl. beispielsweise auch Nonn.
Dion. XXIII 309, wo die Mondgéttin angesprochen wird als taxvgodung kegdecoo fowv
EAdtepa ZeAnvn (,stiergestaltige, gehornte Antreiberin der Ochsen, die Mondgdttin®).
Auch in der Orphischen Hymnik (9,2) wird der Mond als taxvgokégwg Mijvn angespro-
chen.

4 Die Feststellung, dass man den Mond auch als Biene anspreche, da er yevécewg
mpootxtig sei, konnte dabei Anspielung auf das Konzept des oixodeomnong g yevécews
bzw. des xVgiog Th¢ yevioews sein, einem astrologischen Konzept, welches insbesondere
auch von Porphyrios in seiner Isagoge eingehend besprochen wird, jedoch auch bei anderen
Schriftstellern Anwendung findet (Porph. fsag. 30, 206,1-208,5 Boer / WrINsTOCK); Vgl. au-
Bierdem die Darstellungen des Firmicus Maternus zum dominus geniturae (Math. IV 19,2).
Eine moderne Darstellung astrologischen Konzeptes bieten Boucrg-LrcLErcq 1899, 405—
408 (weitgehend veraltet) sowie umfassend Hemwen 2015, 1057-1075. Hierbei kann nach
verschiedenen Methoden ein (Haus-)Herr des Horoskopes ermittelt werden, der mafigeb-
lich iiber die Anzahl der Lebensjahre bzw. den Todeszeitpunkt entscheidet (Firm. Math.
IV 19,1): Qui, si bene fuerit collocatus in his, in quibus gaudet signis vel in quibus exaltatur, vel
in domiciliis suis, et conditionis suae genitura fuerit, nec malivolarum nociva radiatione pulsatus
nec benivolarum stellarum praesidio destitutus, omnia bona pro naturae suae qualitate decernit et
integrum annorum numerum (,Steht er gut in den Zeichen, in denen er sich freut, in denen
er erthoht wird oder in seinen Hausern, und steht die Geburt unter seiner Herrschaft und
wird er nicht durch einen schlechten Aspekt der Ubeltiter behindert oder vom Schutz der
Wohltiter im Stich gelassen, so schenkt er der Qualitét seiner natitrlichen Beschaffenheit
gemaf alles Gute und die volle Zahl der Planetenjahre”). Die hierbei verwendeten Metho-
den zur Bestimmung von oikodesmdang, koglog und cuvorkoedeondng sind auerst kom-
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4. Mithras am Sternenhimmel?

Durch die Betonung der genannten Gegeniiberstellung von Norden und
Stiden, nicht jedoch Osten und Westen oder der Tag- und Nachtgleichen
— im dritten Kapitel hatte Porphyrios noch darauf hingewiesen, dass die
Nord-Siid-Ausrichtung bei Homer insofern ungewohnlich ist, als die meis-
ten Tempel und Gotterstatuen entlang der Ost-West-Achse ausgerichtet
seien —kommt Porphyrios im 24. Kapitel seiner Schrift tiber die Nymphen-
grotte erneut auf die Figur des Mithras zu sprechen, der bereits frither (6)
vom Autor eingefithrt worden war als ,der Schopfer und Vater von allen”
(0 mavrwv monTi|g kai ndne): Ihm sei der Kreis der Tag- und Nachiglei-
chen als passender Sitz gegeben worden, da er das Schwert des Widders
trage, des Zeichens des Mars, und auf dem Stier der Venus reite. Als De-
miurg und Herrscher tiber die Entstehung sei er dort aufgestellt und halte
den Norden mit der rechten Hand, den Siiden jedoch in der linken Hand.

Auch hier greifen wieder kultisch-mythologische und astrologisch-
astronomische Argumentation nahtlos ineinander: Mit Tag- und Nacht-
gleichen (ionpepiay) sind selbsiverstandlich das Friithlings- bzw. Herbst-
aquinoktium gemeint, die sich zu Beginn der Tierkreiszeichen Widder
und Waage befinden. Stier und Messer hingegen sind zunéachst einmal zur
Kult-Ikonographie des Mithras gehorige Attribute, wie anhand zahlreicher
archdologischer Funde belegt ist.®® Gleichzeitig lassen sie sich jedoch auf

pliziert und miissen hier nicht en détail dargelegt werden; bezeichnend ist jedoch, dass in
den meisten Fallen der Mond eine bedeutende Rolle spielt, nach einer bei Firmicus Mater-
nus referierten Ansicht ist es sogar immer der Herr tiber die Erhohung des Mondes, der
Hausherr der Geburt ist (Firm. Math. IV 19,2: Alii eum dixerunt esse dominum, qui altitudinis
Lunae dominus fuisset inventus). Dies witrde immer Venus als Hausherren ergeben, da sie
Herrin des Stiers ist, in welchem seinerseits der Mond seine Erhhung hat. Dasich Porphy-
rios ausfithrlich in seiner Iszgoge mit der Frage nach dem Herrn der Geburt beschaftigt hat,
scheint es zumindest nicht unwahrscheinlich, auch an dieser Stelle eine Verbindung mit
diesem astrologischen Konstrukt zu vermuten. Die Verbindung zwischen astrologischem
Hausherrn und dem &gyptischen Jahresbeginn zum Aufgang des Sirius schldgt u.a. Vettius
Valens (110,10-13).

“ Die Stelle ist schwierig zu verstehen und bereits textkritisch umstritten. Roger Brck
(1976, 95f.) erwidgt eine Ergénzung der vor dg ki 6 tadpog eventuell ausgefallenen Wor-
te 0 8¢ Luyog Adpobditng, um so Sinn und grammatische Korrektheit herzustellen (Beck
1976, 97): ,[Als it stands, the text not only makes little sense logically but is also suspect
on grounds of syntax and style.” Kritisch hierzu bereits Srriper 1980, 20 (, Unfortunately
this [...] solution is altogether invented and has no support in the manuscript tradition”),
der der Figur des Mithras den Himmelsaquator zuweist (ebd., 20-22). Ebenfalls kritisch
Hiener 2006, 29, der die Konjektur fiir ,zu gewagt” (ebd.) hilt, den Fokus jedoch im Ge-
gensatz zu Speidel auf die Grenze zwischen den zwei Zeichen gerichtet wissen will. Vgl.
hierzu auch die Uberlegungen von Christoph Riedweg in diesem Band, S. 94-95.

% Zum Messer des Ares vgl. insbes. CampBELL 1968, 73f., der auch auf die Verbindung
zur im Mithraskult bedeutenden Tauroktonie eingeht. Vgl. hierzu auch CLauss 2012, 66f.
sowie 72-74, der auch auf die Darstellung des Messers bei der Felsgeburt des Mithras so-
wie dessen Wasserwunder hinweist. Insbesondere der fiinfte Weihegrad im Mithraskult,
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einer weiteren Ebene auch astronomisch bzw. astrologisch deuten und so
auf den genannten Plaiz der Tag- und Nachtgleiche beziehen. Denn Aphro-
dite, deren Nennung zunéchst iiberraschend scheint, ist als Planeteng6ttin
der Venus Hausherrin des Sternbildes des Stiers, welches direkt neben
dem Widder sich befindet und damit tatsachlich in der Nahe der Tag- und
Naclltgleidle.46 Und auch das Messer, eine eher ungewohnliche Waffe fiir
den griechischen Kriegsgott Ares, bei dem man mindestens ein Schwert
erwarten wiirde, scheint hier zunéchst fehl am Platz. Bedenkt man jedoch,
dass der Widder das Nachthaus des Mars ist (s.0.) und es in der Niahe
dieses Sternbildes ein weiteres Sternbild des Messers gibt, das seinerseits
zum Sternbild des Perseus gehort, wird auch der astronomische Bezug
zu den Tag- und Nachtgleichen evident.*” Tatsichlich gibt es verschie-
dene Moglichkeiten, auch die Figur des Mithras konkret am Himmel zu
verorten; insbesondere zwei Sternbilder scheinen ihr gut zu entsprechen:
Zum einen der Perseus, ein am nérdlichen Sternhimmel gelegenes Stern-
bild neben der Kassiopeia und dem Fuhrmann, direkt zwischen Widder
und Stier.*® Zum anderen scheint auch der Orion der bei Porphyrios gebo-
tenen Darstellung in manchem Detail zu entsprechen, doch auch andere
Sternbilder wie der Kepheus49 konnten bei der Beschreibung des Mithras

der Perser, verfiigt iiber ein persisches Kurzschwert, den sog. Akinakes, als Attribut; vgl.
MERKELBACH 1984, 79 sowie 85.

4 Auch Arat betont die Zugehorigkeit des Aquinoktiums zu Widder und Stier, wenn
er schreibt (Arat. 515): ofjpax 8¢ ol [sc. ép kokAw] Koog Tarvpowd te yovvorro ketro (,als
Zeichen liegt bei ihm der Widder und die Knie des Stiers”).

¥ Das extrazodiakale, also nicht zum Tierkreis gehorige, Sternbild des Messers (grie-
chisch: péxoipo) wird auch bei Ptolemaios (Apotel. 19,17) mit den Planeten Mars und Mer-
kur in Verbindung gebracht wird; es liegt an der Hand des {ebenfalls nicht zum Zodiakus
gehorigen) Sternbildes Perseus, eine weitere payoupo befindet sich am Sternbild des Ori-
on (Ptol. Synt. 8,1, 134,19). Hier kénnte eine auch sonst nicht uniibliche Gleichsetzung des
Mithras mit Perseus-Orion impliziert werden.

48 Arat (709-711) lasst seinen Kopf und die Schultern mit dem Widder aufgehen. Er ent-
spricht nicht nur sehr gut der bei Porphyrios evozierten raumlichen Anordnung, sondern
entspricht auch mit seinen Attributen dem (stiertdtenden) Mithras; dazu gehoren insbeson-
dere (vgl. Manil. V 22: victor et invisae Perseus cum falce Medusae, ,und Perseus, der Sieger
iiber die nicht ansehbare Medusa, mit seinem Krummschwert”) das Kurzschwert, die sog.
Harpe (vgl. auch die Darstellung des Teukros im CCAG VII, 195,5-9), die nicht nur der bei
Porphyrios erwidhnten paxapa entspricht, sondern auch in anderen Mithrasdarstellun-
gen als dessen Attribut Darstellung findet, sowie die phrygische Miitze, wie sie beispiels-
weise die Miniaturen im Codex Vossianus Leidensis 79 (f. 40v) oderim reich bebilderten Codex
Vaticanus Reginensis Latinus 123 (Perseus auf f. 194v) bieten. Auch Kronos erhilt von seiner
Mutter Gaia eine Harpe, um seinen Vater zu toten (vgl. Hes. Theog. 175). Hinzu kommt,
dass beispielsweise auch die Weihegrade des Mithraskultes ihre Entsprechung in Sternbil-
dern zu haben scheinen (vgl. die Ubersicht bei MERKELBACH 1984, 85).

49 Auffsllig sind beispielsweise die nach beiden Seiten ausgebreiteten Arme. Auch Ke-
pheus trigt wie Mithras in manchen Darstellungen die phrygische Mittze (so etwa auf dem
Atlas Farnese). Obschon er eigentlich mit dem Sternbild des Schiitzen aufgeht (so beispiels-
weise Arat. 674f.), wird er bisweilen auch mit dem Widder in Verbindung gebracht.
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am Himmel Pate gestanden haben. In diese Richtung geht beispielsweise
die Ansicht von Michael Speidel, der in der Darstellung eine Gleichset-
zung des Mithras mit dem Sternbild des Orion erkennt und folglich als
eine Sternkarte verstanden wissen will.?® Darauf aufbauend konnte Da-
vid Ulansey im Jahre 1989 die These aufstellen, Mithras sei als Sternbild
des Perseus am Himmelsdquator aufgestellt zu denken, der jedoch nicht
zwischen Waage und Widder gedacht sei, sondern auf Grund der Pra-
zession der Erdachse und den damit verbundenen Verschiebungen dem
Himmelsaquator um ca. 4000 v. Chr. entspreche, als er durch die Zeichen
Skorpion und Stier verlief; die Szene der StiertStung sei somit die rituel-
le Umsetzung jenes astronomischen Phianomens, auf Grund dessen sich
im zweiten vorchristlichen Jahrtausend der Friihlingspunki vom Stier in
das Sternbild des Widders bewegt habe und daher eine metaphorische
Stiertiitr.mg.51

Ob man jedoch davon ausgehen muss, dass Porphyrios hier wirklich
ein explizites (himmlisches) Vorbild vor Augen hat, bleibt dufferst fraglich;
auch kultische Ikonographie kénnte fiir die Darstellung ausschlaggebend
sein.?? So zeigt beispielsweise das Barberini-Mithraum in Rom auf einem
Fresko die Stierté’)t‘ungsszene:53 Uber der zentral sich befindlichen Figur
des Mithras ist dabei auch ein Tierkreis (allerdings als Band) von rechis
nach links angeordnet; zwischen Jungfrau und Waage, genau in der Mitte
des Bildes und somit gleichzeitig auf dem Herbstaquinoktium, steht eine
Statue von Kronos-Saturn auf einem Himmelsglobus. Auch auf einem in

% SpemEL 1980, 20 geht von einer Gleichsetzung von Mithras mit Orion aus. Er weist der
Mithrasfigur den (HMmels-)Aqxator zu (s.0. Anm. 44) und setzt ihn in Folge dessen mit
dem ebenfalls am Aquator befindlichen Orion (vgl. Arat. 515 [zitiert in Anm. 46]) gleich.
Dies sei besonders passend, da der mythische Jiger auch ansonsten Fithrer der Gestir-
ne (vgl. z.B. Manil. I 395) sei. Die in der Stiertétungsszene ihre Entsprechung findenden
Sternbilder seien also ,all those visible together at any one time along the equator behind
Taurus and Orion” (SreipeL 1980, 18).

% Vgl. ULansey 1989, 25f. sowie 76-78. Diese Theorie scheint jedoch sehr vorausset-
zungsreich und duBerst kompliziert und daher wenig fiir De antro geeignet; dies gilt um-
so mehr, als die wichtigste Quelle fiir diese Theorie, Porphyrios selbst, eben keine Erkla-
rung des Mithraskultes, geschweige denn eine derart enigmatisch-verrétselte, liefern will,
sondern den Mithras als ein (!) Argument fitr die in den Worten Homers itberlieferte alte
Weisheit in seine Abhandlung aufnimmt. Eine derart komplexe Beschreibung, die ledig-
lich einem esoterischen Zirkel astronomisch Gebildeter zugénglich wire, scheint — noch
dazu ohne wirklichen konkreten Hinweis in diese Richtung — eher unpassend.

% Wihrend Michael Speidel Mithras mit der Konstellation des Orion und David Ulansey
mit dem Sternbild des Perseus gleichsetzen, warnt Roger Beck vor einer eindeutigen Iden-
tifizierung der Mithrasfigur (Beck 1988, 48f.). Er verweist im Gegenzug auf eine Mithras-
Darstellung mit Tierkreis (sog. Trier-Monument, CIMRM 985), die zur Illustration der vor-
liegenden Stelle geeignet sei (ebd., 40 Anm. 1): ,There could be no neater way, incidentally,
of rendering iconographically the difficult doctrine, recorded by Porphyry* (De antro 24).
In diese Richtung weisen auch Kautes und Kautopates, die neben Mithras Erwahnung fin-
den und fest mit dessen Kultikonographie verwoben sind.

** CIMRM 390.



134 Benjamin Topp

London befindlichen Relief sieht man klar, dass die Aquinoktien auf Hohe
des Mithras sind.** Besonders passend jedoch ist das sogenannte Trier-
Monument, eine Darstellung der Felsgeburt des Mithras mit Tierkreis:®
Bei diesem Zeugnis fallt auf, dass der Tierkreis nur eben jene sechs nérd-
lichen Zeichen vom Widder bis zur Jungfrau abbildet. Dies bedeutet, Mi-
thras befindet sich hier - wie Porphyrios es beschreibt — an den (beiden!)
Aquinoktien, in der linken Hand eine Weltkugel, die rechte Hand am Tier-
kreis auf der Hoéhe des Krebses — und damit, wie bei Porphyrios beschrie-
ben, im Norden;*® auch die spater bei Porphyrios erwihnten Winde (25)
sind in den Ecken dieses Monumentes abgebildet.

Ebenso konnte es sich bei der Beschreibung des Mithras um eine raum-
liche Anordnung, wie sie beispielsweise im Rahmen des Kultes in den Mi-
thraen stattgefunden haben kénnte, handeln. So gibt das in Ostia Antiqua
ausgegrabene Mithraum delle sette sfere klaren Hinweis, dass nicht nur die
himmlischen Gegenden in Form der Tierkreiszeichen hier ihre Entspre-
chung fanden, sondern sogar die Himmelskreise (Himmelsaquator und
Tag-und Nachtgleichen) auf dem Boden abgebildet waren;”” die Aussage
des Porphyrios kénnte also ebenfalls lediglich eine rdumliche Anordnung
im Kultraum widergeben.58

Die ohne weitere Erklarung dargebotene Beschreibung scheint da-
her auch an dieser Stelle Hinweis zu geben, dass es Porphyrios um ei-
ne — zugegebenermafien recht eigentiimliche - Mischung kultischer und
astrologisch-astronomischer Vorstellungen geht, die miteinander ver-
quickt die Argumentation stiltzen sollen und dem Leser - je nach Hin-
tergrundwissen - die Stringenz seiner Ausfiihrungen verdeutlichen soll;
eine wie auch immer geartete Sternkarte fiir einen esoterischen Zirkel des
Mithraskult scheint hier hingegen fehl am Plaize: Fiir seine Argumenta-
tion kommt es dem Autor vornehmlich auf die Gegensitze der Aquinok-
tien und Solstitien an, anhand derer die unterschiedlichen Tore, die fiir
den Auf- und Abstieg der Seelen Voraussetzung sind, verifiziert werden
sollen.

54 CIMRM 810; Abbildung auch bei MERKELBACH 1984, 329 (Abb. 81). Auch hier sind zwei
Windgétter am Rand des Reliefs zu erkennen. Ahnlich auch die Kosmogonie, die im Relief
in Housesteads (CIMRM 860) dargestellt wird.

°% CIMRM 985; Abbildung bei CampseLL 1968, Plate XVIIL.

5 Porph. Antr. 24: ¢v defux ptv Exewv tx Booewa.

57 CIMRM 239; Abbildung und Erlduterung auch bei MERKELBACH 1984, 292 {Abb. 34).

% Vgl. Porph. Antr. 6. Siehe hierzu auch den Beitrag von Christoph Riedweg in diesem
Band, S. 87-88 mit Anm. 64.
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5. Nord-Siid-Antagonismus: Die vier kévtoa

Ein weiterer Antagonismus unterschiedlicher Richtungen, die die Seelen-
wanderung untermauern sollen, findet sich erneut etwas spater im Text
(Antr. 29): Hier verweist der Autor u.a. auf kévtoa, von denen eines tiber
der Erde, eines unter der Erde, eines rechts und eines links sei.’® Obschon
dies méglicherweise auch auf pythagoreische Vorstellungen von den zehn
(gegenteiligen) Prinzipien rekurriert, scheint es jedenfalls unausweichlich,
hier zunichst eine Verbindung mit den astrologischen Kardinalpunkten
(xévtoa), womit die Punkte bezeichnet werden, an denen sich die Eklip-
tik mit dem Horizont und dem Orismeridian schneidet,’? herzustellen,
was insbesondere durch die Terminologie suggeriert wird, bezeichnet Por-
phyrios die kévtoa doch explizit als Umég yiv, VTGYeLOV, AvaToAdY so-
wie dvTidv.®! Die Bedeutung dieser xévroa gilt fiir die gesamte Astrolo-
gie und insbesondere Porphyrios betont in seiner Isagoge mehrfach deren
Bedeutung und baut sie in ein System astrologischer Zuordnungen ein,
welches sich bei ihm zuerst tiberliefert findet und das auch heute noch
nach ihm benannt wird.5? Die chiastische Anordnung macht dabei deut-
lich, dass Porphyrios den westlichen Kardinalpunkt links verstanden ha-
ben will, den dstlichen hingegen rechts; dem oberen Kardinalpunkt, der

® Smvonint 1986, 223 verweist im Kommentar zur Stelle auf die klassischen pythago-
reischen Gegensétze {Arist. Met. 986a), ein Hinweis auf die astrologische Konnotation der
kévrpn fehlt hingegen.

® Hierbei wird im Gegensatz zur jahrlichen Sonnenrotation die Tagesrotation von Son-
ne, Fixsternen und Zeichen betrachtet, die sich innerhalb von 24 Stunden genau einmal
360° um einen irdischen Beobachter drehen. So ergeben sich der Aszendent als der Auf-
gangspunkt im Osten (Schnittpunkt von Ekliptik und Horizont), die obere Himmelmitte
als Kulmination im Siiden {freilich nicht zwingendermafien senkrecht iiber dem Beobach-
ter, je nach Standort), der Untergangspunktim Westen sowie die untere Himmelsmitte im
Norden.

“ Bxakt dieselbe Terminologie findet sich auch fiir die astrologischen Kardinalpunkte:
Hierbei handelt es sich um die Sektoren, die bei der Aufteilung des taglichen Sonnen-
laufes auf einen Kreis, dessen Schnittpunkt Horizont und Ortsmeridian sind, entstehen.
Zu den iiblichen Bezeichnungen siehe Boucng-LrcLercg 1899, 258: Die obere Himmel-
mitte heifit pecovpdvnpo, der Aszendent cypookoémnog, der Deszendent d6aig oder d0vov
(falsch Boucrg-LecLErcg 1899, 258: dUvov) und die untere Kulmination imc’)'yalov oder
avrpecovpdvnpa (vgl. 2.B. Sext. Adv. math. V 12). Zum Terminus Omég yiv fiir die obere
Himmelmitte vgl. etwa Vett. Val. I 21,27, wo die Hemisphire, die vom Auge des Betrach-
ters aus iiber dem Horizont liegt, als imég‘yaLog bezeichnet wird; dhnlich Vett. Val. IIT11,4,
wo der Mond bis zum Untergang als Omépyeiog bezeichnet wird. In Bezug auf die Kardi-
nalpunkte vgl. beispielsweise auch die Junktur 10 v7ég yijv kévrgov bei Heph. IIT 47,61,

¥ Vgl. HoLpen 2009, VIIL Die Vierteilung der kévrgo sowie der aus den Kardinalpunk-
ten gebildeten Quadranten wurde oftmals mit anderen antiken Vierteilungen (Elemente,
Jahreszeiten oder der 4-Safte-Lehre) in Zusammenhang gebracht (vgl. Hiener 2003, 112).
Bei Hephaistion von Theben beispielsweise findet sich die naheliegende Ineinssetzung mit
den Himmelsrichtungen (Heph. 111 4,8).
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tiber dem Horizont liegt, wird entsprechend der Tag zugewiesen, dem un-
ter dem Horizont befindlichen die Nacht.%

6. Auf- und Abstieg der Seelen

Die genannten Antagonismen haben jedoch bei Porphyrios keinen Selbst-
zweck, sondern dienen als Beleg fiir die Gegeniiberstellung von Auf- und
Abstieg der Seelen durch die Planetenspharen und den Zodiakus bzw.
durch die bereits von Platon vorgezeichneten zwei Tore (otépuia);** dass
es sich hierbei um ein bedeutendes Element des neuplatonisch-kultischen
Hintergrundes handelt, liegt auf der Hand.®® Betrachtet man die bei
Porphyrios dargestellten Informationen allerdings genauer, wird schnell
deutlich, dass, zumindest in De antro, kein in sich schliissiges System dar-
gestellt wird % So identifiziert Porphyrios die beiden Tore zunichst als
die beiden Exirempunkte im Tierkreis, Krebs und Steinbock, wobei die
Seelen durch den im Norden befindlichen Krebs zur Geburt herabsteigen
und durch den siidlichen Steinbock wieder hinaufsteigen.t” Ebenso ge-
hére der Nordwind zu den Seelen, die zur Geburt gehen, wahrend der
Siidwind den Aufstieg von der Erde fort bedeute. Auch die Sonnentore
Homers bezieht Porphyrios in diese Darstellung ein, und auch diese be-
zeichnen seiner Ansicht nach den Steinbock und den Krebs, wobei — hier

% Porph. Antr. 29: Kal wévrgov 1o pev vmtg yipv (), 10 & vnéyeiov (ID), kal td pév
dvorroAucdv (III), 1o 8¢ durmdy (IV) kol v pév doworepd (IV), o b2 deluk (IIT), vo& (IT) te
kaifpépa (I); . Es gibt einen Kardinalpunkt itber der Erde und einen unter der Erde, der
eine liegt 6stlich, der andere westlich. Entsprechend sind die einen Regionen links und die
anderen rechts gelegen, und es gibt Nacht und Tag”. Dies suggeriert, entgegen der Darstel-
lung des Mithras {Antr. 24), der in den Westen blickt, eine Sitdperspektive mit Blick in den
Norden. Zur Siidperspektive in der Sternbeobachtung und deren Zusammenhang mit den
Kardinalpunkten vgl. insbes. Hiiengr 2003, 13. Dass diese Perspektiven bzw. Perspektiv-
wechsel eine wichtige Rolle insbesondere in der Ausrichtung der Mithras-Kultstatten und
der darin befindlichen Bilder und Kultgegenstande spielten, ergibt sich nicht nur aus den
Darstellungen bei Porphyrios, sondern auch aus den archiologischen Funden (vgl. hierzu
insbes. CampBELL 1968, 44-56 sowie HiBNER 2006, 27-29).

% Vgl. hierzu insbes. HirBNER 2006, 18-37 (mit Hinweisen zu weiterfithrender Literatur
ebd., 19).

65 Vgl. w.a. Jornson 2013, 110: ,The doctrine of the descent of the soul [...] was at the
center of the Neoplatonist cosmological framework”.

% Vgl. hierzu auch ALt 1998, 482.

¥ Porph. Antr. 22: xogrivov pév elvat 5Uob wotiaow ol Puxal, alyéregov 8t 8'ob
dviaory. GAA& wogkivog pev Bopelog kol katafotikds, aiydkepws 8& vétog kal
dvapBotikdg; ,[Von diesen] sei, der Krebs die Titr, durch die die Seelen hinabgehen, der
Steinbock aber die, durch die sie hinaufgehen. Der Krebs liegt nérdlich und ist zum Hin-
absteigen geeignet, der Steinbock dagegen siidlich und ist zum Hinaufsteigen geeignet”.
Dies stimmt passenderweise mit dem Lauf der Sonne innerhalb des Jahres vom nérdlichs-
ten (im Krebs) zum siidlichsten Stand (im Steinbock) iiberein; vgl. insbes. HiisNER 2006,
21.
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irrt Porphyrios indessen — der Krebs der nérdliche Schnittpunkt mit der
Milchstragie sei, der Steinbock der siidliche.?® An spaterer Stelle heift es
weiter (29), die beiden Tore seien bei Platon Sonne und Mond, wobei der
Aufstieg durch die Sonne geschehe, der Abstieg durch den Mond. Dies
wiirde folgerichtig bedeuten, das Sonnentor miisste sich im Zeichen des
Steinbocks befinden, das Mondtor im Krebs. Dies widerspricht aber der
Zuordnung, die Porphyrios im Zuge der Reihenfolge der Planetenhéduser
gibt (21), wo zwar dem Mond der Krebs zugeordnet wird, dem Steinbock
hingegen klar und deutlich gemaf§ der astrologischen Hauserlehre Saturn
beigegeben wird. Vom Krebs wiederum heiSt es zwar zunachst, er sei der
Erde ebenso wie sein , Planet’ Mond am nichsten;® spater jedoch wird der
Krebs als das Tor identifiziert, durch welches die Seelen zur Geburt - al-
so zur Erde - herabsteigen.70 Dies wiirde wiederum implizieren, dass die
Seelen von der Erde durch den Steinbock aufsteigen, der somit schwer-
lich, wie sein Hausherr Saturn, am weitesten von der Erde entfernt sein
konnte. Hinzu kommt, dass derselbe Steinbock zunachst als dvaﬁa'tmégn
bezeichnet wird, wenige Zeilen spater jedoch der Weg von Steinbock weg
als herabsteigbar, also als das genaue Gegenteil.72

Dass diese Informationen nicht miteinander in Einklang zu bringen
sind, dass die unterschiedlichen Lokalisierungen der Tore und die avi-
sierte Reihenfolge der Seelenwanderung durch die Sphéiren73 und Tier-
kreiszeichen kein in sich geschlossenes Bild ergeben, mag beim ersten Le-
sen nicht weiter ins Gewicht fallen, wird bei genauerem Hinsehen jedoch

 In Wahrheit befinden sich die Schnittpunkte von Ekliptik und Milchstrage bereits im
Zwilling bzw. im Schiitzen. Vgl. hierzu auch Hiener 2006, 30. Falsch auch Macr. Somn. 1
12,4: ergo descensurae [sc. animae] cum adhuc in Cancro sunt, guoniam ilic positae necdum lac-
teum reliquerunt, adhuc in numero sunt deorum (, wenn die Seelen also herabsteigen wollen
und noch im Krebs sind, zdhlen sie auch noch zu den Goéttern, weil sie dort die Milch-
strasse noch nicht verlassen haben*) sowie Macr. Somn. 1 12,5. Den antiken Darstellungen
folgt kommentarlos ALt 1998, 477 Anm. 71. Auch hier passt Porphyrios also astronomische
Tatsachen seiner Argumentation —bewusst oder unbewusst — an.

®Vgl. Porph. Antr. 21: mgooyedtomog piv dv HUiv O Kopkivog sDAGYwG T
TPOCYEIOTHTT) AT &meddon... {,Und weil der Krebs uns [= der Erde] am nachsten
liegt, wurde er mit gutem Grund dem der Erde am nachsten gelegenen Mond zugeschrie-
ben”).

™ Vgl. Porph. Antr. 22: vogicivog pév Bdpetog kol kora Boticds. . {, Der Krebs liegt nérd-
lich und ist zum Hinabsteigen geeignet...”).

" Ygl. Porph. Antr. 22: adydregwe b2 vériog kai dvaBartucds {,der Steinbock dagegen
sitdlich und ist zum Hinaufsteigen geeignet”).

2 Vgl. Porph. Antr. 23: kovroBorrd) 82 ocdrols 1) &7t aiydege 6do¢ (, Fitr sie ist der Weg
vom Steinbock aus herabsteigbar”).

7 Vgl. Porph. Antr. 16: xatioot 8 duvdpels ££ oloovod kai dmd v TAaVwpEVWVY.
GAA& TG piEv [ ovpavob déxerat Kgdvog, g & dmo rov Kodvou Zetg (, Krifte gehen
nun sowohl vom ,Himmel” als auch von den Planeten aus, aber Kronos nimmmt sie sich von
Uranos und Zeus von Kronos”). Zur Tatsache, dass die Seelen bei ihrem Abstieg verschie-
dene Attribute der jeweiligen Sphére erhalten vgl. auch Macr. Somn. 112,13-15.
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schnell evident. Dass diese Widerspriiche auch dem zeitgendssischen Le-
ser nicht verborgen bleiben konnten, darf stark vermutet werden. Dies
stort allerdings nicht, wenn man davon auszugeht, dass sich aus den Dar-
stellungen des Porphyrios gar kein eindeutig vorsiellbares Bild ergeben
kann und soll, da der Autor kein konsistentes Weltbild reprasentiert oder
gar eine explizite Sternkarte verbal zeichnen méchte, sondern vielmehrun-
terschiedliche Vorstellungen miteinander verwebt und in die allegorische
Ausdeutung der Darstellung der Nymphengrotte bei Homer einflicht, um
seine Gesamtargumentation zu stiitzen.

7. Zusammenfassung

Wie aus den obigen Ausfithrungen deutlich geworden ist, finden sich bei
Porphyrios zahlreiche Details, die dem astrologisch-astronomischen Be-
reich entlehnt sind. Dies kann bei einem Autor, dessen Verbundenheit
mit diesem Themenkomplex klar bezeugt ist, nicht verwundern. Eigen-
tiimlich hingegen ist die Methode, mit welcher Porphyrios diese Details
in sein Werk einwebt und miteinander und mit anderen Themengebie-
ten entlehnten Argumenten verquickt. Denn die eigentlich der Astrologie
(sensu latiore) zugehdrigen Themen werden vom Autor in einen mystisch-
philosophischen bzw. religiés-kultischen Kontext eingebettet und erhal-
ten so teilweise Bedeutungsverschiebungen oder neue Implikationen. So
ergibt sich eine astrologische bzw. religits-kultische Mixtur, welche fiir
Porphyrios im Allgemeinen,74 im Besonderen jedoch fiir seine Schrift De
antro Nympharum kennzeichnend ist. Dass dem Autor hierbei nicht an as-
trologischer (oder gar astronomischer) Korrektheit oder Stringenz gelegen
ist, nimmt angesichis des religits-philosophischen Inhalts der Schrift kein
Wunder - astrologische Prognosen oder komplizierte astronomische Be-
rechnungen wird man hier vergebens suchen. Vielmehr geht es Porphyri-
os als Homer-Exeget darum, einzelne Details unterschiedlicher Themen-
gebiete zusammenzufiithren, um sie zu einem kunterbunten Gemenge zu-
sammenzufiigen, welches sich mit unterschiedlichen Weltbildern in De-
ckung bringen lasst; auf logische Argumentation und Geschlossenheit in
sich kommt es im Rahmen dessen nur zum Schein an.

So kann Porphyrios beispielsweise den Stier und die Bienen nicht nur
kultisch in Zusammenhang bringen, sondern auch astrologisch, indem er
den Stier als Erh6hung des Mondes deutet und sich somit klar auf einen as-
trologischen Referenzrahmen bezieht. Eine dhnliche Verbindung von My-
thos und Astrologie findet sich in der Darstellung der Sukzession Uranos
— Kronos — Zeus (De antro 16), wo nach der mythischen Darstellung der
Entmannung, die noch klar im Mythos zu verorten ist, nahtlos in eine as-

" Vgl. hierzu ALT 1998, 467.
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tronomische Argumentation iibergeleitet wird, wenn die Spharen der je-
weiligen Planeten Krifte bzw. Seelen bei ihrem descensus aufnehmen.

Es wird deutlich, dass Porphyrios eine idiosynkratische Argumentati-
onsstruktur bietet, in der mystische, mythische, philosophische, theolo-
gische, kultische und eben astronomische bzw. astrologische Argumen-
te miteinander verwoben werden, um Details in einen Kontext einbetten
zu konnen, die auf den ersten Blick wenig bis nichts miteinander zu tun
haben; erst durch die eigentiimliche Synthese ergibt sich der aus unter-
schiedlichen Vorstellungen evozierte Kontext, innerhalb dessen die einzel-
nen Verkniipfungen zu einem sinnvollen Ganzen sich ergdnzen lassen: so
gelingt es dem Autor, seinem Verstdndnis nach alte Weisheit in der Schrift
Homers aufzuspiiren und zu verifizieren. Evident ist, dass insbesondere
auch Astronomie bzw. Astrologie hierbei eine Folie darstellen, die fiir das
Nachvollziehen der Argumentation bzw. des Kausalnexus an einigen Stel-
len unabdingbar ist, in den Erkldarungen und Auslegungen von Porphy-
rios’ De antro Nympharum bisher jedoch — insbesondere im Vergleich zur
gelehrten Auseinandersetzung mit den kultischen Einzelheiten - nicht im-
mer die gewiinschite Aufmerksamkeit finden konnte.” Dies scheint jedoch
umso wichtiger, da insbesondere fiir den heutigen Leser astronomische
und insbesondere astrologische Detailkenninis, tiber die der zeitgen&ssi-
sche Leser noch verfiigte, keineswegs immer vorausgesetzt werden kann;
es ergibt sich, dass der moderne Rezipient auch auf Grund der inzwischen
scharf vollzogenen Trennung zwischen (wissenschafilicher) Astronomie
und Astrologie oftmals nicht tiber das Wissen verfiigt, welches dem Au-
tor selbst und seinem antiken Leser zweifellos zur Verfiigung stand. Dass
dieser ,Kosmos’ auch dem modernen Leser, sei er religionsgeschichtlich,
philosophisch oder philclogisch interessiert, bei der Porphyrios-Lekiiire
erschlossen werden kann, soll diese Darstellung einen Beitrag leisten.

™ Vgl. z.B. den ansonsten dugerst hilfreichen und grimndlich recherchierten Kommentar
von SIMONINI 1986.






Littérature au troisiéme degré — Beispiele
kreativer Rezeption von De antro Nympharum

Reinhold F. Glei

1. Hohleneingange

Zunachst sind zwei Vorbemerkungen nétig. Die erste ist terminologischer
Natur und bezieht sich darauf, was hier unter Jkreativer Rezeption’ ver-
standen werden soll: Gemeint ist damit eine im weitesten Sinn produkti-
ve (oder auch: kiinstlerische) Rezeption, d.h. eine auf die Schaffung (crea-
tio, moinoig) eines eigenen Kunstwerks zielende Benutzung einer Vorla-
ge. Der Komplementarbegriff wire eine (wiederum im weitesten Sinn) re-
produktive Rezeption, die die Vorlage nicht umformen, sondern ,authen-
tisch’ re-produzieren will, etwa in Form von Textausgaben, Ubersetzun-
gen, Kommentaren oder wissenschaftlichen Abhandlungen. Ich bin mir
bewusst, dass die Unterscheidung problematisch ist, weil die Grenzen flie-
Bend sind und einerseits die kreative Rezeption gelegentlich durchaus den
,authentischen’ Sinn der Vorlage zum Vorschein bringen will, andererseits
die reproduktive Rezeption keineswegs ,unkreativ’ sein muss, sondern im
Gegenteil sehr produktiv neue Sichtweisen auf die Vorlage bieten kann,
wie es beispielsweise in Hans Blumenbergs luzider Interpretation der Fall
ist. In dem Kapitel ,,Der Hohlenquell des fehlenden Elements” seiner Es-
saysammlung Hohlenausginge (1989) erlautert Blumenberg die Faszinati-
on der Hohle als Allegorie des Kosmos fiir den Platoniker Porphyrios da-
mit, dass die Hohle des Platonischen Gleichnisses einen entscheidenden
Mangel habe, der sie als Allegorie untauglich mache: ,In ihr gibt es kein
Wasser”,! Symbol des Lebens und des Werdens, das fiir Porphyrios ein
essentieller Bestandteil seiner allegorischen Deutung ist. Blumenbergs Be-
obachtung ist originell und, wenn man so will, kreativ, aber bleibt doch ein
philosophiehistorischer und damit wissenschaftlicher Ansatzpunkt, der
mit einer kiinstlerischen Rezeption nichts zu tun hat. Daher erscheint es
aus systematischen Griinden sinnvoll, beide Herangehensweisen zu un-
terscheiden: Es geht in diesem Beitrag nicht um die Geschichte der wissen-

! BLumeneErG 1989, 236; zu Blumenbergs Rezeption des Hehlengleichnisses vgl. die
Beitrige im Sammelband von M. MOLLER (Hg.), Prometheus gibt nicht auf. Antike Welt und
modernes Leben in Hans Blumenbergs Philosophie (Paderborn 2015) Sektion I; Blumenbergs
Porphyrios-Rezeption scheint bisher nicht behandelt worden zu sein.
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schaftlichen Bearbeitung von De antro Nympharum, sondern um Beispiele
kiinstlerisch-kreativen Umgangs mit diesem Text.

Die zweite Vorbemerkung bezieht sich auf die Eigenschaft des rezipier-
ten Textes selbst: Bei De antro Nympharum handelt es sich — um die Termi-
nologie Genettes (1982) anzuwenden - um einen Metatext,” d h. um einen
Kommentar zum homerischen Hypotext in Form einer philosophischen
Allegorese. Generell ist es selten, dass kreative Rezeption sich in einer Art
Crossover auf Texte bezieht, die nicht literarische Hypo- oder Hypertex-
te, sondern ihrerseits re-produkitive Metatexte sind. Ohne explizite Hin-
weise ist es schwierig, tiberhaupt solche ,Hyper-Metatexte’ zu identifizie-
ren, weil sie immer durch Beziige auf den eigentlichen Hypotext tiberla-
gert sind. Beispielhalber sei dazu auf ein Gedicht von Pierre Louys tiber
die Nymphengrotte verwiesen: Unter den fingierten Liebesliedern der Bi-
litis, einer angeblichen Schiilerin der Sappho,3 findet sich auch eines, das
L'antre des nymphes betitelt und an Bilitis Geliebte und Mitschiilerin Mna-
sidika gerichtet ist. Die beiden ersten Strophen beschreiben die Schénheit
des Miadchens, und die beiden letzten lauten dann:

Car, dans le secret de ton corps, c’est toi, Mnasidika aimée, qui recéles Vantre des nym-
phes dont parle le vieil Homéros, le lieu ol les naiades tissent des linges de pourpre.

Le lieu ot coulent, goutte A goutte, des sources intarissables, et d’ott la porte du
Nord laisse descendre les hommes, et ol1 1a porte du Sud laisse entrer les Immortels.®

Die hier gegebene Beschreibung der Nymphengrotte enthalt keine tiber
Homer hinausgehenden Informationen; allein die Aussage, dass Mnasidi-
ka ,im Innern ihres Kdrpers die Nymphengroite verbirgt”, konnte darauf
schlieen lassen, dass hier auf eine geheime, d.h. allegorisch verschliissel-
te Bedeutung angespielt wird, die iiber die Sappho-Imitation hinausgeht.®
Allerdings entsprache die Allegorese in diesem Fall auch nicht der des Por-
phyrios, weshalb ein Bezug auf De antro Nympharum nur generisch ware
und daher spekulativ bleiben muss.®

Das geschilderte Beispiel ist symptomatisch fiir das Dilemma des hier
unternommenen Versuchs, Beispiele kreativer Rezeption des Porphyrios
aufzufinden: Gerade das in Literatur und Kunst tiberaus haufige Motiv

? GenErTE 1982, 10.

% Die Gedichte wurden angeblich von dem deutschen Gelehrten G. Heim bei Amathus
entdeckt und in Leipzig 1894 ediert (Phantomedition); Louys brachte sie dann 1895 un-
ter dem Titel Les chansons de Bilitis traduites du Grec pour la premiére fois heraus. Vgl. R. F.
GrLEL, ,Sappho die Lesbierin im Wandel der Zeiten”, in: G. Binper / B. Erre (Hg.), Liebe und
Letdenschaft. Historische Aspekte von Evotik und Sexualitit. BAC 12 (Trier 1993) [145-161] 145.

*Lou¥s 1895, 137.

% In den erhaltenen Fragmenten der Sappho wird die homerische Nymphengrotte, so-
weit ich sehe, nicht erwahnt.

¢ Moglicherweise bezieht sich Lou§is aber auf die Allegorese von La Mothe Le Vayer: s.
dazu unten.
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der Nymphengrotte zeigt eine vielfaltige kreative Rezeption Homers, aber
in der Regel keine produktive Rezeption des Porphyrios. Will man eine
solche nachweisen, so erscheint sie allererst auf dem Hintergrund einer
re-produktiven Rezeption, d h. einer Verbreitung des Textes durch Druck
und U'berseizung, tiberhaupt méglich,7 aber auch dann eher eine Ausnah-
me geblieben zu sein. Die Regel ist vielmehr die wiederum metatextuelle
Beschreibung des vorliegenden Metatextes (wie in diesem SAPERE-Band)
- doch bevor sich diese Denkfigur (inzwischen sind wir bei metatextuellen
Bemerkungen zu Meta-Metatexten angelangt) als eine Art mise-en-abyme
ins Unendliche fortsetzt und wie in der Welt der virtuellen Finanzderivate
zu einer gefahrlichen ,Blase’ wird, sei auf den Boden der ,Realwirtschaft’
zuriickgekehrt.

Im Folgenden sollen zwei unzweifelhafte, sehr unterschiedliche Bei-
spiele kreativer Rezeption vorgestellt, um ein driites, allerdings fragliches
Beispiel ergdnzt und zunachst systematisch differenziert werden. Das ers-
te Beispiel stammt aus dem Frankreich des 17. Jahrhunderts und ist die
m.W. einzige direkte, explizite Imitation von De antro Nympharum, genauer
gesagt eine ,destruktive’ Parodie der porphyrianischen Allegorese, ja ge-
radezu eine Anti-Allegorie. Diese pseudonym verfassie, programmatisch
Explication de l'antre des nymphes betitelte Schrift (nach 1630) des FrangoisLa
Mothe Le Vayer (1588-1672) scheint auf den ersten Blick ein seriéses neu-
zeitliches Pendant zur exegetischen Abhandlung des Porphyrios zu sein,
entpuppt sich dann aber als libertinistische Parodie, in der die detaillierte
Beschreibung der Nymphengrotte als sexuelle Allegorie gedeutet wird.

Das zweite Beispiel entstammt der Moderne. Zwar fehlen hier, anders
als bei Le Vayer, explizite Hinweise auf Porphyrios, aber eine kreative Re-
zeption von De antro Nympharum diirfte dennoch mit ziemlicher Sicherheit
nachweisbar sein. Es handelt sich um die Darstellung der Nymphengrotte
auf Ithaka in dem Gemilde The Sex of Time and Space (1821) von William
Blake (1757-1827), dessen Wirkungsabsicht als allegorische Visualisierung
der philosophischen Konzeption vom Ab- und Aufstieg der Seele im Sinne
des antiken und im England des 18./19. Jahrhunderts erneuerten Neupla-
tonismus beschrieben werden kénnte.

SchlieBlich soll auf ein mogliches drittes Beispiel an dieser Stelle we-
nigstens kurz hingewiesen werden: Es handelt sich um einen bekannten
Renaissancetext, der sich durch eine besonders kreative Antikerezeption
auszeichnet, ndmlich die vermutlich von Francesco Colonna (1433/1434-
1527), einem Venezianischen Dominikaner, verfasste Hypnerotomachia Po-
liphili (Venedig 1499), die man als allegorisierenden Liebesroman bezeich-
nen konnte. Das Werk erschien lange vor der Erstedition von De antro
Nympharum (Venedig 1521), so dass eine Benuizung des Porphyrios frag-

7 Zu einer eventuellen Rezeption aufgrund handschriftlicher Uberlieferung bei Fran-
cesco Colonna s. unten im Anhang.
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lich ist, aber immerhin scheint die Kenntnis eines handschriftlichen Exem-
plars mé')glich8 und eine Beeinflussung durch den Florentiner Neuplato-
nismus sehr wahrscheinlich.” Ob und inwieweit der Autor seine kreative
Gestaltung der Nymphen- bzw. Grottenmotivik oder zumindest die Idee
einer Allegorese neben Homer auch dem porphyrianischen Metatext ver-
dankt, ist umstritten und soll daher in einem Anhang thematisiert werden.

Allen Beispielen ist gemeinsam, dass sie den second degré des porphyria-
nischen Metatextes um eine dritte Stufe erweitern, indem sie einen ,Hyper-
Metatext’ erzeugen. Die Wirkungsintentionen der beiden ersigenannten,
unstrittigen Rezeptionsbeispiele stehen dabei in geradezu diametralem
Gegensaiz zueinander: Wahrend Le Vayers parodistische Anti-Allegorese
eine wissenschaftlich verbramite, fast pornographisch zu nennende, letzt-
lich aber wohl karnevalistische Intention aufweist, ist Blakes Gemalde eine
komplett entsexualisierte, abstraki-philosophische und geradezu surrea-
listische Fortsetzung der Allegorese mit anderen (medialen) Mitteln. Co-
lonnas Roman schlieilich, wenn er denn auf Porphyrios anspielt, wiirde
mit seiner erotisch-sublimierenden und idealisierenden Tendenz in gewis-
ser Weise eine Mittelstellung einnehmen. Dies soll nun naher expliziert
werden.

2. Tubertus Ocella, Explication de l'antre des nymphes

Einen sehr speziellen Zugang (oder besser vielleicht: ,Hintereingang’) zum
Text des Porphyrios eroffnet die parodistische Allegorese des als Vertreter
des Libertinismus bekannten Francois La Mothe Le Vayer (1588-1672), der
den Text unter dem Pseudonym Tubertus Ocella'® wohl kurz nach 1630
verfasste!! und erst 1670 in verinderter Fassung publizierte.!? Angeregt
wurde er zu diesem Essay offenbar durch das Erscheinen der griechisch-
lateinischen Ausgabe von Lukas Holste (Rom 1630), denn er stellte (in der-
selben Manier wie Porphyrios) die Odysseeverse (XIII 102-112) im Origi-
nal mit der lateinischen Ubersetzung von Holste seinem Text voran. Neu-
erdings publik gemacht wurde der Text durch die kontextualisierend ein-
geleitete Taschenbuchausgabe von Jean-Pierre Cavaillé,'® die neben einer

8 Der Text ist einem Codex des Bessarion in Venedig (Marc. gr. IX 9, coll. 1204) erhalten.
? Zur Bekanntheit des Porphyrios im Corycius-Kreis siehe Ph. P. Boeer, , The Coryciana
and the Nymph Corycia”, fournal of the Warburg and Courtauld Institutes 40 (1977) 223-239.

2 Tuber, ,Buckel” = frz. bosse oder motte, fitr La Mothe; ocellus, ,,Auglein”, fitr Le Vayer
(= le voyeur).

! Nur handschriftlich erhalten im Ms. BNF, fonds Dupuys, no. 835, philologisch-kritisch
ediert von CavarLri 2003.

12 In seinem Hexaméron Rustique ou Les Six Journées Passées & la campagne entre des personnes
studieuses, Paris 1670 { 1875) hg. v. G.Los o’Urizen (Paris 1997); vgl. auch van Goens 1765,
70f. Wir zitieren im Folgenden nach der Erstfassung (CavarLLg 2003).

13 CavaILLE 2004; eine italienische Uberseizung von R. ToMaDIN erschien in Bari 2008.
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orthographisch modernisierten Fassungl‘1 der Explication zwel weitere kur-
ze Texte,® die hier nicht weiter berticksichtigt werden, enthali. Da der Text
von Le Vayer aber bisher, besonders im nicht-romanischen Sprachraum,
m.W. keine grofie Beachtung erfahren hat, sei er hier etwas ausfiihrlicher
vorgestellt.

Zu Beginn rekapituliert Le Vayer in apologetischer Absicht weitschwei-
fig den antiken Topos, dass sich aus dem Werk des Schriftstellers kei-
ne Riickschliisse auf den Schriftsteller selbst, insbesondere nicht auf das
moralische oder unmoralische Verhalten desselben ziehen lassen.'® Dar-
an schlieBt sich eine Ertrterung der weitverbreiteten Meinung an, Homer
sei in allen Kiinsten und Wissenschaften bewandert, ja bereits ein Philo-
soph gewesen. Mit Seneca spottet Le Vayer tiber die Vereinnahmung Ho-
mers durch die verschiedenen Philosophenschulen, die den Dichter mal
als Stoiker, mal als Epikureer, mal als Peripatetiker und mal als Akademi-
ker guant la lettre beanspruchten (apparet nihil horum esse in illo, quia omnia
sunt),17 und fiigt hinzu: ,,[Seneque] monstre bien que ce n’est pas dans Ho-
mere que nous devons chercher la philosophie” (190). Insbesondere die
iber die philologisch-historische Deutung des Textes hinausgehende Un-
terstellung eines ,sens mist[e]re ou moral” (ebd.) sei abzulehnen: Iligs und
Odyssee boten sich als Stoff fiir alle Esoteriker an, die Le Vayer verachtlich
als ,interpretes contemplatifs” (ebd.) bezeichnet und die beliebigen, aus
dem Zusammenhang gerissenen Stiicken eine tiefere Bedeutung zuschrie-

4 Zitiert wird hier jedoch nach der urspriinglichen Orthographie (CavarLLe 2003).

15 Der eine Text ist die Plainte de Tircis & Cloris, im Untertitel als Allégorie bezeichnet, die
Adrien de Monluc (1571-1646) zugeschrieben wird, publiziert als Anhang zu Les Pensées
du solitaire (Paris 1630). Formal eine bukolische Klage des von der ,ingrate bergere” Cloris
verschmdhten Tircis, die die sexuellen Witnsche des Helden ziemlich deutlich artikuliert,
liegt der eigentliche Skandal aber darin, dass Tircis und Cloris die Namen der Geschwis-
ter aus Pierre Corneilles 1629 aufgefithrten Komodie Mélite sind und somit ein inzestudses
Verhiltnis suggeriert wird. — Der andere Text ist ein Auszug aus dem Roman L'Heure du
Berger von Claude Le Petit (1639-1662) und beschreibt unter dem Titel Histoire allégorique
eine Reise in die Stadt Sematte (von griech. oiua), also ,Stadt der Leiblichkeit” oder ,Ca-
pitale du Royaume du Monde Amoureux”. Beide Texte beziehen sich nicht explizit auf De
antre Nympharum, und es ist fraglich, ob sie {tberhaupt darauf anspielen.

16 Zitiert werden einschlégige Stellen bei Plinius (Epist. IX 27), Ovid (Trist. 11 3591.), Catull
(16,1-4), Gellius (Noct. Att. XIX 9,9) und anderen.

7 Sen. Epist. LXXXVIIL5 {, Bs ist Klar, dass nichts von diesen [Philosophen] in ihm [Ho-
mer] ist, eben weil alles darin ist”), zitiert bei Le Vayer, 69. Aus Seneca (Epist. LXXXVIII
40) fithrt er weiterhin das Beispiel des Grammatikers Apion an, der behauptete, die beiden
ersten Buchstaben der Iigs, also M und H, deren Zahlenwert 48 ist, sollten die Gesamitzahl
der Bitcher von Ilias und Odyssee andeuten, was schon deshalb unsinnig ist, weil die Buch-
einteilung ja eine alexandrinische Erfindung ist. Talia sciat oportet qui multa vult scire {,So
etwas muss wissen, wer mit seinem Wissen angeben will”), kommentiert Seneca trocken
(LXXXVIII 41).
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ben. Ein besonders eklatanter Fall dieser ,,machine de l'exégese allégori-
que”1® sei Porphyrios’ Deutung der Nymphengrotte:

Mais il n'y en a peut estre point qui les ait faict plus profondement speculer que celle

de I'antre des Nymphes, si particulierement descript au treziesme livre de I'Odyssee,

sur lequel aussi Porphyre a dressé un asses grand discours, ou il pretend monstrer
que nostre bon aveugle represente le monde entier dans cet antre, dont les deus portes
sont celles de la vie et de la mort, et les Nymphes les ames qui s’accommodent aux
generations et corruptions consecutives, appropriant ainsi le reste de ceste premiere
imagination. (190f.)
Er selbst, so bekennt Le Vayer, habe die Passage immer als ekphrastische
Darstellung, quasi als ,Landschaftsmalerei’ gelesen, in der der Maler ab-
sichislos seine Phantasie habe spielen lassen, ob die Grotte nun tatsachlich
auf Ithaka vorhanden sei oder nicht. Wenn man aber in der Passage schon
einen tieferen Sinn sehen wolle, dann doch wohl einen anderen, namlich
~un sens beaucoup moins contrainct, plus naturel, et plus accommodé a
la lettre” (191). Diesen weniger gekiinstelten, natfirlicheren und dem Text
angemesseneren Sinn schickt sich Le Vayer an im Folgenden zu erlautern.
Nichits seinattirlicher, als dass Odysseus sich nach zwanzigjahriger Abwe-
senheit nach seiner Frau, fiir die er die Unsterblichkeit ausgeschlagen ha-
be, sehne, und zwar auch im kérperlichen Sinn. Ebenso wie auf der einen
Seite die Bogenprobe mit Ovid als sexuelle Metapher fiir die (Im-)Potenz
der Freier und Penelopes Bediirfnisse zu verstehen sei,!? offenbare auf der
anderen Seite nun die Nymphengrotte die erotischen Wiinsche und Phan-
tasien des Odysseus. Dies wird nun mittels eines Durchgangs durch die elf
zitierten Homerverse gezeigt. Dabei greift Le Vayer neben antiken Quel-
len immer wieder auf zeitgendssische wissenschaftliche Literatur, insbe-
sondere Schriften zur Anatomie, zuriick, um seine Deutung zu validieren
und gleichzeitig, wie man vermuten darf, den Vorwurf der Pornographie
zu vermeiden.

Die ersten beiden Verse (Od. XIII 102f.) beschreiben den dichtbelaubten
Olbaum, der oberhalb des Hafens vor der zugleich lieblichen und dammri-
gen Hohle (,le port d'amour”, 193) steht. Le Vayer bietet gleich drei allego-
rische Deutungen an: Die offensichtlichsie und keines Beleges bediirftige
sei die Deutung des Laubes als Schamhaar (,la plante qui croist en ceste
partie”, 193); die zweite leite sich von der Eigenschaft des Olivenzweigs als
Friedenssymbol ab und stehe fiir pax, concubitus foedera und concordia der

18 6p CavaILLE 2004, 17.

1% Le Vayer zitiert Ov. Am. 1 8,47f.: Penelope vires iuvenum tentabat in arcu | Qui latus ar-
gueret, corneus arcus erat {,,Penelope pflegte die Krifte der jungen Manner am Bogen [me-
taphorisch fiir: Penis] zu erproben: / ein Bogen aus Horn [besonders hart] war es, der die
Potenz nachwies”), und das ebenfalls Ovid zugeschriebene Priapeum 68: Nemo meo melius
nervum tendebat Ulysse (,Niemand pflegte die Sehne [metaphorisch fiir: Penis] besser zu
spannen als mein Odysseus”).
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Liebenden;® die dritte schliefflich beruhe auf dem teils milden, teils her-
ben Geschmack der Oliven und stehe fiir den Eros yAviomukgog, was mit
Stellen aus Lukrez belegt wird.?! Besonders die zweite und dritte Deutung
erscheinen absichtlich weit hergeholt, um die Absurditat der Dichteralle-
gorese vor Augen zu fithren und die erste Deutung als die umso offen-
sichtlichere erscheinen zu lassen.??

Der dritte Vers (Od. XIII 104) bezeichnet die Grotte als Heiligtum der
Nymphen, die Naiaden genannt wiirden. Mit anatomischem Detailreich-
tum, der freilich aus heutiger medizinischer Sicht recht merkwiirdig an-
mutet, werden nunmehr die weiblichen ,Feuchtgebiete’ erklart, wobei ins-
besondere ,,ces deux petites membranes aislees”, die auch ,Nymphes” ge-
nannt werden (194), im Mittelpunkt stehen. Darunter werden die Scham-
lippen verstanden, die, wie zeitgenéssische Anatomen irrigerweise annah-
men, gleichzeitig als SchlieSmuskel des Blasenausgangs fungieren sollen
(.,que de conduire les eaus du Rubicon, et vuider l'urine”, 195), weshalb die
Bezeichnung der Nymphen als Naiaden (,,Wassernymphen”) passend sei.

Im Inneren der Hohle befinden sich steinerne Gefafie, in denen Bienen
ihren Honig deponieren (Od. XIII 105f.). Die Biene stehe fiir Amor (Ver-
weis auf Anakreon und Theokrit),z‘1 der Honig fiir ,,ceste douce liqueur
qui perpetue le genre humain” (195), und die Gefafle fiir die weiblichen
Fortpflanzungsorgane, namlich Eierstécke und Gebarmutter (ebd.). Dass
die Gefafse aus Stein sind, verweise entweder auf die Festigkeit des Gebér-
muiterhalses, der als ,knorpelig” (,cartilagineus”, 196) bezeichnet wird,
oder auf den festen Verschluss des Muttermundes nach der Empfangnis.
Dadurch, dass hier kein noch so kleines Detail ausgelassen wird, soll die
penible Exegese des Porphyrios offenbar parodistisch tibererfiillt werden.
Sogar das Summen der Bienen?® wird in die Deutung einbezogen und mit
dem amabile murmur bzw. den dulces gemitus (Ov. Ars 11 723f.) der Lieben-
den erklart.

Nach einem grotesk anmutenden, wiederum Porphyrios (Antr. 15-17)
parodierenden Exkurs iiber die verschiedenen Arten des ,Honigs’ kehrt

% Nach Ov. Ars I1531-536.

2 Luer. IV 1133f. und 1059f.

2 Vgl. auch die Schlusspassage iiber den cunnus albus {unten Anm. 34).

BLe Vayer beruft sich auf André Du Laurens (1558-1609), dessen Werk Historia Anato-
mica humani corporis (= LAurenTIus 1600) fiir die Gynédkologie bahnbrechend war. Le Vayer
zitiert die franzosische Uberseizung, greifbar in LaurenTius 1621, liv. VII, chap. 12.

Ale Vayer meint die Gedichte, in denen Amor von einer Biene gestochen wird, also
Carm. Anacr. 35 und Ps.-Theocr. 19.

% Ander Stelle Od. XIII 106 heifit es nur 18 ouBacoovot péAsoaL, vom Summen ist hier
keine Rede. Die Bedeutung des Verbs tBoufBwocery ist wohl ,Honig sammeln” {Porph.
Antr. 15 erklirt es als 10 m@évow v Béowv ,Futter bereitstellen”), und Hovrstr 1630 itber-
setzte es richtig mit apes ponunt mella, wobei er allerdings zur Filllung des Hexameters das
Summen der Bienen hinzufiigte: apes dulei qua ponunt mella susurro. Dadurch erkldrt sich
die Ergénzung bzw. das Missverstindnis Le Vayers.
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der Autor zum Homertext zuriick, in dem als nichstes die steinernen Web-
stithle erwdhnt sind, auf denen die Nymphen purpurfarbene Gewéander
weben (Od. XII1 107£.). Wiederum unter Berufung auf zeitgenéssische Ana-
tomen?® wird dies als Allegorie des Hymens gedeutet, das aus warzen-
artigen Verdickungen der Schleimhaut bestehe. Mit dem Zusatz 8abpa
déoBau (,,ein Wunder zu schauen”) verweise Homer, so Le Vayer, zu-
dem auf die Schwierigkeit, das Hymen bei einer Kérpersektion tiberhaupt
zu erkennen, was manche Anatomen zu dem Schluss kemmen lieff, es
existiere gar nicht. Eine Erorterung iiber die Bedeutung des Hymens und
das beim ersten Geschlechtsverkehr flieBende Blut (daher das Epitheton
aArdpduoan) in den verschiedenen Kulturen schlieft sich an. Eine gewis-
se Unstimmigkeit in der Darstellung Homers sei, so Le Vayer weiter, dass
jener das Hymen bei der Beschreibung der Hohle tiberhaupt erwahne, ob-
wohl Penelope ihre Jungfraulichkeit ja bereits vor iiber 20 Jahren verlo-
ren habe; das sei aber der Freiheit des Dichters geschuldet, der die weib-
liche Anatomie nun einmal mit der grotmdéglichen Vollstandigkeit habe
beschreiben wollen (200).

Am Schluss stehe nun aber die gréfite Herausforderung:

Mais ce qui suit jusques a la fin, contient un sens si misterieux, et qui a besoin d'une si

profonde speculation, que je ferois grande difficulté de m’y engager, si la consideration

de nostre amitié, et la licence du Caresme prenant ne me donnoient la hardiesse d’aller
jusqu’au bout de la quariere qu’elles m’ont faict commencer. (200)

Es sind die zwei Zugange der Hohle, die nordliche fiir die Menschen und
die stidliche fiir die Gotter, die fiir die Allegorese das schwierigste Problem
bedeuten. Apologetisch weist Le Vayer vor allem auf die karnevalistische
Lizenz hin, die er hier vielleicht sogar tiber Gebiihr in Anspruch nehme;
dies macht den Leser natiirlich nur umso gespannter auf die nun folgende
Erkldrung. Der erste erwahnte Hohleneingang, von Norden her, sei unpro-
blematisch: Es handle sich um den normalen, von der Natur gewiesenen
Zugang zur Zeugung. Dass er nach Norden (mpd¢ Pooéao) weise, erkldre
Porphyrios (Antr. 28) etymologisch richtig mit dmd tfig Pooas, 4 vorandoe:?
Die ,porte venerienne” gelte ja gemeinhin als unersatitlich (201). Dann aber
schreibt Le Vayer des Langeren tiber die Bevorzugung der hinteren Pforte,
~a laquelle Venus postica presidoit” (ebd.), bei den Griechen, fiir die man
Homer ebenso wie die meisten anderen grofien Manner tadeln miisse. Die

26 Gemeint ist neben Du Laurens {LaurenTius 1621) der (ebenfalls von Du Laurens er-
wihnte) Chirurg Séverin Pineau {um 1550-1619), der 1599 sein skandaltréchtiges Opus-
culum Physiologicum tiber anatomische Details der Empfangnis, Schwangerschaft und Ge-
burt verdtfentlicht hatte: Severini PINagr, Carnutensis, Parisiis in Chirurgia Magistri Primi,
Opusculum Physiologicum, Anatomicum [...] Tractans analytice Notas primo integritatis et cor-
ruptionis virginum, deinde gravitatem, et partum naturalem mulierum etc. (Francofurti 1599).

% Die Ubersetzung a vorande stammt von Holste. Tatsichlich gehen lat. vorare und griech.
Bogd auf dieselbe Wurzel zuriick, Porphyrios selbst (Antr. 28) erklart fopc jedochnicht als
~erschlingen”, sondern einfach als , Erndhrung” (toogm).
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Beliebtheit des Analverkehrs wird mit zahlreichen Beispielen aus der Li-
teratur belegt, u.a. mit Herodot, der von Peisistratos erzahle, dass er mit
seiner Ehefrau, weil er von ihr keine Kinder haben wollte, ausschlieSlich
oD kot vapov (,nicht auf die gewdhnliche Art”) verkehrt habe.?® Das Bei-
spiel verdeutliche gleichzeitig, dass sich die Angabe bei Homer, der Hin-
tereingang sei den unsterblichen Géttern vorbehalten, nicht nur auf deren
Lustknaben (,,Ganimedes” ebd.) beziehe, sondern auch auf die irdischen
,GroBen’: ,il n'y a que les grands, qui sont les dieus de la terre, qui osent
prendre un tel chemin” (ebd.). Aber auch aus anderen Kulturen werden
Beispiele herangezogen,29 und das Ganze gipfelt in Wortspielen mit con
und cul: ,Quelle apparence y a il de quitter ceste belle province d’Irlande la
Connacrie,> pour aller chercher en terre australe sous un autre pole celle
du Culacie®” (202). Oder mit satirischer Anspielung auf die Quacksalbe-
rei: ,n'est pas moins perilleus de faire un cul pro con, en mariage,32 qu'un
qui pro quo, en pharmacie® (ebd.).

Auch Porphyrios hatte viele Kapitel darauf verwendet, die Bedeutung
des siidlichen Hohleneingangs zu erklaren, und in Le Vayers frivoler Par-
odie wird das treffend nachgeahmt. Gleichzeitig entschuldigt er sich noch
einmal fiir die freiziigige Darstellung, beruft sich erneut auf die ,licence
des jours gras” (203) und zeigt sich iiberzeugt, dass seine Interpretation
den Homerversen ihren wahren, ,naiven’ Sinn zuriickgegeben habe, wiah-
rend Porphyrios’ Deutung ,an den Haaren herbeigezogen” sei (,tiree par
les cheveux”, ebd.). Auch die Alten hatten ohne Scheu die Dinge beim Na-
men genannt, was u.a. mit Beispielen fiir den Gebrauch von cunnus bei Ci-
cero und Horaz belegt wird.3 Le Vayer schlieft, ringkompositorisch auf
den Beginn seines Essays Bezug nehmend, mit der Beteuerung Ovids: Vita

* Herodot 161.

# Zitiert werden Busbeq itber tiirkische und Rabbi Moses {d.h. Moses Maimonides) itber
jitdische Sitten.

® Der Name der irischen Provinz Connacrie bzw. Connacie (= engl. Connaught) wird
hier von connus/cunnus abgeleitet, vergleichbar ware etwa im Deutschen , Freudenstadt
im Schwarzwald”.

3 Culacie” von culus: ebenfalls kaum iibersetzbares Wortspiel, vielleicht ,, Downunder*
(im Hinblick auf die genannte terra australis).

®2 Zu entsprechenden Praktiken in der Ehe wird auf Sen. Rhet. Contr. 12,22 und sogar
auf die Ureltern verwiesen: Der Apfel, zu dessen Genuss Adam verfithrt werde, stehe, nach
der Interpretation gewisser Rabbiner, fiir die ,parties posterieures de sa femme” (203).

* Gemeint ist die beliebte Praxis der Apotheker, aus Kostengriinden den einen gegen
den anderen Inhaltsstoff auszutauschen.

3 Vgl. Cic. Fam. IX 22,3: Der Musiklehrer des Sokrates hie Connus —num id obscenum pu-
tas? (, Haltst du das etwa fiir obszén?”); Hor. Sat. 1 2,36: mirator cunni Cupiennius albi (, Cu-
piennius [sprechender Name: ,der Unerséttliche], ein Bewunderer der weiflen Scham”),
was Le Vayer im Gegensatz etwa zu Karl Biichner — ,Bewunderer des weiigekleideten
Weibes” — richtig im Sinne einer Enthaarung des Intimbereichs versteht, denn er zieht Par-
allelen aus Herodot (II 106) und Diodorus Siculus (I 85,1) heran, um diese Sitte bei den
Frauen in Paldstina und Agypten zu belegen.
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verecunda est, musa iocosa mihi (,Mein Leben ist anstandig, nur meine Muse
ist frivol”).3

3. Hohlenausgang [

Zusammenfassend kann man sagen, dass wir in Le Vayers Explication de
Vantre des nymphes eine parodistische, d.h. im Sinne von Verweyen / Wit-
ting36 gegen die Vorlage gerichtete ,kreative Rezeption’ von Porphyrios’
De antro Nympharum vor uns haben. Kritisiert wird vor allem die Alle-
gorese als eine an den Haaren herbeigezogene Interpretation von Details,
die vielmehr absichtslos und ohne tieferen Sinn der Dichterphantasie ent-
sprungen seien?” Die Parodie selbst steht in der Tradition des obszdénen
Vergilc:ento,38 ist als Parodie eines philosophischen Textes aber in dieser
Form m.W. einmalig. Sie arbeitet nicht nur mit Wortspielen und sexueller
Metaphorik, sondern beruft sich explizit auf zeitgentssische medizinische
Werke, v.a. zur weiblichen Anatomie, um der Parodie eine seridse, ,wis-
senschaftliche’ Grundlage zu geben. Der mehrfache Hinweis auf die kar-
nevalistische Freiheit zeigt iiberdies, dass es Le Vayer ganz und gar nicht
um eine anti-moralistische Haltung ging, wie man dem Libertinismus gern
unterstellt; ob das Ganze aber nur ein frivoler Scherz oder ein ernst ge-
meintes Pladoyer fiir einen unverkrampften Umgang mit der (insbeson-
dere weiblichen) Sexualitat ist, muss hier offenbleiben - ebenso wie die
Frage, ob und wie Le Vayers Parodie ihrerseits rezipiert wurde. Immerhin
gibt es ein bemerkenswertes Zeugnis: ,,Porphyry has wrote a volume to ex-

plain this cave of the Nymphs, with more piety perhaps than judgement;

*° Ov. Trist. 11 354,

3¢ Th. VERWEYEN [ G. WrrTInG, Die Parodie in der neueren deutschen Literatur. Eine systema-
tische Einfiihrung (Darmstadt 1979).

%7 Im Prinzip bedient sich Le Vayer dabei (ohne es zu wissen) einer Methode, die Porphy-
rios seinerzeit selbst in seiner Schrift gegen die Christen angewendet hatte: Dort fithrte er
die christliche Bibelallegorese durch parodistische ,Ubererfiillung’ ad absurdum, indem er
eine auf Hektor und Achill bezogene Iliasstelle (wohl XII 462466 oder eine dhnliche Stelle,
z.B. IX 237-239) allegorisch auf den Diabolos und Christus deutete; vgl. G. BINDER, ,, Eine
Polemik des Porphyrios gegen die allegorische Auslegung des Alten Testaments durch die
Christen”, ZPE 3 (1968) [§1-95] 91-93.

% Beginnend mit Ausonius’ Cento nuptialis (den Le Vayer eingangs und ausgangs aus-
driicklich zitiert, 187 bzw. 204) und wieder aufgegriffen in der neulateinischen Centonen-
dichtung, z.B. im Cento Gallus des Lelio Capilupi: vgl. dazu R. F. GLer, ,Vergil am Zeug
flicken. Centonische Schreibstrategien und die Centones ex Virgilio des Lelio Capilupi”,
in: ders. / R. SeveL (Hg.), ,Parodia’ und Parcdie. Aspekte intertextuellen Schreibens in der latei-
nischen Literatur der Frithen Neuzeit. FN 120 (Titbingen 2006) 287-320; G. H. Tuckegr, ,,Ero—
tisme, parodie, et Fart du centon dans le Gallus (1543; Centones ex Virgilio, 1555) de Lelio
Capilupi”, in: D. Sacre / J. Papy (Hg.), Syntagmatia. Essays on Neo-Latin Literature in Honour
of Monigue Mund-Dopchie and Gilbert Tournoy. Humanistica Lovaniensia 26 (Leuven 2009)
329-343. Ob Le Vayer auch die neuzeitliche Rezeption des Ausonius bekannt war, muss
offenbleiben.
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and another Person has perverted it into the utmost obscemty, and both
allegorically.” So kommentiert Alexander Pope in seiner Uberseizung der
Odyssee unsere Parodie.” Bei aller Entriistung iiber die Obszonitat der Le
Vayer'schen Darstellung teilt Pope doch deren Kritik an der allegorischen
Methode: ,But I confess I should rather chuse to understand the deserip-
tion poetically, believing that Homer never dream’d of these matters” (67).
Es seibesser, hier eine fiberschdumende Dichterphantasie anzunehmen als
»such a laboured and distant allegory” (ebd.). Gegen eine solche Pauschal-
kritik an der Allegorese und zugleich gegen die damit verbundene Trivia-
lisierung der homerischen Ekphrasis also ,bloBe dichterische Phantasie’,
wie sie bei Le Vayer und eben auch Pope greifbar ist, haben sich spate-
re Verteidiger des Porphyrios gewendet. Damit kommen wir zu unserem
zweiten Beispiel.

4. William Blake, The Sea of Time and Space

Das 1821 entstandene Temperagemalde des englischen Dichters und Ma-
lers William Blake (1757-1827) wurde erst 1949 in Arlington Court, einem
Herrenhaus in North Devon, unter Geriimpel entdeckt!® und nach einer
von Blake selbst verwendeten Metapher fiir die condition humaine sehr pas-
send mit The Sea of Time and Space betitelt.! Fiir die folgende Darstellung,

# Popes Ubersetzung der Odyssee erschien erstmals 1725/1726, hier zitiert nach van Go-
ENS 1765, 66.

“ Das Bild wurde vermutlich von John Chichester of Arlington direkt von Blake erwor-
ben, der es mit ,W.Blake/Inventor, 1821" signiert hatte. Vgl. dazu die offizielle Website von
Arlington Court mit weiteren Informationen: http://www.nationaltrustcollections.
org.uk/object /9856730 (10.05.2016). Genaueres zur Fundgeschichte bei A. WrrTEHEAD,
»The Arlington Court Picture. A surviving example of William Blake’s framing practice”,
The British Art Journal 8/1 (2007) 30-33.

“ Der Titel stammt urspriinglich nicht von Blake. Ein Bleistiftentwurf, der sich in der
Blake Collection der Pierpont Morgan Library in New York befindet, trégt auf der Riick-
seite von unbekannter Hand den Titel ,The River of Oblivion*; Geoffrey Keynes, der das
Bild als erster beschrieb (Keyngs 1954) und ratlos iiber seine Bedeutung spekulierte, sprach
zunéchst einfach nach dem Fundort von ,, Arlington Court Picture” und schlug den Titel
»The Circle of the Life of Man” vor; in seiner Beschreibung des Bildes heifit es dann {die
Geste missdeutend) iiber die mannliche Zentralfigur: ,The Man crouches at her feet with
arms outstretched, his right foot advanced, seemingly prepared to plunge into the turbu-
lent Sea of Time and Space” (Kevyngs 1954, 205). Diese letztere Metapher stammt tatsachlich
von Blake selbst: Raine 1968, [ 386 n. 19 verweist auf einen Brief Blakes an Thomas Butts
vom 10. Januar 1802, in dem es heift: ,but the nature of such things is not, as some sup-
pose, without trouble or care. Temptations are on the right hand & left; behind, the sea
of time & space roars & follows swiftly; ...” (zitiert nach G. Keynes [Hg.], The Complete
Writings of Williar Blake. With all the variant readings [London / New York 1957, Nachdr.
1991] 812). Dariiber hinaus verwendet Blake die Metapher auch in seinem epischen Ge-
dicht Milton: ... soMilton’s shadow fell / Precipitant loud thundring into the Sea of Time &
Space.” {fol. 14, lin. 46 der illustrierten Ausgabe des British Museum [0.0., 0.]., vermutlich
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Abb. 1: W. Blake, The Sen ofTime and Space ©National Trust Images/John Hammond

die dem Bild freilich nicht in allen Details gerecht werden kann, beziehe
ich mich vor allem auf die bahnbrechende Interpretation von Kathleen Rai-
ne,42 die als erste den Bezug auf Porphyrios erkannte und deren Deutung
ich in manchen Punkten erganze.

Das Bild zeigt in der rechten Bildhalfte die Nymphengrotte, in der lin-
ken ein dunkles, aufgewthltes Meer; die beiden Personen in der Bildmit-
te stellen Athene und Odysseus dar. Letzterer scheint mit abgewandtem
Gesicht etwas ins Meer zu werfen - wahrscheinlich den Schleier der Ino-
Leukothea, die weiter links oben im Meer zu sehen ist (Od.V 459-462). Die
Farbgebung des Bildes ist durchgéngig in einer Art Schwarzweitechnik

London um 1811]: vgl. http://www.blakearchive.org/exist/blake/archive/object.
xg?objectid=milton.a. illbk. 14&java=no (04.05.2016). Der von Raine auf der Grundla-
ge ihrer Interpretation vorgeschlagene Titel hat sich schlief’lich eingeburgert.
£ Ursprianglich als Aufsatz veréffentlicht (K. Raine, ,,The Sea of Time and Space"”, Journal

ofthe Wnrburg and Courtmdd Institutes 20 [1957] 318-337), dann als Kapitel in Raine 1968,1
69-98. - R. Lamberton, Porphyry. On the Cave ofthe Nymphs. Translation and Introductory
Essay (Barrytown /New York 1983) wahlte Blakes Gemaélde als Cover fur seine Porphyrios-
Ubersetzung und verwies ausdriicklich auf die Bedeutung der Raine'schen Interpretation
(16).
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(die an vergilbte Fotos aus der Friihzeit der Photographie erinnert)®® ge-
halten; einzig Odysseus tragt ein dunkelrotes Gewand (dazu unten). Die
Groite hat zwei Ein- bzw. Ausginge: Der untere, von Olbiumen gesaumt,
fithrt vom Meer aus iiber eine Treppe zur Héhle, der obere, ebenfalls tiber
eine Treppe, in den Himmel, wo am linken oberen Bildrand die aufgehen-
de Sonne (mit einem noch schlafenden, iiber seinen Wagen gelehnten Son-
nengott und den wartenden Pferden) abgebildet ist. Der impliziten Bild-
geographie nach* ist daher der untere Eingang der nordliche, durch den
bei Homer die Menschen hineingehen, der obere Eingang der siidliche,
den Goitern vorbehaltene. Auf den unteren Stufen befinden sich mehrere
Nymphen, die unterschiedliche Tatigkeiten ausiiben: Drei Nymphen ar-
beiten mit Weberschiffchen an einem angedeuteten Webstuhl, andere sind
mit dem Wickeln von Wolle beschaftigt, eine Zentralfigur tragt einen ge-
fiillten Eimer und weist nach oben zum Himmel, wahrend eine andere
Nymphe auf einem schwimmenden Fass schlafend im Wasser liegt. Wei-
ter oben, in der Hohle selbst, sind mehrere gefliigelte Nymphen abgebil-
det, die grofie Behilter auf dem Kopf tragen. Am linken unteren Bildrand
schlieBlich schwimmen die drei Parzen (mit Kniuel, Seil und Schere), be-
gleitet von einer kraftigen mannlichen Gestalt (die Phorkys, den ,,Meeres-
alten”, darstellen soll?).

Schon aus dieser groben Beschreibung diirfie klar geworden sein, dass
Blake verschiedene mythische Motive kombiniert hat: Neben der Nym-
phengrotte sind dies vor allem die Ankunft des Odysseus auf der Phai-
akeninsel (Giirtel der Ino-Leukothea), der Wagen des Sonnengottes und
die Schicksalsgéitinnen (Parzen); das Haupithema bleibt freilich die Grot-
te der Nymphen auf Ithaka (Odysseus’ Palast im Hintergrund der Bildmit-
te als Tempel angedeutet). Wie aber lasst sich beweisen, dass Blake dabei
nicht nur Homer, sondern auch die Allegorese des Porphyrios vor Augen
hatte? Zunachst zur externen Evidenz. Blake war ein Anhanger des Pla-
tonismus, der in England vor allem durch das Werk von Thomas Taylor
(1758-1835), mit dem Blake auch personlich bekannt war, verbreitet wur-
de. Taylor iiberseizte neben dem gesamten Platon und Aristoteles auch
zahlreiche neuplatonische Schriften erstmals ins Englische, darunter Plo-
tin, Proklos, Jamblich, Synesios und auch Porphyrios’ De antro Nympharum
(1788/1789).% Bereits in seinem Gedicht The Book of Thel (1789) habe Blakes

© Die Daguerreotypie wurde erst um 1835 erfunden; ob Blake auf Vorgangerformen der
Photographie anspielt, miissen Medienhistoriker beantworten.

“Die aufgehende Sonne (Osten) ist links oben, der obere Bildrand weist daher nach
Sitden, der untere nach Norden; vgl. die Perspektive der vier kévtoa bei Porph. Antr. 24
(dazu Benjamin Topp in diesem Band, 5. 135-136).

* Englische Erstausgabe von Antr. moglicherweise bereits 1788 (nicht nachweisbar),
dann in Proclus Bd. II (= TavLor 1789, nachgedruckt in Raine / Harrer 1969), aufgenom-
men in T. TayLor, Select Works of Porphyry. Translated from the Greek and with an ap-
pendix explaining the Allegory of the Wanderings of Ulysses, by the translator (London
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Lekttire der Taylor'schen U'berseizung Spuren hinterlassen, wie Raine ver-
mutet:* Thema des Werkes ist der Disput zwischen der atherischen Nym-
phe Thel (vielleicht grazisierend von 0£Aew?), die die materiefeindliche
neuplatonische Philosophie vertritt, und der chthonischen Clay (,,Ton”),
die die paracelsische Alchemie propagiert. Thel betriit die irdische Welt
(Geburt) durch ein Tor von Norden her, das gleichzeitig ein Tor zum Tod
ist, wahrend der Ausgang durch das Tor des Todes eigentlich eine Befrei-
ung zum Leben bedeutet. Blake spielt hier natiirlich mit neuplatonischen
Vorstellungen (womb — tomb, cave — grave); speziell die Symbolik der bei-
den Tore bzw. Ein- und Ausgange der Hohle diirfte er dabei Porphyrios’
De antro Nympharum eninommen haben, wie sich unten zeigen wird.
Doch zurtick zu The Sea of Time and Space und damit zur bildimma-
nenten Evidenz. Hinweise auf Porphyrios finden sich in Bildelementen,
die definitiv von Homer abweichen: Das Meer ist bei Homer nicht dunkel
und aufgepeitscht, sondern ruhig, als das Zauberschiff der Phaiaken es
iiberquert,47 und der Phorkyshafen liegt ohnehin in einer windgeschiitz-
ten Bucht;*® fiir Porphyrios dagegen ist, nach Platon, , Meerestiefe, Meer
und Wogenschwall (ein Symbol fiir) den Zustand der Materie” (1] DA
cvotacig, Antr. 34), d.h. fiir die dem Werden und Vergehen unterworfe-
ne Welt, weshalb, so Porphyrios, der Dichter hier vom Hafen des Phor-
kys spreche (Antr. 35).¥ Weiterhin erwahnt Porphyrios an dieser Stelle
(Antr. 34) einen Ausspruch des Numenios, der treffend gesagt habe, Odys-
seus reprasentiere das Bild ,eines durch die aufeinanderfolgenden Sta-
dien des Werdens gehenden Menschen” (tob dix tfig é¢etijc yevéoews
ditegxopévov). Taylors Ubersetzung jedoch fiigt an dieser Stelle dem Por-
phyriostext etwas hinzu: ,Numenius thought the person of Ulysses in the
Odyssey represented to us a man who passes in a regular manner over
the dark and stormy sea of generation.”50 Von ,dark and stormy sea of

1823, Nachdr. 2008). Taylor benutzte die griechisch-lateinische Ausgabe von HorsTr (1630)
in dem Nachdruck Cambridge 1655 und die der Homerausgabe von Josua Barnes {Cam-
bridge 1711) vorangestellte Fassung. Taylor vermerkt noch eine dritte Ausgabe ,by some
German editor, which I have not seen” (Raing / Harrer 1969, 297 n. 1). Méglicherweise
handelt es sich um die Ausgabe des Niederlanders van Goens 1765, die bedeutendste und
materialreichste Ausgabe des 18. Jahrhunderts.

“ RaINE 1968, 199.

¢ s ist lediglich das schnellfahrende Schiff selbst, das eine grofie Bugwelle verursacht:
Od. XIII 84f.

& Od. XIII 99f.

% Phorkysist ein sprechender Name, durch dAioto yégaw (, der Meeresalte”) quasiitber-
setzt, denn gopkdv bedeutet nach Hesych ,weiigrau, runzlig” vielleicht auch eine Konta-
mination mit dem , Meeresalten” Proteus (Od. IV 365), der allegorisch fiir die Wandelbar-
keit der Materie steht; vgl. auch Raine 1968, 1387 n. 41.

50 TavLor 1789, 321. Zu dieser Metapher gibt Taylor eine sehr lange FuBinote, die er spiter
als eigenen Essay {,,On the wanderings of Ulysses”, 1823) vertffentlichte. Raing / HarPER
1969, 296, halten es fiir moglich, dass James Joyce dadurch zu seinem Ulysses inspiriert
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generation” ist im Originaltext keine Rede, sondern lediglich abstrakt von
yéveoig (,Werden”, engl. ,generation”). Genau das aber, die dunkle und
stiirmische See, hat Blake in seinem Gemalde abgebildet, weshalb es viel-
leicht auch The Sea of Generation hitte betitelt werden kénnen.51

Die Nymphen selbst stehen nach Porphyrios (Anir. 12) fiir ,,die Seelen,
die zum Werden gehen” (ai eig yéveow ioboat Ppuyxai), und die beiden
Ein-/Ausginge der Hohle symbolisieren den Eingang (Abstieg) der See-
len in die Welt des Werdens und den Ausgang (Wiederaufstieg) in die
Welt des Ewigen. Der Nordeingang wird bei Porphyrios mit dem nérd-
lichen Wendekreis (des Krebses), mit dem der Abstieg der Sonne beginnt,
der Stideingang mit dem siidlichen Wendekreis (des Steinbocks) fiir den
Wiederaufstieg der Sonne nach dem Wintersolstitium identifiziert — daher
auch als ,Tore der Sonne” (fjAiov mAc) bezeichnet (Antr. 28).52 Gleich-
zeitig nimmt Porphyrios, wiederum nach Numenios, eine Zuordnung der
Einginge zu den Planeten vor: Der Abstieg (Krebs) entspricht der Mond-
sphare, die der Erde am nachsten ist, der Aufstieg (Steinbock) der Saturn-
sphare, die der Erde am fernsten und dem Fixsternhimmel am nachsten ist
(Antr. 22). Die absteigenden, d.h. ins Werden eingehenden Seelen ziehen
die Feuchte an sich (Anfr. 10) — Wasser ist das charakteristische Element
der sublunaren Welt und biologische Notwendigkeit des Werdens,?® wih-
rend die aufsteigenden, gereinigten Seelen sich vom Werden abwenden
(yevéoewg amdtgonol, Antr. 11), d.h. das Wasser hinter sich lassen. He-
raklit sagt: ,Die trockene Seele ist die weiseste” (Enoi Puxr| codwrtam,
zitiert von Porphyrios ebd.).

Diese Symbolik ist bei Blake, wie Raine plausibel gemacht hat, durch
zwei Figuren des Bildes reprasentiert: Die in der rechten unteren Bildecke
schlafend im Wasser liegende Nymphe ist die ,feuchte”, dem Werden ver-
haftete Seele, die aktive, energische Figur auf der Treppe, die zum Himmel
blickt, die ,trockene”. Der Bezug auf Porphyrios wird vollends bestatigt,
wenn man die Gefafie der beiden Figuren heranzieht: Die eine liegt auf
einem halb gefiillten Fass, die andere tragt einen gefiillten Eimer. Das ver-
weist auf Porphyrios’ Erwahnung der Gorgiasstelle (Antr. 30), wo die Seele
als Vorratsgefaf§ bezeichnet wird, das je nach Orientierung der Seele mit

worden sei; das mogen die Joyce-Forscher untersuchen {ersten Recherchen zufolge scheint
die Frage tatsdchlich ungeklart zu sein; fiir den Hinweis danke ich H. Versteegen).

% Der Titel The Sea of Time and Space (s. dazu oben Anm. 41) ist aber insofern eine tref-
fende Umschreibung fitr The Sez of Generation, als Zeit und Raum als klassische Merkmale
der Welt des Werdens {wenn nicht sogar als Anschauungsformen g priori — Kants Kritik der
reinen Vernunft [1781, *1787) erschien freilich erst 1838 erstmals auf Englisch, so dass der
Bezug zumindest fiir Blake wohl anachronistisch wére) aufgefasst werden kénnen.

2 Vgl. auch Macr. Somn. 112,1: has solis portas physici vocaverunt (,,diese [beiden Sternzei-
chen, d.h. Krebs und Steinbock] nannten die Naturphilosophen ,Tore der Sonne).

% Siehe das eingangs gegebene Zitat von Blumenberg.
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bestimmien Energien und Eigenschaften (¢vegyeidv te kai €€ ewv mowov)
gefiillt ist.

Unklar bleibt, ob die oben rechts abgebildeten gefliigelten Nymphen,
die Vorratsgefafie tragen, mit den bei Homer erwahnten Bienen zu identifi-
zieren sind, wie Raine vorschlagt; auch der bei Blake nur angedeutete, aber
eindeutig hélzerne Webstuhl entspricht nicht dem Homertext, wo lange,
steinerne Webstiihle erwahnt werden, auf denen die Nymphen , meeres-
purpurfarbige” (dAimépduoa)** Gewinder weben. Nichts davon ist bei
Blake zu sehen, allerdings tragt Odysseus als einzige Person auf dem Ge-
malde ein farbiges Gewand, und zwar in eben jenem Meerespurpur. Eine
Erklarung dafiir liefle sich bei Porphyrios finden, der im Weben der pur-
purnen Gewéander auf steinernen Webstiihlen die ,Einkleidung’ der Seele
mit Knochen, Fleisch und Blut ausgedriickt sieht (Antr. 14). Das purpurne
Gewand weist Odysseus somit im Gegensaiz zu allen anderen abgebilde-
ten Personen als einen (noch) dem Irdischen verhafteten Menschen ,,aus
Fleisch und Blut” aus, der aber durch seinen Gestus bereits die Feuchte
(das Meer) abwehrt® und bald durch die neben ihm stehende Géitin Athe-
ne die wahre Heimkehr, d.h. den Aufstieg zum Himmel, antreten wird. Die
Farbgebung fiande so eine plausible Erklarung auf der Bildebene.

Aber koénnte Blake nicht auch auf einer Metaebene mit dem porphyr-
farbenen (1) Gewand des Odysseus darauf hinweisen, dass er auf seinem
Gemalde eben Odysseus im Gewand des Porphyrios dargestellt hat? Denn
tatsdchlich hat Odysseus bei Homer in beiden hier kontaminierten Szenen
der Odyssee kein solches Gewand an: Bei seiner Ankunft auf Scheria ist er
bekanntlich bis auf den Schleier der Ino-Leukothea nackt, und bei seiner
(schlafenden) Ankunft auf Ithaka tragt er vermutlich einen Chiton, sicher
aber nicht den prachtigen purpurnen (f) ¢agog, mit dem er seine Tranen
verbirgt (Od. VIII 84) und den die Phaiaken ihm mitgegeben hatten (Od.
XIII 67).% Fiir die allegorisierende Interpretation Blakes bot sich daher ein
Wortspiel mit dem Namen des Porphyrios (= , purple man” bzw. ,man
clad in purple”) unmittelbar an.

5. Hohlenausgang 11

Zusammenfassend kann man sagen, dass Blake die Inspiration zu The Sea
of Time and Space der Homerallegorese des Porphyrios verdanken diirf-
te, die er in der Ubersetzung von Thomas Taylor kannte. In dem Ge-

5 of purple hue” nach der Ubersetzung von Taylor.

% Porph. Antr. 34 zitiert dazu Od. XI122f. = XXIII 269f., wonach Odysseus in einem Land
sterben wird, wo man das Meer nicht kennt.

5 Die Geschenke, darunter die elpota koAl (,schénen Gewédnder”), deponieren die
Phaiaken am FuB des Olbaums (Od. XIII 122), wo Odysseus sie spiter findet und nach-
zihlt (Od. XIIL 217£.).
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malde hat er die neuplatonische Seelenlehre, insbesondere den Abstieg
der Seele in das Reich des Werdens und deren (méglichen) Wiederauf-
stieg in die intelligible Welt visualisiert. Durch Farbgebung, Kompositi-
on und Figurensymbolik sowie durch Erganzung bzw. Umdeutung ein-
zelner homerischer Details wird deutlich, dass hier nicht ein naturrealis-
tisches Bild der homerischen Nymphengroite intendiert ist, sondern die
Ver(sinn)bildlichung eines neuplatonischen Homerinterpretaments. Es ist
der Dualismus der Menschennatur, das unausweichliche Schicksal der In-
karnation und deren ﬁberwindung durch das Abwerfen des Irdischen und
die Riickkehr in die wahre Heimat, die Blakes ,Vision of the Circle of the
Life of Man*®’ ausmachen. Damit ist Blakes Interpretation ein Beleg fiir
das vielfaltige und kreative Deutungspotential der Hohle bei Homer, das
Blumenberg so definiert hat:
Der Reiz der Allegorie fiir den historischen Betrachter liegt nicht in der ihr eigentiim-
lichen Denkweise, sondern gerade in ihrer Unangemessenheit zu dem, was das Epos
Homers enthilt und worauf ein unbefangener philosophischer Blick hétte fallen miis-
sen. Die Verstellung der Aufmerksamkeit auf die dichterische Machtigkeit der Heim-
kehrszene ist ein Musterstiick fiir die Aufschliisse, die in den Miflverstindnissen der

Tradition — und gerade in ihrem meistverachteten Zweig: der Allegorese — angeboten
sind %

Dass die Allegorese des Porphyrios mit ihrem kreativen Missverstandnis’
Homers ihrerseits Anlass zu zumindest zwei eigenen kreativen Rezeptio-

nen gegeben hat, diirfte deutlich geworden sein; ob sich diesen eine dritte
hinzuftigen lasst, soll abschlieffiend in einem Anhang untersucht werden.

6. Anhang: Francesco Colonna, Hypnerotomachia Poliphili

Das in einem Idiolekt aus latinisierendem, mit altertiimlichen Elementen
durchsetzten Italienisch® abgefasste umfangreiche Werk gehért zu den be-
rithmtesten Erzeugnissen der Druckerei des Aldus Manutius in Venedig,
weil es in seiner typographischen Gestaliung ein frithes Meisterwerk der
Buchdruckerkunst darstellt, ja als , das schonste und berithmteste Buch

% Keynes 1954 im Titel seiner (wenn auch abwegigen) Erstinterpretation des neu aufge-
fundenen Geméldes (s. oben Anm. 41).

58 BLUMENEERG 1989, 242.

% Das Werk wird daher sowohl fitr die neulateinische als auch fiir die romanische Litera-
tur vereinnahmt. Zur Sprache der Hypnerotomachia Poliphili (im Folgenden HP abgekiirzt)
vgl. G. Pozzi /L. A. Crarront (Hg.), Hypnerotomachia Poliphili, 2 Bde. (Padova 1968; "1980) II
23-36 sowie allgemeiner I. WrrTE, ,Multiple words, multiple meanings, in the Hypneroto-
machia”, Word & Image 31/2 (2015) 74-78. Zitiert wird es hier nach der Ausgabe von ARiant /
GaBRELE 1998 (Faksimile der Aldina 1499). Neuerdings gibt es auch eine deutsche Uber-
setzung: Th. Reiser, Francesce Colonna. Hypnerotomachia Poliphili (Breitenbrunn 2014).
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der italienischen Renaissance” bezeichnet wurde.?’ Aufler dem sorgfal-
tig, oft figiirlich arrangierten Text enthalt es 172 textbegleitende bzw. —
erklarende Holzschnitte,®! die hiufig fiktive Artefakte (darunter den be-
rithmten, spater von Bernini geschaffenen Elefanten mit Obelisk vor der
Basilika Santa Maria sopra Minerva)®? darstellen und dariiber hinaus In-
schriften in lateinischer, griechischer, hebraischer und arabischer Spra-
che®® sowie Pseudo-Hieroglyphen enthalten. Die duflerst detaillierten Be-
schreibungen der Bauwerke, die sogar Rekonstruktionszeichnungen ver-
anlassten,% haben dem Werk einen ruhmvollen Plaiz in der Architekiurge-
schichte verschafft, wobei der Autor haufig in eine Reihe mit Leon Battista
Alberti gestellt, ja dieser bisweilen sogar als Verfasser der HP angenom-
men wurde.®

Der grézisierende Titel Hypnerotomachia besteht wie bei der bereits
1474 gedruckten und daher unter den Humanisten bekannten pseudo-
homerischen Batrachomyomachia aus drei Bestandteilen und kénnte mit
yIraum-Liebes-Kampf” wiedergegeben werden. Es handelt sich jedoch
nicht um einen , Kampf zwischen Traum und Liebe”, wie die Analogie
zum , Froschmausekrieg” nahelegen kénnte, sondern um eine Art , Kampf
um die Liebe im Traum”. Der Roman schildert niamlich in Form der Ich-
Traumerzahlung den Kampf, den der Held Poliphilo durchstehen muss,
bevor er seine geliebte Polia schlieflich auf der (damals zu Venedig ge-
hérenden) Venusinsel Kythera® ehelichen darf. Der bewusst hybride und
doppeldeutige Name Poliphilo — Polyphilos, der ,Vielliebende”, bzw. Po-

#0 0. PoLLak, ,Der heutige Stand der Poliphilus-Frage”, Kunstchronik. Wochenschrift fiir
Kunst und Kunstgewerbe, N.F. 23 (1911/1912) [433-437] 433, zitiert von ArNoLD 2014, 3.

® Zum Text-Bild-Zusammenhang vgl. R. Triere, ,The ,Hypnerotomachia Poliphili’.
Image, Text, and Vernacular Poetics”, Renaissance Quaterly 55/4 (2002) 1222-1258; zuletzt
Buriont 2013, ArnoLp 2014,

2 Vgl. Ariant / GaBRrELE 1998, II 592-595.

5 Bemerkenswert ist, dass Colonna den drei klassischen Heiligen Sprachen hier als vier-
te das Arabische hinzufiigt; vgl. besonders die drei Tore des Ruhms HP 135; dazu A. M.
PieMONTESE, ,Le iscrizioni arabe nella « Poliphili Hypnerotomachia »“, in: Ch. Burnerr /
A_ Conrapint (Hg.), Islam and the Italian Renaissance. Warburg Institute colloquia 5 {(London
1999) 199-220.

4 vgl. Cruz 2006.

% So von L. LEFAIVRE, Leon Battista Alberti’s Hypnerotomachia Poliphili. Recognizing the Ar-
chitectural Body in the Early Italian Renaissance (Cambridge/Mass. 1997). Eine andere Zu-
schreibung (an Niccold Lelio Cosmico) versucht R. STewerinG, Architektur und Natur in der
~Hypnerotomachia Poliphili” (Manutius 1499) und die Zuschreibung des Werkes an Niccold Le-
liv Cosmico (Hamburg 1996). Angesichts der Selbstzuschreibung der Autorschaft durch das
Akrostichon, das die 38 Kapitelinitialen bilden (POLIAM FRATER FRANCISCVS COLVM-
NA PERAMAVIT), lasst sich jedoch die Verfasserschaft von Francesco Colonna OP kaum
bezweifeln. Auch der gleichnamige Graf von Palestrina (1453-1517) scheidet damit aus.

6 Vgl. dazu umfassend K. Dickuaur, Positives Menschenbild und ,venezignitd”. Kythera
als Modell einer geselligen Utopie in Literatur und Kunst von der italienischen Renaissance bis zur
Sfranzosischen Aufkldrung. Culturae 3 (Wiesbaden 2012).
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lifilo, der ,Liebhaber der Polia” — verweist bereits auf die antik-moderne
Doppelnatur des Romans und das Spiel mit verschiedenen Bedeutungs-
ebenen.?”

Besonders die in dem Roman vielfaltig eingesetzten allegorischen Ver-
fahren — z.B. begegnet Poliphilo fiinf Nymphen (!), die sich spater als Alle-
gorien der fiinf Sinne herausstellen - fithrten zu der Annahme, dass Por-
phyrios’ allegorische Homerauslegung den Anstof8 oder zumindest den
Hintergrund fiir die literarische Machart des Romans gebildet habe.?® Nun
erschien die edifio princeps von De antro Nympharum bekanntlich erst 1521,
kénnte aber durch einen griechischen Kodex des Bessarion in Venedig be-
reits im 15. Jahrhundert bekannt gewesen sein.®” Andere antike Pritexte
(oder mit Genette: Hypotexte) sind allerdings ebenso, wenn nicht sogar in
hoéherem Mafie prasent. Das Motiv der Traumerzahlung fithrt auf evidente
philosophische Architexte wie Platons Er-Mythos bzw. Ciceros Somnium
Scipionis (in der neuplatonischen Deutung des Macrobius) und natiirlich
auf die kreativen Ausformungen in den ,Traumreisen’ Lukians;”? die Gat-
tung des allegorischen Romans selbst und das Erlésungs- bzw. Initiations-
motiv der HP (Einweihung in den Venuskult auf Kythera) verweisen auf
den Isis- (= Venus-)Roman des Platonikers A puleius.”! Auch die in der HP
auftretenden Nymphen legen zunéchst einmal den Bezug zu den homeri-
schen Naiaden nicht unbedingt nahe, da diese ja als Wassernymphen ein
Kollektiv, keine numerisch und funktional differenzierbare Gruppe dar-
stellen. Gleichwohl soll versucht werden, konkrete Hinweise auf Porphy-
rios’ De antro Nympharum in der HP zu eruieren und zu priifen. Dabei wer-
den zunéchst die Verweise in dem die Quellen der HP erschépfend doku-
mentierenden Kommentar von Ariani / Gabriele (1998) zugrunde gelegt,
jedoch um zusaizliche Stellen erweitert.

Zu Beginn seiner Traumreise findet sich Poliphilo in einem diisteren,
unheimlichen Wald (der anspielungsreich als Hercynia silva bezeichnet
wird). Beim Herumirren durch das Dickicht zerreifit er sich seine Toga.
Diese besteht aus Wolle (HP 101: lanacea foga, an anderer Stelle auch als
,plebeisch’ bezeichnet) und wird spater von den Nymphen durch ein neu-
es, strahlend weiles und vornehmeres Gewand ersetzt (HP 367: ,le pleba-
rie toge dalle assignate nymphe exute, di candida e lautiuscula veste dino-

&7 Vgl. Nau 2007, der seinen Aufsatz in Anlehnung an Roland Barthes” ,5/Z2" mit ,,I/Y*”
betitelte, womit er auf die Alternative Poli- bzw. Poly- anspielte.

% Mehrfach mit Parallelstellen belegt im Kommentar von Ariant / GABRIELE 1998 {pas-
sim, s. unten), inzwischen verewigtim NP Supplementband , Mythenrezeption” s.v. Nym-
phen.

48 oben Anm. 8 sowie ARIaNI / GABRIELE 1998, II 529.

™ Diese Beziige sind m.W. noch nicht untersucht.

" Vgl. R. H. F. CARVER, The Protean Ass. The Metamorphoses of Apuleius from Antiquity to
the Rengissance (Oxford 2007), der der Rezeption des Apuleiusin der HP ein umfangreiches
Kapitel widmet (,The Antiquarian Ass”, 183-235).
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vo me officiosamente vestirono”). Die Kommentatoren’? verweisen dazu
auf Porph. Antr. 14, wo es heifit, dass die purpurgefarbte Wolle (£piov), die
die Nymphen in der Groite auf steinernen Webstiithlen weben, dem Kor-
per (aus Knochen sowie Fleisch und Blut) entspreche, der ,das Gewand
der Seele” sei (kai 1tV ye 10 o@pa tf) Pux). Das zerrissene, einfache
und, plebeische’ Gewand des Poliphilo symbolisiere mithin, so Ariani/Ga-
briele, das alte, ,fleischliche’ Leben des Helden, der spater gelautert werde.
Das ist nicht iiberzeugend: Poliphilo wird ja nicht zum Asketen, sondern
in den (durchaus fleischlichen) Venuskult eingeweiht, und abgesehen da-
von, dass es bei Homer bzw. Porphyrios gar nicht um verschiedenartige
Gewinder geht, verweist das der Volkssprache entstammende Epitheton
lautiuscula als antikes Hapax vielmehr auf Apuleius (Metf. VII 9: vestem-
que lautiusculam, ,ein ganz schon prachtiges Gewand”), wo ebenfalls ein
zerrissenes Lumpengewand gegen ein besseres ausgetauscht wird.”®

Eine andere, platonische Symbolik findet sich in der Hieroglyphen-
Inschrift, die auf dem als Postament des genannten Elefanten dienenden
Quaderstein angebracht ist. Das ein antikes verstopseltes Gefaff darstel-
lende Zeichen wird von Poliphilo als ganitmus entziffert, was auf den ersien
Blick iiberraschend ist. Denn so géngig das Bild vom Kérper als ,Gefaf’ der
Seele ist,”* so merkwiirdig ist es, das hier das Gefafi gerade die Seele und
nicht den Kérper darstellt. Die Lésung dieser Schwierigkeit kénnte in dem
Verweis auf das platonische Bild der Seele als miBog im Gorgias (493a-b)
liegen. Dort berichtet Sokrates von einem ,geistreichen Mann aus Sizilien
oder Italien”, der die Seele (bzw. den niederen Seelenteil, der die Neigun-
gen enthalt) als Vorratsgefaff bezeichnet habe. Nun koénnte der Verfasser
der HP dasnatiirlich bei Platon selbst gelesen haben, aber es ist schon inter-
essant, das Porph. Antr. 30 auf die Gorgiasstelle hinweist und gleichzeitig
sowohl Homers bekannte zwei miBot des Zeus (II. XXIV 527) als auch den
miBog der Pandora (Hes. Erga 94) in denselben Zusammenhang stellt. Erst
dadurch wird der niBog als Symbol fiir die Seele plausibel. Hinzu kommt
ein Umstand, der von den Kommentatoren bisher {ibersehen wurde: Der
Quaderstein, auf dem die Hieroglyphen eingemeifielt sind,”® besteht ,di
durissimo Porphyro” (HP 37) und wird auch spater noch einmal als , por-

72 Ariant / GABRIELE 1998, II 529.

3 Zu vergleichen wire freilich Odysseus’ Verkleidung als Beitler, die spater wieder ritck-
gangig gemacht wird; das Motiv spielt aber bei Porphyrios keine Rolle (allenfalls eine An-
deutung in Antr. 34).

" Vgl. etwa Cic. Tusc. 152: corpus quidem quasi vas est aut aliquid animi receptaculum (,der
Korper ist ja gewissermafen ein Gefaf oder eine Art Aufnahmebehiltnis fiir die Seele”).

7 Weitere Hieroglyphen geben fiir unsere Fragestellung nichts her. Das auf das Gefa
folgende Symbol ist eine Sandale mit Auge und je einem Oliven- und Palmzweig. Die Olive
als Baum der Athene und Symbol der Weisheit ist so universal, dass ein Bezug zu Porphy-
rios” Auslegung des homerischen Olbaums am Bingang der Nymphengrotte (Antr. 32£.)
nicht sehr wahrscheinlich ist.
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phyretico basamento” (HP 40/41) bezeichnet. Sollte also der Stein rein zu-
fallig aus Porphyr bestehen oder liegt nicht vielmehr eine Anspielung auf
den Namen des Porphyrios vor? Die Einzelstelle ist sicher nicht beweis-
kriftig, aber es gibt weitere Hinweise.”®

Auch in der Beschreibung des Nymphenbrunnens, den man gerade-
zu als initiales Paradigma der Renaissance- und Barockbrunnenarchitek-
tur bezeichnen kénnte,”” wird ,,uno vaso porphyritico” (HP 71) erwahni:
Die beiden aus den Briisten der auf einem Relief abgebildeten Nymphe
(!) stromenden Wasser(!)strahlen (einer mit kaltem, einer mit heifem Was-
ser) mischen sich in einem doppelien, durch eine Aushdhlung (,alveolo”)
verbundenen Porphyrbecken. In der Nymphengrotte der Odyssee befinden
sich steinerne Misch(!)kriige und Amphoren, die bei Porph. Antr. 12f. als
passende Symbole fiir Wassernymphen, die dem aus den Felsen strémen-
de Wasser , vorstehen”, bezeichnet werden — offenbar deshalb, weil nach
der Deutung des Porphyrios in diesen Gefafien das Wasser aufgefangen
wird. Dem (freilich abgewandelten) Motiv in der HP kénnte hier tatsach-
lich Porphyrios zugrunde zu liegen, da bei Homer ein Zusammenhang
zwischen den Kriigen und dem Wasser gar nicht hergestellt wird. Die viel-
leicht etwas vage und nicht gleich ersichtliche Beziehung zwischen dem
Nymphenbrunnen und der Nymphengrotte’® (aber immerhin geht es um
Nymphen und um Wasser) hatte der Autor der HP in diesem Fall erneut
durch den Verweis auf das Material des Auffangbeckens deutlich gemacht.

Eine driite Stelle schlielich kénnte ebenfalls eine Anspielung auf Por-
phyrios enthalten: In der Ruinenstadt Polyandrion st68t Poliphilo auf ein
unversehrtes hexagonales Gebaude mit hutartiger Kuppel, ein sog. Cibo-
rium,”? ,una opera preclara di narrato, tutta di rubicundo porphyrite” (HP
246). Durch einen versteckten Eingang gelangt Poliphilo in eine darunter-
liegende Hohle, in der sich u.a. eine Feuerstatte und ein Altar fiir die Un-

7 Porphyr als Baustoff ist zwar aus der Antike bekannt (vgl. Suet. Nero 50: porphyreticus;
Plin. Nat. XXXVI57: porphyrites), wird aber nicht hdufig erwahnt und bleibt insgesamt eher
unauffillig. Auch in den besonders im Mittelalter verbreiteten Steinbiichern spielt er (als
Nichtedelstein} keine Rolle.

77 Ahnlich Z. A. PaTakr, , nympha ad amoenum fontem dormiens” (CIL VI/5, 3%). Ekphrasis
oder Herrscherallegorese? Studien zu einem Nymphenbrunnen sowie zur Antikenrezeption und
zur politischen Ikonographie am Hof des ungarischen Kénigs Matthias Corvinus, 2 Bde. (Stutt-
gart 2005) 111: , Archetypus”. Vorlage fiir Colonna kénnte, so Pataki, das pseudo-antike
Epigramm Huius nympha loci etc. des Giovanni Antonio Campano (1429-1477) gewesen
sein.

7 D. ScroLL, Von den ,,Grottesken” zum Grotesken. Die Konstituierung einer Poetik des Gro-
tesken in der italienischen Renaissance. Ars Rhetorica 11 (Miinster 2004) 223-288 widmet ein
ganzes Kapitel der Rolle der HP fiir die Entstehung der Grot{t)eske in der Renaissance,
geht aber nicht auf Porphyrios ein.

7 Vgl. dazu Cruz 2006, 181185, mit architektonischer Rekonstruktionszeichnung.
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terweltsgtiter befinden.®) Die Beschreibung der Hohle (mit Feuer, nicht
Wasser!) erinnert in Vielem an das Platonische Hohlengleichnis, und der
porphyritische Uberbau mit einer Offnung ,,al rito aegyptico” (HP 248) lie-
Be sich als Hinweis auf Porphyrios lesen, der in De antro Nympharum mehr-
fach auf agyptische Parallelen rekurriert.?! Hinzu kommt noch, dass der
Porphyrbau als , besonders erzahlwiirdig” vorgestellt wird — ein metanar-
rativer Hinweis, der auf Hypotexte hindeutet, die, wie das geschilderte
Hypogium buchstablich unter dem Ciborium liegt, so unter dem Erzahl-
text liegen: Platons Hohle und - gegebenenfalls — Porphyrios” Grotte.

Ein weiterer versteckier Hinweis auf Porphyrios kénnte in der Beschrei-
bung der Grofien Pyramide liegen, die durch ihre auf- und absteigenden
Génge den Weg der Seele syrnbolisiert.{"’2 Nun ist der Ab- und Aufstieg
der Seele ein gingiges (neu-)platonisches Bild,% aber ein Detail ist bemer-
kenswert. In der HP wird der Eingang zur Pyramide mehrfach als , bucca”,
napertura di bucca” o.4. (HP 27f.) bezeichnet. Eine Erklarung dafiir bote
Porph. Antr. 22, wo bemerkt wird, dass die beiden C)ffnungen der Grotte
(nach Norden und Siiden) astronomischen Konstellationen entsprichen,
die bei Platon otépua, ,Mundbffnungen”, genannt wiirden. Eine Platon-
stelle ldsst sich dazu aber gar nicht nachweisen,® so dass die , Mundff-
nung” der HP auf Porphyrios (oder jedenfalls auf neuplatonische Deu-
tung) zuriickgehen konnte.® Im Ubrigen findet sich bei Porphyrios an
der genannten Stelle eine Zuordnung der (sieben) Planeten zu den (zwolf)
Tierkreiszeichen — wobei Sonne und Mond je ein, den {ibrigen Planeten je
zwei Tierkreiszeichen entsprechen % die sich am (siebeneckigen!®’) Tem-

B0 Der Altar trigt eine Weihinschrift fitr Pluto, Proserpina und Cerberus in fingiertem
Altlatein. Zu den Inschriften in der HP vgl. M. Furno, Une «fantasie sur lantique»: le gofit
pour lépigraphie funéraire dans UHypnerotomachia Poliphili de Francesce Colonna (Genéve 2003)
sowie ders., ,Les inscriptions latines du Polyandrion: seconde langue et travestissements
romanesques dans I’ Hypnerotomachia Peliphili de Francesco Colonna®”, RHR 75 (2012) 69-86.

8L Vgl. Porph. Antr. 10; 23; 27 u.6., sowie den Beitrag von Christoph Riedweg in diesem
Band, S. 82-85.

52 Dazu vgl. vor allem Burtont 2013.

8 Vgl. z.B.Macr. Somn.112

8 pol . 615d-e, wo orépuov den Eingang zur Unterwelt bezeichnet, ist nicht einschligig.
Porphyrios bezieht sich wahrscheinlich auf die Umdeutung durch Numenios.

85 Zwar verweist auch Macr. Somn. 112,3 auf die Homerstelle (et hoc est quod Homeri di-
ving prudentia in antri Ithacensis descriptione significat, ,und das ist es, was Homers gdéttliche
Weisheit in der Beschreibung der Grotte von Ithaka sagen will”), spricht aber von portae,
nicht von ostia 0.a.

86 Vgl. Porph. Antr. 22. Vom Krebs aus gezahlt: Léwe —Sonne, Jungfrau —Merkur, Waage
—Venus, Skorpion —Mars, Schiitze — Jupiter, Steinbock — Saturn. Vom Steinbock aus gezahlt:
Wassermann — Saturn, Fische — Jupiter, Widder — Mars, Stier — Venus, Zwillinge — Merkur,
Krebs — Mond. Zur Erkldrung der ;Tag- und Nachthduser’ vgl. den Beitrag von Benjamin
Topp in diesem Band, S. 124-126.

7 Ein mathematischer Schénheitsfehler besteht darin, dass sich das Siebeneck nicht ex-
akt (mit Zirkel und Lineal) konstruieren 1dsst; das war bereits Euklid bekannt (wenn auch
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pel der Venus auf Kythera wiederfinden 8 Insgesamt bleiben die Beziige
vage, aber immerhin moglich.

Keinesfalls einschlagig dagegen diirfte Porphyrios als Quelle fiir das
,stille Gebet’ des Poliphilo sein, das dieser in der Einsamkeit des Waldes an
Diespiter (= Iupiter) richtet.3? In Porph. Antr. 27 heifit es zwar, der siidliche
(gottlichere) Hohlenzugang unterliege einem mittaglichen Schweigegebot,
aber zum einen befindet sich Poliphilus nicht am Ein- oder Ausgang einer
Hohle, sondern mitten im Wald,”® zum anderen ist die schweigende Ver-
ehrung (Um0 cwnfg) der Pythagoreer und agyptischen Weisen, von der
Porphyrios hier spricht, kaum mit dem innerlichen Aufschrei des noch im
Dunkel befangenen Poliphilo zu vergleichen.

Mit aller gebotenen Vorsicht diirfte man daher zu folgenden Schlussfol-
gerungen kommen. Die umfassende Antil(erezeption,91 der Anspielungs-
reichtum und die neuplatonische Grundausrichtung der HP lassen eine
Benutzung von Porphyrios’ De antro Nympharum, das u.U. in Venedig zu-
ganglich war, zumindest als méglich erscheinen. Eindeutige Beweise las-
sen sich nicht finden, aber verschiedene Anspielungen, die aus dem Ho-
mertext nicht ablesbar sind (ni8og und otépua), lassen an einen Bezug auf
Porphyrios denken. Dariiber hinaus kénnte die auffallig haufige und ex-
ponierte Rolle des Porphyrs als Baustoff in Monumenten der HP ein ver-
schliisselter Hinweis auf den Namen des Neuplatonikers sein. Es ist im
U'brigen bemerkenswert, dass Blake auf dieselben porphyrianischen Siel-
len Bezug nimmt, die wir hier véllig unabhéngig fiir die HP herangezogen
haben: das gorgianische Bild vom n{Bog, die Wassergefafie der Nymphen
und insbesondere die Ein- bzw. Ausgange der Héhle inklusive ihrer astro-
nomischen Bedeutung. Und sollte das Spiel mit der Farbe bzw. dem Stein
und dem Namen Porphyrios in beiden Fallen reiner Zufall sein? Weitere
Beziige aufzudecken muss freilich kiinftiger Forschung vorbehalten blei-
ben.

erst von Gaufs bewiesen). Fitr den Architekten spielt das freilich keine Rolle, da er ohnehin
nur mit Naherungswerten arbeitet.

e Vgl. HP 360: , Nel fronte anteriore alla dextera il falcifero Saturno assideva, Et alla si-
nistra la noctiluca cynthia, per ordine incominciando dal primo circinanti terminavano ad
Selene. Sotto agli quali nel zophoro in circuito cum maximo exquisito artificio elegante-
mente celati vedevase gli duodeci signi zodiaci, cum le superiore impressione, & characte-
re, cum eximia scalptura expressi.”

¥ HP 16, vgl. dazu Ariant / GaBRIELE 1998, 532-534.

 Dieser entspricht zwar der Héhle des platonischen Gleichnisses (vgl. HP 16: ,,Che de
uno caeco carcere chi fora advenisse diloricato delle gravose & molestante cathene, & uscito
de caliginose tenebre”), aber das hat mit Porphyrios nichts zu tun.

1 Ygl. dazu allgemein Nau 2007 sowie A. TournoN, ,Le choix d'un destin mythique
dans le Songe de Poliphile”, RHR 72 (2011) 7-26, der besonders auf das antike Motiv der
aurea mediocritas verweist.
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—neuplatonische Ontologie: 22, 24

— platonische Ontologie: 22

Opfer: 81, 84f.

— Abwendungsopfer: 82

— Reinigungsopfer: 82

—Trankopfer: 84

Orakel: 78

— Chaldéische Orakel: 112

— Orakelkult: 105
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Origenes: 4f., 10, 15

Orion (Sternbild): 132f.
Orontius: 6

Orpheus: 68, 70, 85f,, 106, 112
Orphik: 23f, 69, 83-86
Orphiker: 70, 74, 112f.

Ovid: 146, 149

Palastina: 149

Pallas: 90

Palmyra: 7

Pan: 71, 108f.

—Pan Lykeios: 83, 108

Pandora: 74, 160

Parmenides: 71

Parnass: 108

Parodie: 143, 149-151

Parzen: 153
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—Homers Philosophie: 10
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— Philosophiegeschichte: 9
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— Porphyrios’ Philosophie: 22

Phonix: 73
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Phorkis: 74

Phorkys: 14, 28, 66, 106, 153f.

Physik: 5
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Pineau, Séverin: 148
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— Planetenhauser: 71, 124, 129, 137
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— Planetensphare: 70, 80, 122, 136

Platon: 15, 17, 22-25, 66, 68f., 71f., 79-81,
83, 86, 90, 97, 991, 108, 112-115, 118f,
136f., 153f,, 159f, 162

Platoniker: 66f., 86, 91, 103, 121
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Platonismus: 9, 79, 95, 118, 153

Plotin: 3-10, 21, 23, 66, 78, 87, 99f., 103,
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Pluttarch: 15, 105, 110

Pluto: 121, 162

Polemik

— antichristliche Polemik: 77

— christliche Polemik: 86f.

Polia: 158f.

Poliphilo: 158-161, 163

Polyandrion: 161

Polyphem: 102

Pope, Alexander: 151

Poros: 70

Porphyrios: 3-10, 14, 17-22, 24-26, 29,
66-74, 77-85, 87-115, 117-125,
127-139, 141-144, 146-157, 159-163

Poseidon: 14, 74

Priamos: 74

Probus: 6

Progymnasmata: 99

Proklos: 68, 71, 119, 122, 153

Prometheus: 74

Proserpina: 162

Proteus: 154

Ptolemaios: 119, 121f, 125, 128, 132

Pythagoras: 9, 23, 68, 73, 84, 107f,, 112,
118

Pythagoreer: 28, 66, 71, 74, 78, 83, 113,
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Quellen: 13, 27, 66, 79, 87, 91, 111

Rabbiner: 149
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70f., 80, 87, 90, 92

Religion: 77, 82-96
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— griechische Religion: 101, 105, 109
— polytheistische Religion: 10
—Religionspraxis: 9

Religiositat

— pagane Religiositat: 9

Rezeption: 141

—kreative Rezeption: 141-143, 150, 157
— produktive Rezeption: 143
—reproduktive Rezeption: 141, 143
Rhea: 68, 71, 119f.

Rhetorik: 10, 15, 17f.

Ritual: 83, 86, 89, 103, 105, 108

— christliches Ritual: 87

— chthonisches Ritual: 84

— Hochzeitsritual: 84

Ritus: 67, 81f., 84, 89, 96
Rogatianus: 6

Rom: 5-8, 103f,, 110

Roman

— allegorischer Roman: 159

Sabinillus: 6

Salonina: 6

Sappho: 142

Sarpedon: 72

Saturn: 72

Saturnalien: 24, 27, 72, 85

Saturn (Planet): 70f., 90, 120-122,
124-126, 130, 133, 137, 162

Scheria: 156

Schicksal: 74, 118-120, 157

Schule: 20

—neoplatonische Schule: 20

— platonische Schule: 20

- pythagoreische Schule: 68

Schiitze (Tierkreiszeichen): 123, 125f.,
132,137, 162

Seele: 9, 22f,, 25-28, 68f., 71, 73f., 79-85,
87, 90-92, 94f,, 98, 103, 107, 112114,
119, 129, 134, 136f., 143, 155-157, 160,
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— Freiheit der Seele: 27

—Rettung der Seele: 93

— Seelenfithrung: 67

— Seelenlehre: 9, 66, 157

— Seelenreise: 70, 105f.

— Seelenwanderung;: 26, 69, 71, 101,
111-113, 129, 135, 137

— Unsterblichkeit der Seele: 69, 107, 115

Selene: 71, 83, 91f., 108

Seneca: 145

Sidon: 126

Sirius: 72, 126-128, 131

Sizilien: 6-8, 74, 78, 160

Skorpion (Tierkreiszeichen): 95, 123,
125f., 130, 133, 162

Sokrates: 74, 114, 149, 160

Solstitium: 134

— Sommersolstitium: 123

— Wintersolstitium: 123, 155

Sommersonnenwende: 80

Sonne: 67, 70, 72, 85, 90-92, 120-123,
125-127,129f., 135, 137, 153, 155, 162

— Sonnenlauf: 121, 135f.

Sophia: siche auch Weisheit, 100, 103,
105,112,115

Sophokles: 24

Sothis: 72, 126-129

Steinbock (Tierkreiszeichen): 27, 72f,, 91,
94, 123-126, 129f., 136f., 155, 162

Steklen: 88

Sterne: 88, 118, 120

— Fixsterne: 73, 121f,, 124, 135, 155

Sternzeichen: 123, 129

Stier (Sternbild): 72

Stier (Tierkreiszeichen): 71f., 95, 123,
125f., 130, 132f., 162

Stier (Totung des Stiers): 88, 90-95, 126,
133

Stobaios: 78

Stoiker: 17

Styx: 10

Symbol: 20f., 24-28, 70f,, 79, 82-84, 88,
93,98, 101, 103f., 110f., 114, 124, 129,
141, 154, 160f.

Synesios: 153

Syria Phoenice: 3

Syrien: 126

Taylor, Thomas: 153f.,, 156
Teiresias: 74

Tempel: 67, 82f, 85, 99, 108, 110, 131, 153
Teufel: siehe auch Diabolos, 95
Teukros: 132

Theagenes von Rhegion: 17

Thel: 154

Theognis: 128

Theokrit: 147

Theologen: 24, 68, 71, 86, 112f,, 115
Theologie: 5, 10

— apophatische Theologie: 22
—neuplatonische Theologie: 23

— Onto-Theologie: 81

Theosophie: 77

Thetis: 16, 70
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Thoosa: 74

Thrakien: 72

Tierkreis: siehe auch Zodiakus, 123,
132-134, 136

Tierkreiszeichen: 27, 72, 88, 90, 124, 126,
129,137, 162

Tircis: 145

Tlepolemos: 72

Tod: 69, 84, 92, 96, 105-107, 114, 154

Tradition

—exegetische Tradition: 18, 24

— literarische Tradition: 24, 26, 104

—orphische Tradition: 16, 27

— philosophische Tradition: 23f., 26f.

— platonische Tradition: 70

— pythagoreische Tradition: 113

—religiése Tradition: 23f, 27

Transzendenz: 22

Traum: 158

Trier: 133f.

Trojaner: 73

Trophoniosorakel: 105

Tugend: 17, 19, 81

Tyros: 3-5, 7

Unsterblichkeit: sieke auch Seele, 23, 91,
146

Unterwelt: 66, 73, 162

Uranos: 68, 86, 122, 137f.

Uranus: 121

Vari: 109

Venedig: 144, 157-159, 163

Venus: 72, 163

— Venuskult: 159f.

Venus (Planet): 70, 89, 121f., 124-126,
130-132, 162

Vergil: 70, 92

Vernunft 25, 28f.

Vettius Valens: 126, 131

Vollkommenheit

— ethische Vollkommenheit: 80

Vorsokratiker: 67
Voura: 106

Waage (Tierkreiszeichen): 94f., 123,
125f., 130f,, 133, 162

Wabhrheit: 20, 29, 68, 71, 117

Wassermann (Tierkreiszeichen): 123,
125f, 162

Weisheit: siehe auch Sophia, 28f., 67, 82f.,
99f, 103, 116-118, 126, 133, 139, 160,
162

— agyptische Weisheit: 127, 129

Welt: siehe auch Kosmos, 16, 25, 27, 71,
78-81, 83, 101f., 104, 106, 111f., 114,
121, 124, 126-129, 154f.,, 157

—als Hohle: 113, 115

— als Tempel Gottes: 80

— geozentrisches Weltbild: 118, 121

— heliozentrisches Weltbild: 121

- platonisches Weltbild: 78

— Welthild: 118, 129, 138

Widder (Tierkreiszeichen): 72, 94f., 120,
123, 125f., 130134, 162

Wiedergeburt: siehe auch Reinkarnation,
107, 129

Wintersonnenwende: 80, 85

Xenophanes aus Kolophon: 67, 101

Zagreus: 68

Zalmoxis: 107

Zarathustra: 24, 67, 87, 91, 103, 107

— Zarathustrakult: 67

Zenon: 17

Zetes: 72

Zeus: 68, 71, 73f., 85f,, 90, 108, 122, 1371,
160

Zodiakus: siehe auch Tierkreis, 104, 123,
132, 136

Zoroaster/Zoroastrés: siehe Zarathustra

Zwillinge (Tierkreiszeichen): 123, 125f.,
128, 137, 162
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