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SAPERE

Griechische und lateinische Texte der spateren Antike (1.-4. Jh. n. Chr.)
haben lange Zeit gegeniiber den sogenannten ,klassischen” Epochen im
Schatten gestanden. Dabei haben die ersten vier nachchristlichen Jahrhun-
derte im griechischen wie im lateinischen Bereich eine Fiille von Werken
zu philosophischen, ethischen und religiosen Fragen hervorgebracht, die
sich ihre Aktualitdt bis heute bewahrt haben. Die — seit Beginn des Jah-
res 2009 von der Union der deutschen Akademien der Wissenschaften
geforderte — Reihe SAPERE (Scripta Antiquitatis Posterioris ad Ethicam
REligionemque pertinentia, ,,Schriften der spateren Antike zu ethischen
und religiosen Fragen”) hat sich zur Aufgabe gemacht, gerade solche Texte
iiber eine neuartige Verbindung von Edition, Ubersetzung und interdiszi-
plindrer Kommentierung in Essayform zu erschliefSen.

Der Name SAPERE kniipft bewusst an die unterschiedlichen Konnota-
tionen des lateinischen Verbs an. Neben der intellektuellen Dimension (die
Kant in der Ubersetzung von sapere aude, ,Habe Mut, dich deines eigenen
Verstandes zu bedienen”, zum Wahlspruch der Aufklarung gemacht hat),
soll auch die sinnliche des ,Schmeckens’ zu ihrem Recht kommen: Einer-
seits sollen wichtige Quellentexte fiir den Diskurs in verschiedenen Diszi-
plinen (Theologie und Religionswissenschaft, Philologie, Philosophie, Ge-
schichte, Archédologie ...) aufbereitet, andererseits aber Leserinnen und Le-
ser auch ,auf den Geschmack’ der behandelten Texte gebracht werden.
Deshalb wird die sorgféltige wissenschaftliche Untersuchung der Texte,
die in den Essays aus unterschiedlichen Fachperspektiven beleuchtet wer-
den, verbunden mit einer sprachlichen Prasentation, welche die geistesge-
schichtliche Relevanz im Blick behélt und die antiken Autoren zugleich als
Gesprachspartner in gegenwartigen Fragestellungen zur Geltung bringt.






Vorwort zu diesem Band

Der Lehrdialog Asclepius ist ein wichtiger Textzeuge des Hermetismus,
einer mehrheitlich in den frithen Jahrhunderten nach der Zeitenwende
entwickelten philosophisch-religiosen Offenbarungslehre. Ihr besonderes
Merkmal ist das griechisch-agyptische Kolorit: Die fast ausnahmslos in
griechischer Sprache verfassten hermetischen Traktate entwickeln in ei-
nem agyptisch anmutenden Umfeld und mit einem aus dem agyptischen
und griechischen Kult bekannten Personal ein komplexes Lehrsystem,
das den Leser bzw. Horer zur wahrhaftigen Erkenntnis Gottes und sei-
ner Schopfung und damit letztendlich zur Erlésung fiithren will. Philoso-
phie und Religion wirken hier in einer Weise zusammen, die in spateren
Epochen als pia philosophia — fromme Philosophie — oder als docta religio —
gelehrte Religion — definiert wird.

Als einzige der erhaltenen hermetischen Schriften ist der Asclepius in la-
teinischer Sprache verfasst; bei romischen Autoren tiberlieferte griechische
Zitate belegen, dass es sich, ebenso wie bei einer fragmentarisch erhalte-
nen koptischen Version, um Ubertragungen aus dem Griechischen han-
delt. Fiir den Urheber der lateinischen Ubersetzung hielt man lange Zeit
Apuleius, einen philosophisch und literarisch hoch gebildeten rémischen
Autor des 2. Jahrhunderts nach Christus, mit dessen Schriften der Asclepius
tradiert ist. Diese Zuschreibung gilt heute mehrheitlich als widerlegt.

Der Asclepius unterscheidet sich nicht nur durch seine Sprache von den
sonstigen Hermetica; er scheint auch in besonderer Weise darauf angelegt,
das gesamte Lehrsystem des Hermetismus zusammenfassend zu erldu-
tern. Dabei tritt der gedankliche Reichtum des hermetischen Denkens zu
Tage, zugleich aber auch die Fiille an philosophischen Systemen, aus de-
nen es eklektisch schopft. Die Partizipation des Hermetismus an zentralen
Fragestellungen der griechischen Philosophie sucht die Einleitung zu ver-
deutlichen; sie erlautert zugleich die Uberlieferungsgeschichte, die Frage
der Autorschaft und die sprachlich-stilistische Struktur des Asclepius. Des-
sen Text folgt dann, begleitet von einer deutschen Ubersetzung und Erlau-
terungen.

Die Stellung der Hermetica im Spannungsfeld von griechischer Philo-
sophie und agyptischer Weisheitslehre untersuchen die folgenden Essays
aus verschiedenen Perspektiven. Sydney Hervé Aufrere stellt die Frage
nach dem Agyptenbild des Corpus hermeticum und macht deutlich, dass
gerade die in Literatur und bildender Kunst sonst so beliebten dgyptisie-
renden Motive — die Nillandschaft, die Monumente, die Vielfalt der Gotter
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und gottlichen Tiere — in den philosophischen Schriften des Hermetismus
(anders als in den sog. technischen Hermetica) unterdriickt werden: Die
Texte beschworen nicht das authentische Agypten der Tradition, sondern
konstruieren ein gewissermafsen gereinigtes hellenozentrisches Agypten—
bild, das der Heilslehre die Autoritat hohen Alters und eines géttlich privi-
legierten Raumes verleiht. Als Urheber und Rezipienten dieser synkretis-
tischen Konstruktion vermutet Aufrere primar die griechischen Eliten in
Alexandria.

Einen Ursprung der Texte bei griechisch gebildeten dgyptischen Pries-
tern erwégt der nachfolgende Essay von Zlatko Plese; diese suchten nach
dem Verlust ihrer traditionellen Vormachtstellung Anschluss an die reli-
giosen und esoterischen Tendenzen neuer stadtischer — griechisch gebilde-
ter — Eliten. PleSe erortert zundchst den alten Forschungsdissens zwischen
einer eher griechischen oder dgyptischen Verortung der Hermetica in seiner
Entwicklung seit Jamblich und Porphyrios. Er hebt die stilistische Nahe
der Hermetica zum Pathos-Stil dgyptischer Weisheitsschriften, aber auch zu
griechischen philosophischen Kompendien und epitomai hervor. Wie sich
,der Weg des Hermes’, d.h. das Leben des Adepten der Hermetik gestalte-
te, lasst sich aus der Uberlieferung nicht ableiten: Das Spektrum mag von
der individuellen Lektiire {iber geistliche Ubungen bis zum gemeinschaft-
lichen Studium gereicht haben.

Die Verpflichtung des Asclepius gegeniiber Platon und dem Mittel- und
Neuplatonismus untersucht Christian Tornau. In der Bestimmung, was
Philosophie ist und was sie fiir den Menschen leisten muss, in Theologie,
Metaphysik, Schicksalslehre, Anthropologie, Ethik und Erkenntnistheorie
erlautert er die gedanklichen Uberschneidungen und Unterschiede. Die
trotz einer bis hin zum Zitat reichenden Platon-Né&he nicht selten diver-
gente Platon-Rezeption der Hermetica hat ihre Ursache im Selbstverstand-
nis des Hermetismus; dieser beansprucht, Teil einer Tradition zu sein, die
uiber Platon zurtickreicht in eine Friihzeit, in der die Gotter selbst das Wis-
sen der Agypter stifteten. Insofern ist nicht — wie im Mittel- und Neupla-
tonismus — die Platon-Exegese das eigentliche Ziel der Platon-Rezeption;
vielmehr geht es darum, in einer nicht selten eher freien Anverwandlung
die Ubereinstimmung zwischen platonischer Philosophie und dgyptischen
Weisheitslehren zu erweisen.

Wie gut die Autoren der hermetischen Texte die altagyptische Gedan-
kenwelt kannten, weist Heike Sternberg-el Hotabi auf. Sie demonstriert die
Néhe des Hermetismus zu den theologischen und soteriologischen Schrif-
ten der dgyptischen Tradition, die ihrerseits seit der Eroberung Agyptens
durch Alexander und in den ersten drei nachchristlichen Jahrhunderten
entscheidende Entwicklungen erlebte: Neben den schon im frithen agyp-
tischen Denken vertretenen Glauben an die Existenz des einen Gottes und
seine Immanenz in der Welt traten nun auch mit der griechischen Meta-
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physik kompatible Vorstellungen vom Jenseits und vom Kosmos auf; das
urspriinglich elitire Wissen, wie das jenseitige Leben zu gewinnen sei, ent-
faltete sich zur allgemeinen Heilserwartung, das Jenseits wurde explizit in
der Sphére der Sterne verortet, Dimonen galten als Zwischenwesen zwi-
schen Mensch und Gott und selbst von gottlicher Natur. In dieser Form
eines griechisch-dgyptischen Amalgams trat der Hermetismus in eine frei-
lich aussichtslose Konkurrenz zum frithen Christentum.

Die Problematik einer prézisen Herleitung hermetischen Gedanken-
guts zeigt sich besonders deutlich an der Apokalypse, die nicht nur einen
Teil des lateinischen Asclepius bildet, sondern auch in einer koptischen Ver-
sion des griechischen Originaltextes iiberliefert ist. Joachim F. Quack legt
dar, wie die Motive von Weltzerstérung und -vernichtung, menschlicher
Depravation und gottlicher Abkehr Parallelen in altagyptischen Prophe-
zeiungstexten, ebenso aber auch in griechischen und jiidischen Apokalyp-
sen aufweisen. Letztlich muss bei vielen Details offen bleiben, ob tiber den
Anschluss an ein Standardrepertoire des Weltuntergangs hinaus konkre-
te Einfliisse und Abhéangigkeiten vorliegen. Auch in der Frage, inwieweit
die Apokalypse des Asclepius auf zeitgendssische historische Ereignisse re-
agiert, ist Zurtickhaltung geboten, zumal die traumatische Erfahrung ei-
ner Fremdherrschaft in Agypten zuriickreicht bis zur Machtergreifung der
Hyksos Mitte des 2. Jahrtausends. Zum koptischen Text der Apokalypse
hat Joachim F. Quack eine Einleitung und Ubersetzung mit Anmerkungen
erstellt, die am Ende dieses Bandes im Anhang vorgelegt werden.

Die Rezeption des Asclepius und des Hermetismus iiberhaupt in christ-
licher Zeit zeichnet Claudio Moreschini nach. Seit Lactantius galt der Her-
metismus nicht als heidnische Héresie, sondern als Monument einer gottli-
chen Offenbarung, die dem Christentum kongruent war und es vorbereite-
te und ankiindigte; Hermes wurde in die Reihe der Propheten aufgenom-
men. Bis zur Wiederentdeckung der griechischen Texte, des Corpus herme-
ticum, im Jahr 1463 und seiner Ubersetzung ins Lateinische durch Marsilio
Ficino war der Asclepius der Hauptzeuge des Hermetismus; von nun an
richtete sich der Blick immer starker auf die griechische Tradition, der As-
clepius trat als ,blofe Ubersetzung’ des heidnischen und magischer Prakti-
ken verdachtigen Apuleius (wie man glaubte) in den Hintergrund und ge-
riet auch unter den Verdacht einer Verfalschung der ,frommen’ Lehre des
gottlich inspirierten Hermes, zumal die fiir christliche Leser immer schon
problematische Praxis der Erschaffung von Gottern durch Menschen (die
sog. Theurgie) im lateinischen Traktat einen breiteren Raum einnimmt.

Allen Beitrdgern sei fiir ihre Mitwirkung an diesem Band durch ihre
Essays und nicht zuletzt durch hilfreiche Hinweise und Kommentare zum
Gesamtband herzlich gedankt. Heinz-Giinther Nesselrath hat die Uberset-
zung kritisch durchgesehen und den Aufsatz von Sydney Hervé Aufrere
aus dem Franzosischen ins Deutsche {ibertragen; Zlatko Pleses Essay hat
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Rainer Hirsch-Luipold aus dem Englischen, Claudio Moreschinis Aufsatz
haben Simone Seibert und Andrea Villani aus dem Englischen und Italie-
nischen iibersetzt. Ihnen allen gilt mein besonderer Dank.

Bonn, im November 2020 Dorothee Gall
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A. Einfiithrung






Einfithrung in die Schrift
Dorothee Gall

Der Asclepius, ein Lehrdialog in lateinischer Sprache, behandelt drei zen-
trale Themen der Philosophie und Religion: das Wesen Gottes, die Entste-
hung und Struktur des Kosmos und die Stellung des Menschen in der Welt.
Ziel der Lehre ist es, den Leser bzw. Horer zur angemessenen Verehrung
Gottes und zur Wertschitzung seiner Schopfung zu fiihren, ihm Erkennt-
nis iiber die Natur des Menschen zu vermitteln und ihm den Aufstieg aus
der stofflichen Welt zu Gott zu eroéffnen. Die Welt, in der wir leben, ist in
diesem philosophisch-theologischen Konzept als Kind Gottes und selbst
gottlich aufgefasst, also wertvoll und keineswegs grundsétzlich schlecht;
im Vergleich zu der immateriellen Welt des Géttlichen ist die stoffliche
Welt aber minderwertig. Wenn der Mensch ihr verfillt und seine geisti-
ge Natur unterdriickt und verleugnet, liefert er sich den Affekten und der
Siinde aus; der fromme und tugendhafte Mensch kann sich aber aus ihrem
Bann befreien.

Das Ungeniigen des Menschen an der eigenen sittlichen Unzulidnglich-
keit, an seiner Sterblichkeit und der Auslieferung an eine materielle Welt,
die ihn der Verfiigungsgewalt unkontrollierbarer Krafte unterstellt, ist ein
zentrales Thema in Mythos, Philosophie und Religion: Die condicio humana
stellt sich dem menschlichen Bewusstsein, das die Kategorien des Ewigen,
des Guten und der Freiheit erfassen kann, als standige Provokation dar.
Die Narrative des Mythos, die Menschen- und Gottesbilder von Religion
und Philosophie und die aus ihnen abgeleiteten ethischen Postulate begeg-
nen dieser Provokation mit unterschiedlichen Antworten. Vieles davon ist
in den Asclepius eingedrungen, teilweise in offenbarer Ubernahme, zum
Teil aber auch in der Form von Ablehnung und Umdeutung. So stellt sich
der Asclepius als ein zutiefst synkretistischer Text dar, dessen Originalitat
vor allem in der Inszenierung und im thematischen Reichtum liegt. Seine
,Quellen’ bzw. die Motive, die in Bestdtigung oder Widerlegung in diesem
Text zusammengeflossen sind, sollen in der Folge im knappen Uberblick
vorgestellt werden.



4 Dorothee Gall

1. Der Asclepius im Kontext griechisch-romischer
Religion und Philosophie

1.1. Mythos und Tragodie

Der griechische Mythos ist in einem Grofsteil seiner Erzahlungen von dem
Gedanken gepragt, dass der Mensch in eine Lebenssituation gestellt ist, in
der ihm Gliick und Schuldlosigkeit versagt bleiben. Tantalus und Sisyphus
lehnen sich gegen ihre Sterblichkeit auf, Orestes und Antigone finden sich
vor Entscheidungen gestellt, die sie unvermeidbar schuldig werden las-
sen, Herakles und Io werden zu Getriebenen gottlicher Willkiir, die auf ihr
Gliick keine Riicksicht nimmt.

Die attische Tragodie hat fiir das Dilemma der condicio humana unter-
schiedliche Losungsansatze vorgestellt: die fromme Ergebung in das gott-
liche Wirken; die mutige Behauptung des eigenen Willens; die zornige Ver-
achtung gottlicher und menschlicher Gesetze.

Diese Mythen konfrontieren den Menschen mit allméachtigen, aber im
Ubrigen weitestgehend anthropomorph definierten Gottern. Die Begeg-
nung zwischen Gott und Mensch ist daher vielfach konfliktreich: Unvor-
hersehbar und geméf ihren eigenen Launen und Begierden greifen die
Gotter in das Leben der Menschen ein; menschlicher Fehlbarkeit antwortet
nicht der liebende und gnadige, sondern der strafende Gott. Eine solche
Konzeption liefert den Menschen Kréften aus, die er nicht kontrollieren
kann; selbst die gewissenhafte Erfiillung der Riten, wie sie die religiose
Praxis vorschreibt, bietet im Leben weder Sicherheit noch emotionale Ge-
borgenheit. Und auch auf ein jenseitiges Gliick, das ihm die géttliche Ge-
rechtigkeit gemafs seinem Verdienst garantiert, kann der Mensch nicht ver-
trauen. Gegen dieses pessimistische — gewissermaflen existenzialistische —
Weltbild erhebt sich Widerstand aus Religion und Philosophie.

1.2. Mysterienkulte

Eine frithe Auspragung religioser Praxis, die den einzelnen schon im Leben
auf den Tod vorbereitet und ihm den Weg zum jenseitigen Leben weist,
bieten im griechischen Raum die eleusinischen Mysterien, in deren kulti-
schem Zentrum die Géttinnen Demeter und Persephone stehen: Dem ,Ein-
geweihten’ (dem Mysten) vermitteln sie das Bewusstsein einer besonderen
Nahe zu den Géttinnen, der formalen Strenge des offiziellen Kultes set-
zen sie die emotionale Kraft liebender Hinwendung zwischen Mensch und
Gott entgegen.! In diesen Mysterienkult, der allen Bevolkerungsschichten,

1 Vgl. W. Burkert, Antike Mysterien. Funktionen und Gehalt (Mﬁnqben 2003); M. Gie-
BEL, Das Geheimnis der Mysterien. Antike Kulte in Griechenland, Rom und Agypten (Disseldorf
2003).
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inklusive der Sklaven, offenstand, liefSen sich etwa seit dem 1. Jh. v. Chr.
auch Romer einweihen.

Die eleusinischen Mysterien umfassten rituelle Akte, deren Bedeutung
— nicht zuletzt auf Grund des Schweigegebots, dem sich alle Mysten un-
terwerfen mussten — nur partiell fasslich ist. Ob die Befolgung der Riten
fiir das Ziel, sich in der gottlichen Fiirsorge aufgehoben zu fiihlen, hin-
langte oder auch ethische Postulate erhoben wurden, lédsst sich nicht mit
Bestimmtheit sagen.

Die frithesten Hinweise auf eine Verkniipfung von Jenseitserwartung
und moralischem Anspruch bietet im griechischen Bereich der kultische
Kreis der Orphiker.2 Die fragmentarisch erhaltenen orphischen Texte? las-
sen zwei zentrale Themen erkennen: Kosmogonie und Theogonie sowie
die Lehre vom Schicksal der Seele und ihren Moglichkeiten, durch ein rei-
nes Leben eine begliickte Existenz im Jenseits zu erwerben. Dem Sittlich-
keitsgebot und der Jenseitsverheiflung entsprach eine religiose Praxis, die
Reinigungsvorschriften, Einweihungsriten in den orphischen Mysterien-
kult und Orakel umfasste. Platon bezeugt das Wirken von Wanderpredi-
gern, die die Lehre verbreiteten und die Riten vollzogen.4

Grof3e Verbreitung im griechisch-romischen Kulturraum fanden auch
die Mysterienkulte von Mithras und Isis, der eine aus dem persischen, der
andere aus dem &dgyptischen Raum importiert. Vor allem der Mithraskult
stellte den Mysten unter strenge moralische Postulate, verhiefs ihm aber
auch ein seliges Leben nach dem Tod, zu dem ihn Mithras selbst geleiten
sollte. Die Problematik menschlicher Existenz im Kampf zwischen Schuld
und Reinheit ist hier einem programmatischen Dualismus unterworfen:
Der Gott des Guten steht in immerwéahrendem Kampf mit dem Gott des
Bosen, der Mensch kann sich dem einen wie dem anderen zuwenden. Ent-
scheidet er sich fiir das Gute, steht ihm der Aufstieg aus dem irdischen
Bereich durch die Sphéren der Kometen bis hin zu einem himmlischen
Jenseits offen.> Diesen ascensus symbolisierten im Leben die sieben Stufen
einer inneren Hierarchie, die der Myste in aufsteigender Richtung durch-
lief.

Der agyptische Isiskult kam wie der Mithraskult vor allem durch Hand-
ler und Soldaten nach Griechenland und Italien; dgyptische und griechi-
sche Isis-Hymnen und die aretologischen Selbstoffenbarungsreden der Isis

2 Der Name leitet sich von dem mythischen Singer und Erkunder der Unterwelt, Or-
pheus, ab, auf den die Orphiker sich beriefen.

® Das (nach unserer Kenntnis) mafigebliche Werk, die Hieroi logoi, geht wahrscheinlich
auf das 7. oder 6. Jh. v. Chr. zuriick, ist aber nur in spéteren Referaten und Zitaten fasslich.

* Plat. Res. 364B-365A; Crat. 400C; Leg. 829D.

® Vgl. R. Beck, The Religion of the Mithras Cult in the Roman Empire. Mysteries of the Un-
conquered Sun (Oxford 2006); D. Uransey, Die Urspriinge des Mithraskults. Kosmologie und
Erlosung in der Antike (Stuttgart 1998); M. J. VERMASEREN, Mithras. Geschichte eines Kultes
(Stuttgart 1965).
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aus dem 1. Jh. vor bis zum 3. Jh. nach Christus® vermitteln das Bild einer
allméchtigen Géttin, die zu einem moralischen Leben anhilt, die Guten
belohnt und die Bosen bestraft.” Gemeinsam mit ihrem gottlichen Gatten
Osiris leitet sie den Verstorbenen in das Totenreich und verhilft ihm dort
zu seinem Recht.

Gemeinsam ist den Mysterienreligionen die Vorstellung, dass der
Mensch zum Teilhaber géttlicher Geheimnisse werden und also ein Wis-
sen und Verstandnis des Gottlichen erlangen kann, das ihn von Tod und
Schuld befreit und in einen hoheren Zustand der ,Seligkeit’ fiihrt.

1.3. Platon und Cicero

Wihrend die orphischen, eleusinischen und dgyptischen Mysterien die Er-
16sung zwar im Diesseits vorbereiten, ihre Vollendung aber in die Sphére
des Todes projizieren, entwirft die platonische Philosophie ein Menschen-
modell, in dem die Seele als den Koérper dominierende Kraft sich schon zu
Lebzeiten von der Verfallenheit an das Irdische 16sen und ihre eigene Gott-
lichkeit erkennen kann. Der Gott, zu dem sie sich erhebt, ist nicht langer
anthropomorph, sondern transzendent.

Platon fiihrt im Timaios mit dem Demiurgen (dnuoveydc, Verferti-
ger) eine wohlwollende gottliche Instanz ein, durch die die Welt geschaf-
fen wurde. In das Chaos der Materie tragt der Demiurg die Ordnung
nach Zahl und Maf§ und macht sie zum Abbild der Ideen. Er erschafft
auch durch Mischung gegensatzlicher Kategorien die Weltseele ({rvx1} tov
ntavtdg), die der Welt so zu eigen ist, wie dem Menschen die Seele. Als das
Werk eines am Guten und an der Vernunft orientierten Schopfergottes, der
aus dem Chaos die Ordnung entwickelt, ist der Kosmos auch als Modell
fiir das menschliche Leben in der Polis konstruiert.®

Die Abwertung des Irdischen gegeniiber dem Himmlischen ist Konse-
quenz der platonischen Ideenlehre, die die materielle Welt zur Welt des
Scheins degradiert, die Wahrheit aber allein in den Ideen findet, aus deren
Reich die menschliche Seele stammt und in das sie nach ihrem Tod zurtick-
findet. Vor allem im Phaidon und Phaidros interpretiert Platon die mensch-

6 Vgl W. Peex, Der Isishymnus von Andros und verwandte Texte (Berlin 1930); J. BERGmMAN,
Ich bin Isis. Studien zum mempbhitischen Hintergrund der griechischen Isis-Aretalogien. HR[U] 3
(Uppsala 1968) 301-303; M. Totr1, Ausgewihlte Texte der Isis- und Sarapisreligion. SubEpi 21
(Hildesheim 1985).

7 Vgl. dazu auch R. MErRKELBACH, [sis regina — Zeus Sarapis. Die griechisch-agyptische Reli-
gion nach den Quellen dargestellt (Stuttgart / Leipzig 1995); T. M. Dousa, ,, Imagining Isis. On
some continuities and discontinuities in the image of Isis in Greek Isis hymns and Demotic
texts”, in: K. Rynovrr (Hg.), Acts of the Seventh International Conference on Demotic Studies.
CNI Publications 27 (Kopenhagen 2002) 149-184.

8 Vgl. L. ScuArer, Das Paradigma am Himmel. Platon iiber Natur und Staat (Freiburg 2005)
15-23.
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liche Geburt als Fesselung in den Korper und die Welt der Tauschung, den
Tod aber als Riickkehr in die Welt der ewigen und wahren Ideen. Nur im
Reich der Ideen herrscht das absolut Gute. Das irdische Leben bietet aber
doch noch einen Abglanz der Ideen und damit des Guten: Sie ist einerseits
der Raum, aus dem die Seele sich 16sen muss, andererseits aber auch ihre
zeitweilige Heimat, in der sie sich bewdhren muss, um ihre Riickkehr in
die gottliche Sphare nicht zu gefidhrden. Die Erde ist also in diesem gema-
Bigt dualistischen System nicht das Reich des Bosen schlechthin.

Das platonisch-dualistische Modell ist nicht nur der Ort fiir die Abwer-
tung des Diesseitigen und Materiellen gegeniiber dem Himmlischen und
Ewigen. Es verpflichtet den Menschen auch auf das tugendhafte Handeln
im Diesseits. In der Sprechweise des Mythos entwickelt Platon am Ende
der Politein — in der Erzdhlung des Pamphyliers Er, die die Politeia ab-
schliefst — sein Modell einer Unterwelt, in der die menschlichen Seelen nach
ihren Verschuldungen und Verdiensten zu Lebzeiten gewogen, bestraft
und belohnt werden. Zwar dominiert hier das Motiv der Reinkarnation
(X 617d-621d): Vor ihrer notwendigen Riickkehr auf die Erde durchleben
die Seelen aber eine lange Phase (1000 Jahre) der Strafe oder Belohnung,
gemaf3 der Gerechtigkeit ihres irdischen Lebens (X 616c—617a).

Gerechtigkeit ist auch im Schlussmythos von Ciceros De republica der
Mafstab fiir die Aufnahme der Seelen in eine aufSerweltliche Sphére der
Seligkeit.” Der jiingere Scipio berichtet hier von der Traumerscheinung sei-
nes verstorbenen Vorfahren (Cic. Rep. VI 9-29), der ihn iiber sein Schicksal
nach dem Tod informiert.1°

Platons und Ciceros Jenseitsmythen dienen auch einer Vergewisserung
tiber den Kosmos, aus der die Konzeption der jenseitigen Welt erwachst:
Beide prazisieren ihre Jenseitsmodelle mittels einer Kosmologie. Im My-
thos von Er erlosen die Seelen ihre neue Existenz an einer Art Scheitel-
punkt des Kosmos, der wie ein Wirtel mit den kreisférmig angeordneten
Planetensphdren in Schwung gehalten wird (Rep. X 616g-617a). Auch in
Ciceros Somnium Scipionis ist ein Modell kosmischer Spharen entwickelt.

Dass die Planeten bei ihren kosmischen Kreislaufen Tone erzeugen und
die unterschiedlichen Tone der einzelnen Planeten einen Akkord —die sog.
Spharenharmonie — erklingen lassen, ist urspriinglich pythagoreisches Ge-

? In der Abwertung des Diesseits folgt Cicero Platon: Dem Enkel, dessen Blick noch an
der Erde hangt, tragt der alte Scipio auf: haec caelestia semper spectato, illa humana contemnito,
,,diesen himmlischen Bereich sollst du immer betrachten, jenen menschlichen verachten”.

19 In Scipios Traum (Somnium Scipionis) ist dieser Ort der Seligen (hier auf der Milchstra-
3e angesiedelt) allerdings denen vorbehalten, die sich politisch um ihre Heimat verdient
gemacht haben. Den Mysterienkulten, die zwar nur dem Eingeweihten die gliickliche Jen-
seitsexistenz erdffnen, diese Einweihung selbst aber weiten Kreisen 6ffnen, ist hier ein po-
litisch konnotierter Ausleseprozess konfrontiert.
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dankengut, das Platon in Politeia und Timaios und ebenso Cicero in De re-
publica (V1 17) rezipiert.!!

1.4. Mittel- und Neuplatonismus

Alsnach der Eroberung Athens durch Sulla die platonische Akademie ver-
wiistet wird und den Schulbetrieb aufgibt (um 86 v. Chr.), konzentrie-
ren sich die Platoniker auf die Auslegung der platonischen Schriften. Eine
Schliisselstellung in dieser Phase des sog. Mittelplatonismus nimmt der
Timaios ein: Die beiden nach dem platonischen Modell des Timaios an der
Weltentstehung beteiligten Krifte, Demiurg und Weltseele, boten Ansatz-
punkte fiir eine Zuspitzung des platonischen Dualismus. Einige Platoniker
dieser Epoche — an ihrer Spitze Plutarch von Chaironeia und Numenios!? -
stellten die von Platon nicht ausgesprochene, aber wohl gemeinte Einheit
des Demiurgen mit dem das Prinzip des Guten bedeutenden Gott in Frage
und verstanden den Weltschopfer als einen gewissermafien zweiten und
unvollkommenen Gott, der eine unvollkommene Welt erschaffen habe. In
dieselbe Richtung zielt die Auffassung der Weltseele als fehlerhaft oder die
Annahme einer guten und einer bosen Weltseele.

Gegen eine solche Interpretation hatte Platon in den Nomoi (X 896d-
899b) mit der Vollkommenheit der Himmelsbahnen argumentiert: Nur
eine vollkommene Weltseele konne ein derart vollkommenes System er-
schaffen. Dennoch hielt sich im Mittelplatonismus die Tendenz, das Welt-
geschehen als Kampf zwischen einem guten und einem bésen Wirkprinzip
aufzufassen.

Die Fortentwicklung des Platonismus durch Plotin — im sog. Neupla-
tonismus - ist von einem schroffen Dualismus von Geist und Stoff ge-
pragt: Die Materie hat keinen wesentlichen Anteil am Guten. Sie ist Ur-
sache menschlicher Verschuldung und Schwache, Aufgabe des Menschen
ist also die Losung aus der Welt der Materie.

Die neuplatonische Ontologie definiert das Verhaltnis zwischen Gott,
Mensch und Materie als Stufensystem: Unter dem die Spitze dieser hier-
archischen Pyramide ausmachenden Einen, das selbst in keiner Weise zu
benennen oder definieren ist, steht der Geist (vovg, Denker der Ideen), der
aus dem Gott hervorstromt (emaniert). Ihm folgt in der Stufenfolge der
durch Emanation hervorgebrachten Hypostasen die Weltseele ({vxr| Tov
ntavtog, anima mundi) als Lenkerin des Kosmos; die Sinnenwelt behaup-
tet die unterste Stufe der ontologischen Pyramide. Dazwischen steht der
Mensch: Als Wesen aus Seele und Korper hat er Anteil an der Welt des

"' Vgl. J. Gopwin, The Harmony of the Spheres. A Sourcebook of the Pythagorean Tradition
in Music. Inner Traditions International (Rochester 1993); I.-F. ViLtaniot1, L'harmonie des
Sirenes du pythagorisme ancien a Platon. Studia Praesocratica 7 (Boston / Berlin 2015).

12 DSRRIE / BALTES 1996.
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Geistigen wie auch an der materiellen Welt. Seine Aufgabe ist es, sich auf-
waérts zu wenden, seine Seele auf das Geistige zu richten und so auf der
Stufenleiter der Emanationen hinauf in den Bereich des Nous zu gelan-
gen. Fiir diesen Aufstieg bedarf die menschliche Seele der philosophischen
Anleitung.

Die mittel- und neuplatonische Platon-Exegese richtete sich auch auf
das Daimonion als die warnende innere Stimme, die Sokrates gelegentlich
fiir sich in Anspruch nimmt.'* Im platonischen Symposion (202d—e) sind
Damonen als Instanz zwischen Menschen und Gottern aufgefasst, Ver-
mittler und Dolmetscher des gottlichen Willens an die Menschen und der
menschlichen Gebete an die Gotter. Im Mittel- und Neuplatonismus — ins-
besondere bei Plutarch, aber auch bei Plotin — wird die Rolle der Damonen
in der Seinshierarchie problematisiert: Sie stehen den Menschen naher als
den Gbttern, sind sterblich (Plutarch)!* oder doch zumindest anfallig fiir
Affekte (Plotin); 15 daraus folgert, dass sie nicht notwendig gut sind.

1.5. Gnosis

Der Gedanke, dass der Mensch durch Unterweisung zur Erkenntnis
(Yyvaoic) Gottes gelangen kann, die ihn zur Befreiung von allen irdischen
Verstrickungen und zur Gottnéhe fiihrt, ist pragend fiir eine geistige Be-
wegung insbesondere des 2. und 3. nachchristlichen Jahrhunderts, die
als Gnosis bezeichnet wird. In der Antike scheint der Begriff eher allge-
mein gebraucht worden zu sein, im Sinne einer Intellektualitét elitéarer Pra-
gung; die Bezeichnung Gnostiker verwenden allein die Gegner dieser Be-
wegung.'® Wiahrend die christliche Theologie die Gnosis als Sammelbe-
griff christlich-haretischer Gruppierungen verwandte (wie der Valentinia-
ner und Marcioniten), ist mit Hans Jonas” Analyse der einschldgigen Texte
und Mythen!” wie auch durch die Handschriftenfunde von Qumran und
Nag Hammadi die Existenz jiidischer (und vielleicht auch paganer) gnos-
tischer Richtungen aufgewiesen.!® Auch die nicht-christlichen gnostischen
Schriften rekurrieren aber auf jiidisches bzw. alttestamentarisches Gedan-
kengut.?

13 Plat. Apol. 31d-e; vgl. L. Brisson, ,Socrates and the Divine Signal According to Plato’s
Testimony: Philosophical Practice as Rooted in Religious Tradition”, in: P. DesTrEE / N. D.
Swmrra (Hg.), Socrates” Divine Sign: Religion, Practice, and Value in Socratic Philosophy. Apeiron
38,2 (Kelowna 2005) 1-12.

" Plut. Is. et Os. 25, 360E. Vgl. F. P. HaGer, ,Damonen”, in: HWPh 2 (1972) 2-4.

15 Plot. Enn. 111 5,6.

16 50 der Verfasser des ,Paulus-Briefes’ 1 Tim 6,20.

7 H. Jonas, Gnosis und spitantiker Geist, 2 Bde. (Gottingen 21954).

8 Vgl. Laue 2012.

9 Vgl. Lanr 2012, 3.
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Mit den zuvor gestreiften Gedankensystemen aus Mysterienkulten und
Platonismus ist die Gnosis in vielfacher Hinsicht und in der Weise ver-
wandt, dass einzelne Motive fast identisch erscheinen, wahrend in ande-
ren Bereichen eine dezidierte Zuspitzung oder aber auch Ablehnung er-
folgt. Man hat aus diesem Grund die Gnosis fiir eklektisch erklart — und
in ihrer Genese ebenso wie in der Uneinheitlichkeit ihrer Lehre ist sie das
wohl auch. Nur ist mit dieser Erkenntnis wenig gewonnen; als Vereinigung
von Theologie und Philosophie bildet die Gnosis eine eigene Wertung von
Welt, Gott und Mensch, die vor allem durch ihren strikten Dualismus und
durch ihr elitar-intellektuelles Selbstverstandnis hervorsticht. Offensicht-
lich entsprach ebendies einem aktuellen Zeitbediirfnis.

Gnostische Texte stellen dem einen vollkommenen Gott den Demiur-
gen als Hervorbringer der Welt, der Materie und des Menschen entgegen.
Eine radikal dualistische Ausrichtung definiert diesen Schopfergott und
sein Werk, die Welt und den korperlichen Menschen, als bose, gemafsigte
Stromungen innerhalb der Gnosis betonen die Teilhabe des Menschen am
gottlichen Pneuma. Beide Modelle zielen aber auf Erlosung als Befreiung
von der materiellen Welt und Hinwendung zu Gott.

Dem pessimistischen Schopfungsbericht gnostischer Pragung korre-
spondiert die Bedeutung der Apokalypse in der Gnosis. Apokalyptik als
Entfaltung eines zukiinftigen Geschehens, das der Welt bzw. einem Welt-
zeitalter (Aon)? ein Ende setzt, um nach gottlichem Plan eine neue Zeit
beginnen zu lassen, ist ein nicht unbedeutender Teil jlidischer (vgl. etwa
das Buch Daniel), aber auch dgyptischer?! Tradition. So schrecklich auch
die einzelnen Phanomene des Weltuntergangs und die Hérte des ihm fol-
genden Weltgerichts in gnostischen Texten gezeichnet sein mogen, lassen
sie doch Trauer iiber das Vergehen des Irdischen erkennen: Die Welt ist
hier als urspriinglich werthaftes Werk des guten Gottes angesehen, das
aber der Herrschaft des Bosen verfallt.

2. Der Hermetismus

Dem groflen Feld gnostischer Texte werden haufig auch die sog. Hermeti-
ca zugeordnet, ein Begriff, der auf den meist als ,Sprecher’ der Lehrdia-
loge eingefiihrten Hermes Trismegistos (‘Eoung Towouéylotog) zuriick-
geht. Von dem urspriinglich weit umfangreicheren philosophisch-religios

? Die Vorstellung von einem zyklischen Vergehen und Entstehen der Welt vertrat schon
die pythagoreische und auch die stoische Philosophie.
21'S, dazu den Aufsatz von Joachim F. Quack in diesem Band, S. 265-282.
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