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SAPERE

Griechische und lateinische Texte der spéteren Antike (1.—4.Jh. n.Chr.)
haben lange Zeit gegeniiber den sogenannten ,klassischen’ Epochen im
Schatten gestanden. Dabei haben die ersten vier nachchristlichen Jahr-
hunderte im griechischen wie im lateinischen Bereich eine Fiille von
Werken zu philosophischen, ethischen und religiosen Fragen hervor-
gebracht, die sich ihre Aktualitdt bis heute bewahrt haben. Die — seit
Beginn des Jahres 2009 von der Union der deutschen Akademien der
Wissenschaften geférderte — Reihe SAPERE (Scripta Antiquitatis Pos-
terioris ad Ethicam REligionemque pertinentia, ,Schriften der spateren
Antike zu ethischen und religiosen Fragen’) hat sich zur Aufgabe ge-
macht, gerade solche Texte {iber eine neuartige Verbindung von Edi-
tion, Ubersetzung und interdisziplindrer Kommentierung in Essayform
zu erschliefSen.

Der Name SAPERE kniipft bewusst an die unterschiedlichen Kon-
notationen des lateinischen Verbs an. Neben der intellektuellen Dimen-
sion (die Kant in der Ubersetzung von sapere aude, ,Habe Mut, dich
deines eigenen Verstandes zu bedienen”, zum Wahlspruch der Auf-
klarung gemacht hat), soll auch die sinnliche des , Schmeckens” zu
ihrem Recht kommen: Einerseits sollen wichtige Quellentexte fiir den
Diskurs in verschiedenen Disziplinen (Theologie und Religionswissen-
schaft, Philologie, Philosophie, Geschichte, Archdologie ...) aufbereitet,
andererseits aber Leserinnen und Leser auch ,,auf den Geschmack” der
behandelten Texte gebracht werden. Deshalb wird die sorgfaltige wis-
senschaftliche Untersuchung der Texte, die in den Essays aus unter-
schiedlichen Fachperspektiven beleuchtet werden, verbunden mit einer
sprachlichen Prasentation, welche die geistesgeschichtliche Relevanz
im Blick behalt und die antiken Autoren zugleich als Gesprachspartner
in gegenwartigen Fragestellungen zur Geltung bringt.






Vorwort zu diesem Band

Das im ersten Viertel des 2. Jh. v.Chr. in Jerusalem entstandene Sirach-
buch stellt eine der bedeutendsten Schriften des Judentums der hellenis-
tischen Zeit dar. Urspriinglich auf Hebraisch abgefasst, vollstandig aber
nur durch jiingere Ubersetzungen zunichst ins Griechische, sodann ins
Syrische, Lateinische, Koptische, Athiopische, Armenische, Arabische
und Persische bekannt, liefert es eine einzigartige Synthese aus weis-
heitlicher, priesterlicher, prophetischer, juridischer und geschichtlicher
Uberlieferung des antiken Judentums. Unter den Leitworten ,, Gesetz”,
,Weisheit” und ,Bildung” bemdiiht sich sein urspriinglicher Verfasser
um die Bestimmung und Bewahrung jlidischer Identitét. Treue gegen-
iiber der jidischen Tradition, Freude an literarischer und theologischer
Innovation sowie der Versuch einer reflektierten Anndherung an hel-
lenistische Lebensweisen und Denkwelten kennzeichnen das Werk in
gleicher Weise. Jiidisches Gesetz und kosmische Weisheit bilden dabei
den Dreh- und Angelpunkt der in ihm verschrifteten Reflexionen.

Jede Beschiftigung mit dem Sirachbuch steht vor dem textgeschicht-
lichen und hermeneutischen Problem, dass die urspriingliche hebrai-
sche Fassung bisher nur liickenhaft belegt ist und dass sich die ein-
zelnen (spit-)antiken Ubersetzungen mitunter deutlich von den heb-
raischen Fragmenten, aber auch untereinander unterscheiden. Hinzu
kommt, dass das Sirachbuch, das im Judentum keine Aufnahme in
die Hebraische Bibel (Tanach) gefunden hat, in unterschiedlichen Fas-
sungen in die grofien spatantiken Bibelausgaben aufgenommen und
dementsprechend in unterschiedlichen Rezeptionsgemeinschaften tra-
diert wurde. So findet sich in der Griechischen Bibel (Septuaginta) die
mutmaflich auf den Enkel des Jerusalemer Weisheitslehrers Ben Sira
zuriickgehende griechische Ubersetzung, in den Lateinischen Bibeln
(Vetus Latina und Vulgata) die von einem jiingeren griechischen Text ab-
hingige lateinische Ubersetzung und in der Syrischen Bibel (Peschitta)
die auf einen hebréischen (und griechischen) Text zuriickgehende syri-
sche Ubersetzung. Insofern gibt es das Sirachbuch eigentlich nicht.

Da gegenwirtig eine ganze Reihe neuerer Ubersetzungen des grie-
chischen Sirachbuchs vorliegen,! haben sich die Herausgeber der Reihe
SAPERE und der fiir diesen Band verantwortliche Herausgeber dafiir
entschieden, hier vollstindig den fragmentarischen hebrdischen Text

1 Septuaginta Deutsch 2010; Einheitsiibersetzung 2016; Lutherbibel 2017; Ziircher Bibel 2019.
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samt einer Ubersetzung zu bieten. Zu dieser Entscheidung trug auch
mafigeblich der Umstand bei, dass es bis heute keine kritische Ausgabe
der hebraischen Fragmente gibt und dass es dank einer erneuten Sich-
tung der Manuskripte durch den Erlanger Hebraisten Gerhard Karner,
der den hebréischen Text fiir diese Ausgabe ediert und iibersetzt hat, zu
einer Vielzahl von neuen Lesarten gekommen ist.2 Literatur- und theo-
logiegeschichtlich wichtige Kapitel, fiir die bisher gar keine oder nur
ganz geringe hebrdische Aquivalente vorliegen, werden hier in Auswahl
nach der griechischen Ubersetzung als der éltesten und originellsten
Version samt einer Ubertragung ins Deutsche geboten.? Thre textliche
Préparation und Ubersetzung ins Deutsche geht auf den an der Hum-
boldt-Universitdt zu Berlin tatigen Grdzisten Markus Asper zuriick,
der ein Spezialist fiir die alexandrinische Dichterschule, insbesondere
fiir Kallimachos, und fiir griechische Wissenschaftsliteratur ist. Die fiir
einen literatur- und theologiegeschichtlichen Vergleich zwischen der
um 190/180 v.Chr. in Paldstina entstandenen hebraischen Fassung und
der um 130/120 v.Chr. in Alexandria angefertigten griechischen Uber-
setzung an sich wiinschenswerte vollstindige Prasentation des griechi-
schen Textes, einschliellich einer Ubersetzung und philologischen An-
notation, héatte den Rahmen dieses SAPERE-Bandes gesprengt. Um aber
einen kleinen Eindruck von charakteristischen Unterschieden zwischen
dem mutmaglichen hebriischen Original und der griechischen Uber-
setzung zu bekommen, sind ein paar wenige Passagen aus dem griechi-
schen Text {ibersetzt, fiir die auch ein hebrédisches Aquivalent vorliegt.
Auf die unterschiedlichen Entstehungskontexte des hebrdischen Werks
und der griechischen Ubersetzung sowie auf charakteristische litera-
rische, kulturgeschichtliche und theologische Unterschiede zwischen
beiden Versionen wird durchgehend in diesem Band eingegangen.

In allen Essays dieses Bandes ist die skizzierte Problematik der un-
terschiedlichen Entstehungskontexte und der unterschiedlichen Uber-
lieferungsgestalten des Sirachbuchs beriicksichtigt. Entsprechend der
entstehungsgeschichtlichen Bedeutung, liegt der Schwerpunkt der the-
matischen Ausfithrungen auf dem hebraischen Text. Auf den griechi-
schen Text wird inhaltlich vor allem hinsichtlich charakteristischer
Unterschiede gegeniiber dem hebraischen Text und hinsichtlich der im
Hebréischen bisher nicht belegten Passagen eingegangen. Punktuell

2 Erste Voriiberlegungen zu einer Prasentation des Sirachbuchs in der Reihe SAPERE
fanden im Jahr 2008 statt. Die eigentlichen Arbeiten an diesem Band wurden im Jahr 2019
aufgenommen und im Dezember 2022 abgeschlossen.

31) Der Prolog zur griechischen Ubersetzung (Sir 0,1-36); 2) Sir 1,1-2,18, 3) Sir 17,1-
18,33; 4) Sir 22,27-23,6; 5) Sir 24,1-34. Zusétzlich sind die auch im hebréischen Text erhalte-
nen Gebete in Sir 33,1-13a/36,16b—22 und Sir 51,1-12 tibersetzt, um einen kleinen Eindruck
von der Differenz zwischen H und G zu vermitteln.
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werden auch spezifische Besonderheiten des syrischen und des lateini-
schen Textes angesprochen.

Wenn hier trotz der skizzierten Vielzahl der Uberlieferungsformen
von dem Sirachbuch gesprochen wird, dann geschieht dies im Hin-
blick auf die kompositionellen und inhaltlichen Grundlinien, die allen
Versionen des Sirachbuchs gemeinsam sind und die eine hinter allen
Versionen stehende Grundkonzeption und Grundidee erkennen lassen.
Wo besondere Textpassagen einzelner Versionen diskutiert werden, ist
dies entsprechend gekennzeichnet. Die Bezeichnung ,Ben Sira” wird
dort gebraucht, wo der mutmafliche Autor bzw. das von ihm verfasste
hebrdische Werk gemeint ist. Hierbei ist zu bedenken, dass Ben Sira
biographisch nicht zu fassen ist und dass selbst die &ltesten erhaltenen
hebrédischen Fragmente weder ein Autograph sind noch den ,Urtext”
darstellen. Dieser ist, wie in der Einfiihrung naher ausgefiihrt wird,
nicht erreichbar. Wenn hier in einem auktorialen Sinn vom griechischen
Text gesprochen wird, wird die Bezeichnung , Enkel” verwendet. Wie
im Fall Ben Siras und des hebrédischen Textes sind eine biographische
Profilierung des Enkels und eine Bestimmung des griechischen , Ur-
textes” kaum moglich.

Bereits im 6. Jh. v.Chr. kam es zu Kontakten zwischen Griechen und
Juden und schon in vorhellenistischer Zeit gab es iiber phonizische Ver-
mittlung Importe griechischer Giiter nach Israel/Paldstina.* Im Gefolge
Alexanders des GrofSen (356-323 v.Chr.) breitete sich griechische Kul-
tur in einem bis dahin unbekannten Ausmafs in den Vorderen Orient
aus. So lasst sich auch fiir Israel/Paléstina seit der Mitte des 3. Jh. v.Chr.
in allen Lebensbereichen eine stetig zunehmende Hellenisierung nach-
weisen. Dies betrifft den Stadtebau und die Anlage einzelner Bauwerke
(Heiligtiimer und Gymnasien) ebenso wie die Sprache und die Kunst,
die Wirtschaft (Miinzen und Steuern) und die politische Herrschaft
(Monarchie und Herrscherkult), die Religionen und die individuelle
Lebensfithrung. All das spiegelt sich auch im Sirachbuch, und zwar be-
reits in seiner hebrédischen Gestalt, verstarkt in seiner griechischen Fas-
sung. Zwei Essays dieses Bandes sind daher gezielt der Frage nach der
Beriihrung zwischen dem Sirachbuch und der griechischen Philosophie
bzw. nach der Ethik im Sirachbuch gewidmet. Eine solche Fokussie-
rung legt sich auch vor dem Hintergrund nahe, dass das Sirachbuch
das umfangreichste Werk der israelitisch-jiidischen Weisheit darstellt,
die selbst ein Teil der literarisch in Mesopotamien und Agypten seit
dem 3. Jt. v.Chr. nachweisbaren und bis in hellenistische Zeit lebendi-
gen interkulturellen Weisheit ist.

4 ALkier/WitTE 2004; A. NuNN, ,Die Phonizier und ihre siidlichen Nachbarn in der
achdmenidischen und frithhellenistischen Zeit — Ein Bildervergleich”, in: WrrTe/DienL
2008, 95-123; FrReVEL/PyscuNny/CorNELIUS 2014.
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So widmet sich Markus Asper moglichen Beziehungen des Sirach-
buchs zu den in hellenistischer Zeit aufkommenden philosophischen
Stromungen, zumal der Stoa, die sich wie das Sirachbuch als Antworten
auf ethische, kosmologische und theologische Fragen ihrer Zeit verste-
hen lassen. Die Offenheit des Sirachbuchs fiir die pagane Kultur, sein
Interesse an Anthropologie und Kosmologie sowie seine Intention, die
jlidische Tora und Weisheit als die Quelle von Bildung schlechthin zu
erweisen, sind grundsatzlich sachliche Ausgangspunkte fiir eine Ausei-
nandersetzung mit paganer griechischer Literatur. Gleichwohl miissen
die konkreten zeitgeschichtlichen Moglichkeiten einer Begegnung mit
und Beeinflussung durch griechische Philosophie bedacht werden.

Angesichts der allgemein auf lebensweltliche Orientierung ausge-
richteten und auf Erziehung zielenden israelitisch-jiidischen Weisheit
und angesichts des besonderen padagogischen Anliegens des Sirach-
buchs, in der von der Aufldsung traditioneller Systeme gepragten Welt
des Hellenismus Wege zu einem gelingenden Leben zu zeigen, zeich-
net die emeritierte Erlanger Neutestamentlerin Oda Wischmeyer die
ethischen Konzeptionen des Sirachbuchs nach. Dabei kann sie auf ihre
im Rang eines Standardwerks stehende Monographie zur Kultur des
Sirachbuchs® sowie auf ihre zahlreichen Studien zur Ethik des Neuen
Testaments, insbesondere des Paulus, zu ethischen Konzeptionen im
frithjlidischen Schrifttum und zu exegetischen Detailfragen des Sirach-
buchs zuriickgreifen.

Ein wesentlicher Gegenstand der altorientalischen Weisheitslitera-
tur — von ihren Anfingen an — ist das Verhaltnis zwischen goéttlicher
und menschlicher Gerechtigkeit. Durch die altorientalischen und is-
raelitisch-jlidischen Weisheitstexte ziehen sich Reflexionen {iiber die
Giiltigkeit einer gottlich eingesetzten und garantierten gerechten Welt-
ordnung und iiber das Phanomen unschuldigen Leidens. Uberblickt
man allein die israelitisch-jiidischen Antworten auf die Frage nach der
(ausbleibenden) Gerechtigkeit Gottes, so reicht die Spannweite von
einer Leugnung des Problems {iber eine Bestreitung der géttlichen Ge-
rechtigkeit und eine Verlagerung des Problems auf die fehlende Ge-
rechtigkeit des Menschen bis zu einer vehementen, doxologisch oder
argumentativ angelegten Verteidigung der absoluten Gerechtigkeit des
Schopfergottes.6 Das Sirachbuch fiigt sich mittels seiner ,Theodizee-
perikopen” in origineller Weise in den hellenistischen Gerechtigkeits-
diskurs. Zu diesem gehoren auch ptoleméerzeitliche dgyptische Weis-
heitstexte, wie das Grofle Demotische Weisheitsbuch/Phibis (Papyrus Insin-

5 WisCHMEYER 1995.

¢ Siehe dazu M. WittE, ,Vom Glauben an den Allméchtigen und von der Bosheit des
Menschen”, in: A. KArer/J. FRev/]. HErzer (Hg.), Die Rede von Gott Vater und Gott Heiligem
Geist als Glaubensaussage. UTB 5268 (Tiibingen 2020) [155-175] 166-169.
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ger), zu dem das Sirachbuch (wie auch das alttestamentliche Buch der
Spriiche) zahlreiche Parallelen aufweist. Diesem Themenkreis widmet
sich Marko Marttila. Der in Finnland tatige Alttestamentler ist Autor
einer grundlegenden Monographie zur Sicht des Sirachbuchs auf frem-
de Vélker,” in der sich auch die fiir den Hellenismus typische Zunahme
an geographischen und ethnographischen Kenntnissen spiegelt.

In weit hoherem Maf als andere israelitisch-jiidische Weisheitsbii-
cher enthilt das Sirachbuch Gebete. Auch hier schldgt sich eine Ent-
wicklung der jiidischen Religion in hellenistischer Zeit nieder, in der
das vom unmittelbaren Tempelkult geloste Gebet zunehmend an Be-
deutung gewinnt, ohne dass damit der Tempelkult selbst obsolet wird —
letzteres jedenfalls nicht in den Kreisen, aus denen Ben Sira stammt, der
das aaronidisch-zadokidische Priestertum und den Jerusalemer Tem-
pelkult sehr hoch schétzt. Dabei finden sich im Sirachbuch sowohl die
traditionellen, aus dem biblischen Psalter bekannten Gattungen, wie
Klage- und Bittgebete sowie Lob- und Dankgebete, als auch literarisch
im Judentum bis dahin selten oder gar nicht gebrauchte Anreden und
Epitheta Gottes, wie ,Vater” (Sir 23,1.4 [G]; 51,10) und ,,Gott des Alls”
(Sir 36,1 vgl. 43,27). Werner Urbanz, in Linz wirkender Bibelwissen-
schaftler, der sich seit vielen Jahren intensiv mit den Gebeten im Sirach-
buch beschiftigt, stellt diese Texte, auch hinsichtlich charakteristischer
Unterschiede zwischen der hebréischen und der griechischen Fassung,
vor und verortet sie literatur- und frommigkeitsgeschichtlich.

Mit der Etablierung einer Sammlung autoritativer Textcorpora, zu-
néchst der Tora im 4. Jh. v.Chr., sodann der geschichtlichen und pro-
phetischen Biicher (Neviim) im 3. Jh. v.Chr. und schliefilich der soge-
nannten Schriften (Ketuvim/Hagiographen) im 2./1.Jh. v.Chr.,8 tritt im
antiken Judentum an die Stelle der binnentextlichen Fortschreibung der
Traditionsliteratur deren extratextliche Auslegung. Diese kann die Ge-
stalt der schopferischen Neudichtung oder der punktuell zitierenden
Aufnahme und literarischen Weiterfithrung, spater auch des ausdriick-
lichen Kommentars annehmen. Fiir das Sirachbuch gehdren Zitation,
Assoziation und mosaikhafte Kombination, mithin die Anthologie,
zu den wesentlichen Strukturmerkmalen. Die Beschaftigung mit den
heiligen Schriften zeichnet den Weisen aus, er wird zu einem Schrift-
gelehrten (Sir 39,1-3). Burkard M. Zapff, an der Katholischen Univer-
sitat Eichstatt-Ingolstadt forschender und lehrender Kommentator des
Sirachbuchs,® und, wie Gerhard Karner, wesentlich an einer in Vorbe-
reitung befindlichen polyglotten Sirachsynopse beteiligt, zeichnet diese

7 MaRrTTILA 2012.

8 Zur Bedeutung des ,Kanons” fiir Sirach siehe WrrTE 2015, 39-58, und jetzt BRODERSEN
2022.

9 Zaprr 2010.
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besondere Form der Intertextualitdt des Sirachbuchs nach und weist
dabei auch paradigmatisch auf die sich wandelnden Bezugssysteme
des hebraischen, griechischen, syrischen und lateinischen Textes hin.

Der den Band beschliefiende Beitrag von Christine Ganslmayer, Ger-
manistin an der Friedrich-Alexander-Universitdt Erlangen-Niirnberg,
geht ausgewdhlten Spuren der Rezeptionsgeschichte des Sirachbuchs
nach. Ein Schwerpunkt dieses weit ausgreifenden Panoramas liegt auf
der Zeit vom 16. bis zum 20. Jahrhundert. Dabei zeigt sich das vielfal-
tige Fortleben der Pddagogik des Sirachbuchs in Katechismen, Predig-
ten und Zitaten, aber auch die Verfremdung, mitunter auch der Miss-
brauch einzelner Texte des friihjiidischen Weisheitslehrers und seiner
antiken Ubersetzer.

Technische Hinweise zum Band

Die Zahlung der Kapitel und Verse differiert mitunter zwischen den
unterschiedlichen Versionen des Sirachbuchs, insbesondere im Bereich
der Kap. 30-36*, die in der griechischen Uberlieferung von einer Blatt-
vertauschung betroffen sind.!? Die in diesem Band gebotene Zdhlung
orientiert sich an der von Friedrich V. Reiterer erstellten Zihlsynopse
zum Buch Ben Sira (2003) und gibt in einzelnen Féllen eine variierende
Zahlung in Klammern an.

Bei Bezugnahmen auf einzelne Stellen aus dem Sirachbuch in alteren
Lutheriibersetzungen, die auf der lateinischen Uberlieferungen beru-
hen, wird wie in der Lutheriibersetzung von 2017 in Klammern die ab-
weichende Verszahlung angegeben. Dies betrifft vor allem den rezep-
tionsgeschichtlichen Beitrag von Christine Ganslmayer in diesem Band.

Die Schreibung biblischer Personennamen folgt der Lutherbibel 2017.

Grundlage fiir den griechischen Text ist die kritische Ausgabe von
Joseph Ziegler, Sapientia lesu Filii Sirach. Septuaginta. Vetus Testamen-
tum Graecum Auctoritate Academiae Scientiarum Gottingensis editum
XIL2 (Gottingen 21980 =32016) [Z1eGLER 1980].

Der hebraische Text, fiir den es bisher keine kritische Edition gibt, ba-
siert auf den Ausgaben von Martin G. Abegg, The Book of Ben Sira (2019)
https://www .bensira.org/ [ABecc 2019], Pancratius C. Beentjes, The Book
of Ben Sira in Hebrew. A Text Edition of All Extant Hebrew Manuscripts and
a Synopsis of All Parallel Hebrew Ben Sira Texts. VT.S 68 (Leiden u.a. 1997;
rev. Nachdr. Atlanta 2006) [BeenTjES 2006a], Zeev Ben-Hayyim, The Book
of Ben Sira. Text, Concordance and an Analysis of the Vocabulary. The Histo-
rical Dictionary of the Hebrew Language (Jerusalem 1973) [BEN-Hayyim

10 Siehe dazu ausfiihrlich S. 7-9.
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1973] und Francesco Vattioni, Ecclesiastico. Testo ebraico con apparato cri-
tico e versioni greca, latina e siriaca. Pubblicazioni del Seminario di Semi-
tistica 1 (Neapel 1968) [VarTioNnT 1968] sowie den im abschlieSenden
Literaturverzeichnis genannten Editionen der in jiingerer Zeit entdeck-
ten oder identifizierten Fragmente von Shulamit Elizur, J.S. Frédérique
Michele Rey, Renate-Egger Wenzel u. a. Punktuell konnte auch noch die
jiingst erschienene, von Renate Egger-Wenzel herausgegebene Polyglot
Edition of the Book of Ben Sira with Synopsis of the Hebrew Manuscripts
(CBET 101, Leuven u.a. 2022) [Eccer-WENzEL 2022] beriicksichtigt wer-
den, die sich hinsichtlich der Zdhlung der Kapitel und Verse wie dieser
Band an der oben genannten Zihlsynopse von Reiterer orientiert. Die fiir
das Jahr 2023 angekiindigte kritische Ausgabe des hebraischen Textes
durch J.S. Frédérique Michele Rey und Eric Reymond (A Critical Edition
of the Hebrew Manuscripts of Ben Sira: Translation and Philological Notes) ist
noch nicht erschienen. Gerhard Karner konnte zu einigen wenigen Stel-
len dieses Bandes zumindest noch eine Vorabfassung der Edition von
ReY/REYMOND einsehen. Angesichts der komplexen Uberlieferungslage
hat Gerhard Karner den hebraischen Text fiir den vorliegenden Band
grundlegend neu bearbeitet und eine eigene Partitur erstellt. Die Wie-
dergabe des Tetragramms M mit Jahwe oder Jawh wurde den Auto-
ren des Bandes freigestellt und ist nicht vereinheitlicht worden.

Im Gegensatz zu der in der Reihe SAPERE iiblichen Prasentation der
Anmerkungen zum Text- und Ubersetzungsteil als Endnoten wurde fiir
diesen Band wie in dem Band Interpreting and Living God’s Law at Qum-
ran. Migsat Ma@ase Ha-Torah. Some of the Works of the Torah (4QMMT),
SAPERE XXXVII (2020) das Verfahren der Fufinoten auf derselben Seite
gewdhlt. Aufgrund der iiberlieferungsgeschichtlichen Problematik des
Sirachbuchs und der Konzentration der Anmerkungen auf editorische
und philologische Fragen erschien uns der Abdruck der FufSnoten un-
mittelbar unter dem Text und seiner Ubersetzung gerade im hebraisch-
deutschen Teil benutzerfreundlicher und {ibersichtlicher zu sein. Ich
danke den Herausgebern der Reihe SAPERE sehr herzlich dafiir, dass
sie einer solchen Gestaltung des Apparats zum Text zugestimmt haben.

Fiir die Unterstiitzung beim Lesen der Korrekturen und der An-
fertigung des Registers danke ich herzlich den Mitarbeiterinnen und
Mitarbeitern am Lehrstuhl fiir Literaturgeschichte und Theologie des
Alten Testaments an der Humboldt-Universitat zu Berlin, Margareta
Diedrich, Veronika K. Einmahl, Lucas Miiller und Felix Zander. Fiir
die Erstellung der Druckvorlage und fiir zahlreiche Verbesserungsvor-
schldge zum Layout, insbesondere des hebriisch-deutschen und des
griechisch-deutschen Textteils, bin ich Dipl.-Theol. Matthias Miiller zu
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Einfiihrung in das Sirachbuch

Markus Witte

Gliicklich der Mensch, der {iber Weisheit nachsinnt
und auf die Einsicht schaut.
(Sir [MsA] 14,20)

1. Ein Buch mit vielen Namen!

Das Sirachbuch ist das erste biblische Buch, in dem sich sein Verfasser
mit eigenen Namen nennt. Allerdings variieren die Angaben zum Ver-
fasser in den verschiedenen Uberlieferungen des Textes, so dass das
Buch auch in den gegenwirtigen Textausgaben, Ubersetzungen und
Kommentierungen unter verschiedenen Namen begegnet.

Die hebréische Handschrift B (MsB) gibt den Namen in Sir 50,27 und
51,30f mit ,,Simon (Schimon/Simeon), Sohn des Jeschua (Jesus), Sohn
des Eleasar, Sohn des Sira” an, wahrend sie in Sir 51,30e von ,,.Simon,
Sohn des Jeschua, der Sohn Siras genannt wird” spricht. Der Prolog
zur griechischen Ubersetzung nennt den Autor des iibersetzten Werkes
nur ,Jesus”. Die griechische Ijbersetzung von Sir 50,27 spricht von ,Je-
sus, dem Sohn des Sirach, des Eleasar, des Jerusalemers”. Die syrische
Ubersetzung, die kein Aquivalent zur hebraischen Namensangabe in
Sir 50,27 hat, verzeichnet in Sir 51,30 das Ende des , Buchs des Soh-
nes Siras”. In der rabbinischen Tradition begegnet das Buch schlieSlich
unter der Bezeichnung ,Ben Sira”.

Die Vielfalt dieser Autorenbezeichnungen spiegelt sich in der Viel-
falt der Uber- und Unterschriften in den griechischen und lateinischen
Manuskripten. Dabei iiberwiegen in der griechischen und syrischen
Uberlieferung Titel wie ,(Weisheit des) Jesus (des Sohns des) Sirach”
und in der lateinischen Tradition der Name ecclesiasticus (,kirchlicher
Lehrer”).2 In der Forschung sind die Bezeichnungen , Ben Sira”, ,Jesus
Sirach”, ,Sirach” oder der ,Siracide” am gebrauchlichsten.?

! Der Text basiert substantiell auf meiner Behandlung des Sirachbuchs in Gerrz 2019,
555-567, ist demgegeniiber aber erheblich erweitert und aktualisiert.

2 Im Unterschied zur griechischen Bezeichnung fiir das biblische Predigerbuch (Kohe-
let) éxkAnowxotc/Ekklesiastes.

3 Zur Diskussion siehe ausfiihrlich Rerterer 2007, 3-49, der selbst vorschlégt, den ur-
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2. Ein Buch in vielen Gestalten

2.1 Das hebriiische Sirachbuch und die Frage nach der Hebraica veritas

Uber Jahrhunderte war das Sirachbuch in seiner Gesamtheit nur in
griechischen, lateinischen und syrischen sowie davon abhédngigen kop-
tischen, dthiopischen, armenischen, arabischen und persischen Uber-
setzungen zuganglich, daneben waren wenige hebrdische Zitate be-
kannt. In den Jahren 1896ff. wurden dann in der Geniza der Ben-Esra
Synagoge in Altkairo (Fustat) hebrédische Fragmente des Buchs gefun-
den.* Weitere hebraische Fragmente kamen in der juddischen Wiiste
1947 in Qumran und 1964 auf der Festung Masada zum Vorschein.
Gegenwirtig liegen, gemessen am Umfang der griechischen Uberset-
zung, ca. 68 % des mutmaflich urspriinglichen hebréischen Textes vor.
Die hebraischen Fragmente verteilen sich auf neun verschiedene Hand-
schriften unterschiedlichen Alters, unterschiedlicher Schreibart und
unterschiedlichen literarischen Charakters. Die Handschriften verbin-
det aber, dass sie durchgehend nur einen hebriischen Konsonantentext
bieten und nicht von den Masoreten, d.h. den jiidischen Gelehrten, die
im Mittelalter den Text der Hebraischen Bibel vokalisiert, akzentuiert
und hinsichtlich seiner Uberlieferungsgestalt normiert haben, bearbei-
tet wurden.

Im Einzelnen handelt es sich bei den erhaltenen hebréischen Sirachhandschriften um:

— 2Q18 (=Sir?) mit minimalen Resten aus Sir 1,19-20 oder (wahrscheinlicher) aus Sir
6,14a-15b und aus 6,[20a-22a].22b.26b-31b aus der zweiten Hélfte des 1. Jh. v.Chr.,5

- 11QPs? (=11Q5) Kol. XXI:11-17; XXII:1 (= Sir®") mit nicht stichisch geschriebenen Teilen
von Sir 51,13-20.30b aus dem friihen 1. Jh. n.Chr.,6

— ein stichometrisch geschriebenes Fragment aus Masada (=Mas) mit sieben Kolumnen,
die Reste von Sir 39,27-44,17 reprasentieren, aus der Zeit zwischen 125/100 und 50/25
v.Chr.,”

- Fragmente von sechs unterschiedlichen mittelalterlichen Handschriften aus der Kairo-
er Geniza, die teilweise stichisch geschrieben sind (so B, E und F), teilweise fortlaufend
(so A, Cund D).

spriinglichen Verfasser mit , Jes(ch)ua (Jesus), Sohn des Simon [aus dem Geschlecht Siras]”
anzusprechen und das Werk als , Weisheit (das Buch) des Ben Sira” bzw. den ,,Siraciden” zu
bezeichnen (a.a.O., 13).

4 Zur verwickelten Geschichte der Entdeckung der Funde und ihrer Uberfithrung nach
Europa siehe S.C. Re1F, ,The Discovery of the Cambridge Genizah Fragments of Ben Sira.
Scholars and Texts”, in BEeNTJES 1997, 1-22, sowie die Beitrdge von M. Nicholls, A. A. Mac-
intosh und S.C. Reif in A1TkeEN/EGGER-WENZEL/REIF 2018.

5Vgl. BarLLeT 1962, 75-77; EGGER-WENZEL 2022, XXX. MarBOCK 2006, 15, datiert 2Q18
grob auf die Zeit , vor 68 n.Chr.”.

6 Vgl. SANDERs 1965, 79-85; EGGER-WENZEL 2022, XXXI. Nach Marsock 2006, 15, gehort
11QPs? in die Zeit ,,zwischen 100-50 v.Chr.”.

7YADIN 1999, 157-158; EGGER-WENZEL 2022, XXXI. MarBOCK 2006, 15, datiert MsMas auf
den ,Beginn des 1. Jh. v.Chr.”.
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Die Datierung der Handschriften aus der Kairoer Geniza schwankt zwi-
schen dem 10./11. Jh.8 und dem 11./12. Jh.? Die Manuskripte A, B, D, E
und F bieten, abgesehen von kleineren Versumstellungen und differie-
renden Verseinteilungen (vgl. besonders MsA), einen durchgehenden
Text, wahrend MsC ein Florilegium zum Thema ,,Scham” darstellt und
Sirachstellen aus unterschiedlichen Kapiteln kombiniert.!0 Dubletten
innerhalb der einzelnen Handschriften und Uberlappungen zwischen
einzelnen Handschriften sowie der Vergleich mit der griechischen und
der syrischen Version zeigen, dass (mindestens) zwischen zwei he-
bréischen Textformen, und zwar einer alteren, kiirzeren Version (H-I)
und einer jiingeren, langeren Version (H-II), zu unterscheiden ist. H-I
kommt der Vorlage der altesten griechischen Ubersetzung am néchs-
ten und entspricht daher am weitesten dem hebradischen , Urtext”. Ein
Vergleich der Handschriften zeigt zudem, dass im Laufe der Uberliefe-
rung auch sekundar Angleichungen an Redewendungen und Formeln
des von den Masoreten erstellten Bibeltextes vorgenommen wurden.!!
Insbesondere MsB bietet interessante Varianten am linken und rech-
ten Marginalrand der Handschrift, die unter dem Siglum Bmg (B r. Rd./
1. Rd.) verzeichnet werden.

Die Authentizitdt der Geniza-Fragmente ist, nach ihrer gelegentli-
chen Bestreitung, spatestens seit den Funden in Qumran und auf Ma-
sada erwiesen, auch wenn in wenigen Einzelfdllen Riickiibersetzungen
aus dem Griechischen und/oder dem Syrischen vermutet werden.!? Die
besten hebrédischen Textzeugen sind MsMas und MsB.

Hebraisch bisher nicht belegt sind die Kapitel 1-2;13 17-18 (mit Aus-
nahme von Sir 18,31-33); 24 und 28-29, zu den Kapiteln 21; 22; 23; 25; 26

8 So z.B. MarBOCKk 2006, 15. Zu einer knappen Beschreibung des Aufbewahrungsortes
sowie der physischen Beschaffenheit der Handschriften und ihres Inhaltes siehe EGGEr-
WenNzeL 2022, XII-XXX.

9 S0 z.B. RUGeR 1970a, 112; J. OLszowy-SCHLANGER, ,, The ,Booklet’ of Ben Sira: Codicol-
ogical and Paleographical Remarks on the Cairo Genizah Fragments”, in: AITKEN/EGGER-
WenzeL/Rerr 2018, 67-96. EcGer-WEeNzEeL 2022, XXVII, zieht fiir MsC auch eine Datierung
ins 13. Jh. oder spater in Betracht.

10 Correy 2011, 3-22; E.D. ReymonD, ,,The Poetry of Ben Sira Manuscript C”, in: Arr-
KEN/EGGER-WENZEL /REIF 2018, 221-242; F. UEBERSCHAER, ,,Sirach Ms C Revisited”, in: Ap-
AMs/GoEerING/Gorr 2021, 91-103.

11 Siehe dazu BeenTjes 2006b, 181-182; Scuraper 1994, 38-57; 303; Rey 2017, 99-114;
Rey/Duont 2018, 97-123; M. Gorr, ,,Ben Sira — Biblical Sage, Rabbi, and Payyetan. The Fig-
ure and Text of Ben Sira in Rabbinic Judaism”, in: ArtkeN/EGGER-WENZzEL/REe1F 2018, 183—
199.

12So z.B. von D1 LeLLa 1966, 106-147; Skenan/Dr1 LeLLa 1987, 57-59; dagegen RUGER
1970a, 8.

13 Zu Kap. 1 sind nach der Rekonstruktion von E.D. Reymond nunmehr wenige Vers-
teile in MsA belegt, die aber merkwiirdigerweise nicht mit G {ibereinstimmen, sondern
nur mit Sondergut in Syr 1,%9-*12/1,20s-z (CaLbucH-BENAGEs et al. 2015; EGGER-WENZEL
2022) (vgl. Reymonp 2015, 83-98; KarnEer 2015, 177-203).



6 Markus Witte

und 27 liegen nur sehr wenige Verse vor. Demgegentiiber findet sich zu
dem bis jetzt nur von MsB gebotenen Danklied in Sir 51,12a-0 (=51,12e-
7j [RertereR 2003]) kein Aquivalent in den Ubersetzungen. Dies konn-
te, neben den inhaltlichen Unterschieden zum sonstigen Buch, auf eine
nichtsirazidische (zadokidische?) Herkunft von Sir 51,12a-o0 hindeu-
ten.14

Die mittlerweile im Rang einer Standardausgabe stehende diploma-
tische Edition des hebrdischen Textes von Pancratius C. Beentjes (2006a)
bietet alle bisher bekannten hebraischen Fragmente je fiir sich und zu-
satzlich eine synoptische Darstellung, verzichtet aber auf jegliche Text-
rekonstruktion.!> Eine kritische Ausgabe, die alle bisher bekannten he-
braischen Fragmente beriicksichtigt, wird gegenwdértig von J.-S. Frédé-
rique Michele Rey und Eric Reymond vorbereitet. Der in diesem Band
von Gerhard Karner prasentierte hebradische Text enthalt auf der Basis
eines speziellen Lese- und Rekonstruktionsverfahrens gegeniiber der
Ausgabe von Beentjes zahlreiche neue Lesarten.

2.2 Das griechische Sirachbuch als Ubersetzung und
als eigenstindiges Werk

2.2.1 Die Herkunft der griechischen Ubersetzung

Die alteste vollstandig erhaltene Version des Buchs bildet die in der
hellenistischen Metropole Alexandria, in der seit dem ausgehenden
4.Jh. v.Chr. eine stetig wachsende jiidische Gemeinschaft existierte,®
erstellte griechische Ubersetzung. Dabei handelt es sich um eine relativ
freie Ubersetzung mit einem eigenen literarischen Profil und besonde-
ren theologischen Schwerpunkten. Diese genuin jiidische griechische
Ubersetzung, die auch als G-I-Text bezeichnet wird, wurde schon in
der Antike ergénzt. Der genaue Zeitpunkt und die religiose Herkunft
(jiidisch? christlich?) einzelner Ergénzungen, die sich u.a. durch eine
besondere Eschatologie von der urspriinglichen griechischen Uberset-
zung abheben,!” sind unbekannt. Im 2. Jh. n.Chr. lag der ergénzte grie-
chische Text, auch G-II-Text genannt, jedenfalls vor. Dabei handelt es
sich bei G-II nicht um eine homogene Grofe.

14 SkeHAN /D1 LeLLA 1987, 569; SCHRADER 1994, 74-75; Boumisca 1997, 120.

15 Zu den seither veroffentlichten Fragmenten siehe Erizur 2007; Erizur 2010; ELizur/
Ranp 2011; EcGeEr-WENzEL 2008; REY 2008 und Rey 2012a sowie die polyglotte Synopse von
EGGER-WENZEL 2022; zu neuen Rekonstruktionen in bereits bekannten Fragmenten siehe
ReymonD 2015 und Karner 2015. Eine entsprechende nach Fragmenten gegliederte sowie
eine alle Fragmente kompilierende (spanische) Ubersetzung mit umfangreichen textkriti-
schen Anmerkungen bietet Morra 2012.

16 Zu Alexandria siehe Fraser 1972; GEorGes 2013.

17 Nach wie vor grundlegend ist die Studie von Conleth Kearns aus dem Jahr 1951, die
erstmals 2011 publiziert wurde (Kearns 2011), wenngleich seine These einer essenischen
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Die éltere griechische Textform (G-I) hat sich in den grofien Codices
der Septuaginta (Cod. Vaticanus [B], Cod. Alexandrinus [A], Cod. Si-
naiticus [S], Cod. Ephraemi Syri rescriptus [C]), niedergeschlagen. Die
jingere, umfangreichere Textform (G-II) liegt nicht in einer einzelnen
Handschrift vor, sondern zeigt sich in den Rezensionen des Origenes
(gest. 254 n.Chr.; GO, reprasentiert durch die Minuskel 253 und die Sy-
rohexapla) und des Lukian (gest. 312 n.Chr.; G}, bezeugt durch die Mi-
nuskeln 248; 493; 637) sowie in weiteren bedeutenden Minuskeln und
in Kirchenvéterzitaten. Dabei beruhen G-I und G-II wohl auch jeweils
auf unterschiedlichen hebrdischen Vorlagen. G-I steht dem , Urtext”
der Ubersetzung des Enkels am néchsten, ohne mit diesem identisch zu
sein.!8 Die Vorlage von G-II ist mit H-II verwandt. Die &lteste vollstan-
dige Handschrift von G-I bietet der Cod. Vaticanus (4./5.Jh. n.Chr.).
Dieser liegt der kritischen (eklektischen) Standardausgabe des griechi-
schen Sirachbuchs von Joseph Ziegler (1980) zugrunde. Dabei bietet
Ziegler auch besondere Teile von G-Il innerhalb des FliefStextes, aber im
Kleindruck. Die einbdandige Ausgabe der Septuaginta von Alfred Rahlfs
und Robert Hanhart (2006) fihrt den G-II-Text in einem textkritischen
Apparat unterhalb des Haupttextes auf.!?

2.2.2 Ein Unfall der Uberlieferungsgeschichte

Ein besonderes Problem der griechischen Version stellt eine bereits
in der Antike eingetretene Blattvertauschung im Bereich der Kapitel
30-36 dar, so dass hier die Zdhlung der Kapitel zwischen den hebrai-
schen, lateinischen und syrischen Versionen einerseits und den grie-
chischen Versionen andererseits abweicht.2’ Die mutmafilich , richti-
ge” inhaltliche Abfolge der Kapitel in der griechischen Version lautet:
1,1-30,24b/33(30),13b (25%)/34(31),1-36(33),16a/30(33),25a-30(33),40b;
31(34),1-33(36),13a/36,16b-51,30b.

H 33,16b-33b = G 30,25a-40b
H 34 - G3l

H35 = G32
H361-13a = G33,1-13a2
H 30,25 = G33,13b
H31 - Gx

Herkunft des Langtextes als einer systematischen eschatologischen Revision des Kurztex-
tes angesichts des gegenwartigen Standes der Erforschung des Qumranschrifttums iiber-
holt ist.

18 Zur Ubersetzungstechnik des Enkels siehe WricHT 1989; WricHT 2003; WrIGHT 2011;
MinissALE 1995, und WAGNER 1999, 30-45; 64.

19 RanLrs/HANHART 2006, 378-471.

20 Eine genaue Zusammenstellung der unterschiedlichen Zahlweisen der Versionen
und Ubersetzungen bietet RErterer 2003.

21 Zu dem Sprung von Sir 36,13a auf 36,16b siehe RerTerer 2003, 42 und 194.
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H32 = G35
H 33,1-16a = G36,1-16a
H 36,16b = G36,16b

2.3 Das lateinische Sirachbuch

Die lateinische Ubersetzung (La/Vetus Latina/Old Latin) geht wohl auf
den bzw. einen erweiterten griechischen Text (G-II) zuriick.?? Wie im
Fall der Erweiterungen des griechischen Textes ist unklar, ob die latei-
nische Ubersetzung jiidischer oder christlicher Herkunft ist. In Einzel-
fallen scheint auch eine Revision auf einer hebraischen Basis erfolgt zu
sein.

Die lateinische Version weist die ,Textumstellung” der griechischen
Handschriften nicht auf, sie weicht aber in der Verszahlung zum Teil er-
heblich von den griechischen Fassungen ab, was sich beispielsweise in
der Verszdhlung der dlteren Lutherbibeln niedergeschlagen hat.2®> Wie
G-II verfiigt die lateinische Version iiber eine besondere eschatologi-
sche Pragung. In einzelnen Passagen scheint mindestens auf der Ebene
der Handschriften eine Angleichung an neutestamentliche Aussagen
vorgenommen worden zu sein.

Hieronymus (gest. 420), der die (proto-)kanonischen Biicher der Bi-
bel aus dem Hebréischen (und Aramaischen) ins Lateinische tibersetz-
te, hat das Sirachbuch nicht {ibersetzt, so dass die heute in der Vulgata
(Vg) vorliegende lateinische Fassung eine Version der Vetus Latina (VL)
darstellt.

2.4 Das syrische Sirachbuch

Die originére syrische Ubersetzung wurde auf der Basis einer hebrii-
schen Vorlage erstellt.* Diese Vorlage ist mit H-II verwandt, konnte
aber auch auf eine eigene dritte hebréische Rezension (H-III) zuriick-
gehen.? Das syrische Sirachbuch wurde in die Peschitta (Pesh/Syr), die
Bibel des syrischen Christentums, aufgenommen.

22 A.]. Forrtg, ,, The Old Latin Version of Sirach: Editio Critica and Textual Problems”, in:
Rey/Joosten 2011, 199-214; TH. LEGRAND, , La version latine de Ben Sira: état de la ques-
tion, essai de classement thématique des ,additions’”, in: Rey/JoosTEN 2011, 215-234; GiL-
BERT 2014, 49-58; Gescut 2014, 698-712; P.-M. BoGaEgrT, ,Der lateinische Text des Eccle-
siasticus: Von Philipp Thielmann bis zu Walter Thiele”, in: KARNER/UEBERSCHAER/ ZAPFF
2017, 263-282.

2 Die Sirachiibersetzung der Lutherbibel 2017 entspricht gemafS ihrer Grundlage, der
Septuaginta, der Verszahlung des griechischen Textes und nennt in Klammern die Vers-
zahlung in édlteren Ausgaben.

24 Siehe dazu grundlegend die Studien von WINTER 1974, NELsoN 1988 und von vaN
PeurseN 2007 sowie die Uberlegungen zu einer gestuften Entstehung der syrischen Uber-
setzung bei WiNTER 1977 und . JoostEN, ,Language and Textual History of Syriac Ben
Sira”, in: KARNER/UEBERSCHAER/ ZAPFF 2017, 189-197.
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Einige Passagen sind in der syrischen Version nicht belegt (u.a. Sir
1,21-27; 11,22-26; 39,21; 41,13-42,8%; 43,1; 43,11-33; 45,9-14; 50,18-21).
Dem stehen einzelne Uberschiisse gegeniiber (z.B. in Sir 1,20[c-r];2
38,18[19].21; 39,13.17; 41,12; 42,10). Die syrische Fassung weist, wie
die lateinische Ubersetzung, die , Blattvertauschung” des griechischen
Textes nicht auf und richtet sich in der Kapitelzdhlung je nach Ausgabe
entweder nach der griechischen oder der lateinischen Version.

Die gegenwartig alteste syrische Handschrift, die das Sirachbuch
enthélt, ist der aus dem 6./7.Jh. n.Chr. stammende Codex Ambrosia-
nus (,Maildnder Codex”). Dieser liegt der diplomatischen Textausgabe
des syrischen Sirachs von Nuria Calduch-Benages, Joan Ferrer und Jan
Liesen (2015) zugrunde. Eine kritische Ausgabe des syrischen Sirachs
gibt es bisher nicht,?” die von Renate Egger-Wenzel (2022) bearbeitete
polyglotte Ausgabe des Sirachbuchs bietet aber in den Fufinoten zum
syrischen Text Varianten in syrischen Handschriften. Ubereinstim-
mungen zwischen der syrischen und der griechischen Version konnten
darauf hindeuten, dass Syr nach einem griechischen Text (G-II) iiber-
arbeitet worden ist. Ob die syrische Ubersetzung aus jiidischen Krei-
sen stammt und christlich {iberarbeitet wurde oder ob es sich um eine
genuin christliche Ubersetzung handelt, ist umstritten.28 Terminus ante
quem fiir die syrische Ubersetzung sind Sirach-Zitate in den ,Demons-
trationen” des Aphrahat (um 337 n.Chr.).?°

Von dem hier beschriebenen syrischen Sirachbuch ist die Version zu
unterscheiden, die im Rahmen der von Bischof Paul von Tella im 7. Jh.
n.Chr. angefertigten syrischen Ubersetzung der Hexapla des Origenes
tradiert wurde (Syrohexapla) und die demzufolge auf eine griechische
Vorlage zuriickgeht. Hinzu kommen nur fragmentarisch erhaltene sy-
ro-palastinische Ubersetzungen, die gleichsam auf einen griechischen

25 So F. Bonwmisch, ,,Die Vorlage der syrischen Sirachiibersetzung und die gereimte heb-
rdische Paraphrase zu Ben Sira aus der Ben-Ezra-Geniza®“, in: KARNER/ UEBERSCHAER/ ZAPFF
2017, 199-237.

26 Nach der syrischen Zahlung (CaLpucH-BENAGEs et al. 2015) 1,*1-*8, siehe dazu Kar-
NER in diesem Band, S. 40.

27 Das Peschitta-Institut in Amsterdam (ehemals in Leiden) hat fiir 2023 eine Ausgabe
im Rahmen der Reihe The Old Testament in Syriac according to the Peshitta Version angekiin-
digt.

28 Vgl. Sir (Syr) 15,15; 18,13; 32(35),11; 40,28; 48,6.10 und dazu R. Owens, ,Christian Fea-
tures in the Peshitta Text of Ben Sira“, in: Rey/JoosTen 2011, 177-196, der diese Passagen
nicht, wie z.B. WINTER 1977, auf eine christliche Uberarbeitung zuriickfiihrt, sondern sie
als Hinweis darauf wertet, dass die Ubersetzung genuin aus christlichen Kreisen stammt.
Auch G. Rizzi, ,Christian interpretations in the syriac version of Sirach”, in: Passaro/BEL-
L1a 2008, 277-308, rechnet mit einer christlichen Entstehung.

2 R.J. Owens, ,The Early Syriac Text of Ben Sira in the Demonstrations of Aphrahat”,
JSS 34 (1989) 39-75.
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Text zuriickgehen, wohl aber von der Peschitta beeinflusst sind.? Wie
im Fall der hebraischen, griechischen und lateinischen Versionen miiss-
te also auch im Blick auf die syrische Uberlieferung eigentlich von Si-
rachbiichern gesprochen werden.

2.5 Das Sirachbuch als Beispiel fiir einen Kanonspluralismus

Die Uberlieferungslage und die Tatsache, dass es keinen masoretischen
Text des Sirachbuchs gibt, machen dieses textkritisch zu einem der
schwierigsten Biicher des Alten Testaments und lassen die Frage auf-
kommen, ob es {iberhaupt moglich (und sinnvoll) ist, einen mutmaf-
lichen , Urtext” zu rekonstruieren. Insofern das Sirachbuch in seinen
verschiedenen Textformen in verschiedenen Kirchen kanonisch wurde,
spiegelt es einen besonderen Kanonspluralismus wider.3! Dementspre-
chend wire es literaturgeschichtlich und hermeneutisch an sich ange-
messen, von verschiedenen Sirachbiichern zu sprechen und diese, da
sie sich unterschiedlichen zeitlichen und religiosen Kontexten verdan-
ken, als jeweils eigene literarische Werke zu wiirdigen und auszulegen.
Vor diesem Hintergrund liegt z.B. der Einheitsiibersetzung von 2016,
der Lutherbibel von 2017 und der neuen Ziircher Bibel 2019 oder der
Kommentierung von Johannes Marbdck (2010) ausschliefSlich der grie-
chische Text zugrunde, und nicht ein hebréisch-griechischer Mischtext,
wie z.B. in der Einheitsiibersetzung von 1980 oder in den Kommenta-
ren von Paul Skehan und Alexander A. Di Lella (1987) und Georg Sauer
(2000). Hermeneutisch angemessen wire eine synoptische Ubersetzung
und Kommentierung. Demgegeniiber bieten Charles Mopsik (2003)
und Victor Morla (2012) ausschlieflich eine Ubersetzung der hebréi-
schen Fragmente.

Aus pragmatischen Griinden legt es sich nahe, geméafS der Defini-
tion im Vorwort bei der Bezeichnung ,,das Sirachbuch” zu bleiben.3? Bei
Bezugnahmen auf den mutmaflichen Autor des , urspriinglichen” he-
braischen Buchs wird im Folgenden von Ben Sira,® bei Bezugnahmen
auf den Verfasser der , urspriinglichen” griechischen Ubersetzung vom
Enkel gesprochen. Charakteristische Differenzen und Zitate einer be-
stimmten Textgestalt werden mittels der Zusatze H (und entsprechen-
der Bezeichnung der Handschrift), G, Syr oder La/VL angezeigt.

30 CaLpUCH-BENAGES et al. 2015, 45—46.
31 Vgl. GiLeerT 2014, 23-37.

325.0.S. IX-X.

33 Zum Problem s.o. S. 3 mit Anm. 3.
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3. Ein weisheitliches Lehr- und Lebensbuch
des hellenistischen Judentums

In seiner Endgestalt bzw. seinen Endgestalten3* bildet das im 2.]Jh.
v.Chr. entstandene Sirachbuch ein weisheitliches Lehr- und Lebens-
buch, das die literarische Tradition der israelitisch-jiidischen Spruch-
weisheit im Kontext des Hellenismus in einer eigenstdndigen Weise
zu einer Groflkomposition ausbaut. Unter den Leitworten ,Gesetz”,
,Weisheit” und , Bildung” zielt das Buch auf eine Bestimmung und Be-
wahrung jlidischer Identitét in der Spannung von Tradition und Inno-
vation.

3.1 Eine kreative und synthetisierende Rezeption der jiidischen Tradition

Fiir das Sirachbuch haben die Tora und die prophetischen Biicher, die
sich in der (spateren) Hebraischen Bibel und in der Septuaginta finden,
bereits einen quasikanonischen Rang. Es setzt den konsequenten Jhwh-
Monotheismus, der sich in spaten Schichten des Deuteronomiums
(Dtn 4) und des Jesajabuchs anbahnt (Jes 44; 45), voraus: Jhwh erscheint
als der einzige und alleinige Gott, welcher der Vielfalt der paganen hel-
lenistischen Gotter gegentibersteht, selbst wenn diese jeweils als ,ein
Gott” oder als ,, Allgottheit” verehrt werden, wie Zeus, Isis oder Sarapis.

In besonderer Weise rezipiert das Sirachbuch das Deuteronomium,
aus dem es die Vorstellung von der Entscheidungsfreiheit des Men-
schen, die Hochschitzung der schriftlichen Tora und die Ansédtze zur
Identifikation von Weisheit und Tora entnimmt.% So ist die Identifika-
tion der kosmischen Weisheit mit dem jiidischen Gesetz letztlich eine
Weiterfithrung von Dtn 4 und Dtn 30. Die Verbindung der Weisheit mit
der Geschichte Israels basiert auf der biblischen Uberlieferung, wie sie
sich im Pentateuch und den Vorderen Propheten niedergeschlagen hat.

Die Hochschdtzung des Jerusalemer Tempelkultes und des aaroni-
disch-zadokidischen Hohepriesters, der der vollméchtige Ausleger der
Tora ist (Sir 45,17) und im Gottesdienst den gottlichen Segen vermittelt
(Sir 50,20-21), verdankt sich priesterlich-theokratischen Vorstellungen,
wie sie sich in der priesterschriftlichen Pentateuchquelle (P/Ps), aber
auch in der chronistischen Konzeption von Tempel, Kult und Priester-
schaft finden.3¢

Im Kontext des weisheitlichen Diskurses iiber die Leistungsfahigkeit
menschlicher Weisheit und die Gerechtigkeit Gottes steht das Sirach-
buch fiir eine konservative Position. So lasst sich seine Hochschdtzung

34 Zum Problem s.o0. Abschnitt 2, S. 4-10.
35 Siehe dazu auch Venora 2008, 144-164; Beentjes 2017, 103-123.
3 Vgl. 1 Chr 16; 2 Chr 3,1-5; 7,8-10; 30; 31,2-19; 35,1-19.
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menschlicher Weisheit und seine strikte Verteidigung der Gerechtigkeit
Gottes auch als eine Kritik an der kritischen Weisheit, wie sie sich im
Hiobbuch und bei Kohelet findet, lesen.”

Insgesamt erweist sich das Sirachbuch auch als eine Auslegung
der traditionellen Schriften Israels.3 Hierbei finden sich in den unter-
schiedlichen Textformen mitunter ganz eigene intertextuelle Beziige zu
Schriften des frithen Judentums — und im Fall des lateinischen und sy-
rischen Sirachbuchs zu Schriften des frithen Christentums. Die Art und
Weise, wie das Sirachbuch (in seinen verschiedenen Gestalten) Schrift-
auslegung betreibt, fligt sich zur grundsatzlichen Funktion des Buchs,
jiidische (dann auch christliche) Identitét in der hellenistisch-romischen
Welt zu stiften und zu sichern.

3.2 Eine kritische Auseinandersetzung mit hellenistischer Literatur,
Kultur und Religion

Starker noch als das im 3. Jh. v.Chr. entstandene alttestamentliche Pre-
digerbuch (Kohelet) spiegelt das Sirachbuch das Vordringen griechi-
scher philosophischer, padagogischer und religioser Vorstellungen.

Das Sirachbuch kennt wohl mindestens in seiner griechischen Ge-
stalt kosmologische Spekulationen der Stoa, zumindest in populérer
Form. Zwar ist keine literarische Abhéngigkeit von stoischen Texten
nachweisbar, insofern etwa wortliche Zitate vorldgen. Es finden sich
aber tendenzielle Beriihrungen im Blick auf die Vorstellung der gottli-
chen Vorsehung (mpévowa; providentia) und des Gedankens der zweck-
mafliigen, verniinftigen Einrichtung der Welt (vgl. Sir 39,12-35).3° Im
Gegensatz zum stoischen Modell eines weltimmanenten géttlichen
Prinzips hélt das Sirachbuch am traditionellen jiidischen Schépfungs-
glauben fest und spricht demgemaéafi von Gott als dem Schopfer (Sir
42,15-43,33). Gott und Welt, Gott und Mensch sind zwar aufeinander
bezogen, bleiben aber grundsatzlich voneinander unterschieden: Denn
Gott ist grofser als alle seine Werke (Sir 43,28).

Punktuell finden sich Ankldnge an die Ilias und die Odyssee, an die
Spruchdichtung des Theognis von Megara (6. Jh. v.Chr.) und des Me-

37 Siehe dazu MARko MARTTILA in diesem Band sowie speziell zum Verhiltnis zwischen
dem Sirachbuch und dem Hiobbuch Rerterer 2007, 345-377, bzw. zum Verhéltnis zwi-
schen dem Sirachbuch und Kohelet GiLerT 2014, 311-329, und J. CorLEY, ,Qohelet and Si-
rach: A Comparison”, in: N. CaLpucn-Benaces (Hg.), Wisdom for Life. FS M. Gilbert, BZAW
445 (Berlin/Boston 2014) 145-155.

38 Siehe dazu den Beitrag von Burkarp M. ZapFr in diesem Band sowie speziell im Blick
auf die Gebete im Sirachbuch die Studie von Lorucu 2023.

3 Vgl. Diog. Laert. VII 147; siehe dazu ausfiihrlich Wicke-ReuTer 2000 sowie knapp
Kaiser 2003a, 293-303; 2008, 62—-86, und kritisch dazu Markus AsPER sowie MARKO MART-
TILA in diesem Band, S. 319-339 und S. 370-374.
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nander sowie an die alexandrinische Dichterschule und die hellenisti-
sche Lehrdichtung (Aratos von Soloi).40

Schliefilich zeigen sich — wie auch fiir das Buch der Spriiche und fiir
Kohelet — Parallelen zu agyptischen Lebenslehren, darunter besonders
zur Lehre des Ani (zwischen 1530/1377 v.Chr.), zur Lehre des Amenemope
(um 1100 v.Chr.), zur Lehre des Anch-Scheschonki/Chascheschongi (4. Jh.
v.Chr.) und zum Groflen Demotischen Weisheitsbuch/Phibis (Papyrus In-
singer, 4./3.]h. v.Chr.).#! Im Mittelpunkt des weit verbreiteten, wohl
auch auf griechische Weisheit wirkenden Groffen Demotischen Weisheits-
buchs stehen das ethische Ideal des Bewahrens der goldenen Mitte
und die Gerechtigkeit Gottes, der als die alles bestimmende, dabei
unerforschliche Grofse und als Spender allen menschlichen Geschicks
erscheint.#2 Das Lob des Schreibers in Sir 38,24-39,11 beriihrt sich mit
einer entsprechenden Wiirdigung in der bis in die ptolemdische Zeit
tradierten Lehre des Cheti Kap.4 (2200/2040 v.Chr.) und des Papyrus
Chester Beatty IV Kap. 2 (13./12. Jh. v.Chr.).#3

Weitere Abschnitte, an denen sich die Pragung des Sirachbuchs
durch den Hellenismus ablesen lasst, sind die Hinweise zum Verhalten
bei einem Gastmahl/Symposion (Sir 31,12-32,13), die Hochschétzung
des Bildungsreisens (Sir 34,9-13; 39,4) und die Wertschiatzung des Arz-
tes (Sir 38,1-15).

Dabei ist jedoch noch einmal darauf hinzuweisen, dass die Beziige
zu paganer Literatur und Bildung der hellenistischen Zeit jeweils auch
differenziert fiir die unterschiedlichen Versionen des Buchs, nicht zu-
letzt wegen der unterschiedlichen Entstehungszeiten und Entstehungs-
orte, zu erheben sind.

4. Das Sirachbuch im Spiegel seiner Entstehung
im 2. Jahrhundert v.Chr.

Das Sirachbuch gehort zu den biblischen Werken, die sich am genau-
esten datieren lassen. Der Prolog zur griechischen Ubersetzung bietet
die historische Information, dass der Enkel Ben Siras im 38. Jahr des
Konigs Euergetes (wohl aus Jerusalem) in die dgyptische Weltstadt Ale-
xandria kam. Mit diesem Euergetes kann nur Euergetes II., d.h. Ptole-
maios VIIL. Physkon, gemeint sein, der zwischen 170 und 164 v.Chr.

40 Siehe dazu Karser 1985, 146-152, sowie die Zusammenstellung von entsprechenden
Parallelen in Kaiser 2005, 157-191.

41 Alle tibersetzt bei BRUNNER 1988; zur Lehre des Anch-Scheschonki und zum Grofien De-
motischen Weisheitsbuch siehe auch HorrmanN/Quack 2018, 272-334.

2 Vgl. Sir 18,1-14; 33,7-15; 42,15-43,33.

43 Ubersetzt bei BRUNNER 1988, 155-168.218-230.



14 Markus Witte

zusammen mit seinem Bruder Ptolemaios VI. Philometor regierte und
von 146/145-117 v.Chr. Alleinherrscher iiber das Agypten und einzel-
ne griechische Inseln umfassende Ptoleméerreich war. Damit ergibt
sich als Jahr der Ankunft des Enkels in der dgyptischen Diaspora das
Jahr 132 v.Chr. Setzt man fiir eine Generation in der Antike ungefahr 30
Jahre an,* so ergibt sich als Abfassungszeit des hebrdischen Originals
des Sirachbuchs das erste Viertel des 2. Jh. v.Chr.

Das hebriische Sirachbuch und seine erste Ubersetzung ins Griechi-
sche fallen damit in das fiir die Geschichte des antiken Judentums so
bedeutende 2.]Jh. v.Chr. Dessen zeitgeschichtliche Eckpunkte bilden
die im Rahmen des Fiinften Syrischen Krieges (202-195 v.Chr.) erfolg-
te Ablosung der ptolemadischen Oberherrschaft iiber Syrien-Palédstina
durch die Seleukiden 198 v.Chr. und die nach dem Niedergang der
seleukidischen Hegemonie erkdmpfte Einrichtung eines souverdnen
jiidischen Koénigtums unter den Hasmonédern 104 v.Chr., womit erst-
mals nach dem Untergang des davidischen Reichs 587 v.Chr. wieder
ein selbststandiger jlidischer Staat existierte.

Schon in seiner hebrdischen Gestalt, verstarkt dann in der griechi-
schen Ubersetzung des Enkels, gehort das Sirachbuch zu den friihen jii-
dischen Zeugnissen fiir den radikalen kultur- und sozialgeschichtlichen
Wandel, welche die sich im Gefolge Alexanders des Grofien (356-323
v.Chr.) iiber den gesamten Vorderen Orient ausbreitende Hellenisie-
rung aller Lebensbereiche mit sich brachte.*> Ben Sira lebt in einer stad-
tebaulich, kulturell und mental von paganen griechischen Vorstellun-
gen durchdrungenen Welt. Dies schldgt sich deutlich und unbestritten
in seinem Werk nieder; fiir die in der hellenistischen multiethnischen
und multireligidsen Metropole Alexandria entstandene Ubersetzung
gilt das verstarkt. Gleichzeitig pragen autochthone Traditionen Agyp-
tens und Syriens weiterhin die Kultur Paléstinas.

In den Bitten um Weisheit und Frieden fiir das zadokidische Pries-
tertum (Sir 45,26; 50,23-24) sowie im Gebet um die Rettung Zions (Sir
36,1-22) spiegeln sich moglicherweise die Konflikte zwischen dem Ho-
hepriester Onias III. und dem seleukidischen Herrscher Seleukos IV.
(189-175 v.Chr., vgl. 2Makk 3-4; Dan 11,20) wider.#¢ Sentenzen zu
wechselnder politischer Herrschaft erhalten vor dem Hintergrund der
Auseinandersetzungen zwischen Ptolemdern und Seleukiden um die
syrisch-paléstinische Landbriicke eine besondere Plausibilitat (Sir 10,5-
10).#” Von der Absetzung des zadokidischen Hohepriesters Onias III.

4 Vgl. dazu auch Herodot, der mit 33%; Jahren rechnet (Hist. 2,142).

45 Vgl. CoLLiNs/STERLING 2001; KunNEN 2004.

4 Vgl. MarBock 1995, 149-166.

47 B.C. GREGORY, ,Historical Candidates for the Fallen King in Sirach 10,10, ZAW 126
(2014) 589-591.
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und von den Verboten zur Ausiibung der jiidischen Religionspraxis
unter Antiochos IV. Epiphanes (175-164 v.Chr.), die zur Pliinderung
des Jerusalemer Tempelschatzes und zur voriibergehenden Weihung
des Jerusalemer Jhwh-Tempels fiir Zeus Olympios sowie schliefslich
zum Aufstand der Makkabder 165 v.Chr. fithrten,# scheint Ben Sira
noch nichts zu wissen. Sein Werk wird daher vor 175 v.Chr. entstan-
den sein. Auf diese Zeit fithren auch der Lobpreis auf den Hohepriester
Simon II., der etwa von 218 bis 192 v.Chr. im Amt war (vgl. 3 Makk
2,1; Josephus, Ant. XII,4), und der von diesem durchgefiihrten Bau- und
Restaurierungsarbeiten in Jerusalem (Sir 50,1-4). Einen unmittelbaren
zeitgeschichtlichen Reflex stellt wohl auch Ben Siras antisamaritani-
sche Einstellung dar, wie sie sich in dem Fluchwunsch gegen Edomi-
ter, Philister und die , Bewohner von Sichem” (Sir 50,25-26) sowie in
der Abwertung der Geschichte des Nordreichs im , Lob der Vater” (Sir
47,23-25) zeigt. Fiir den griechischen Ubersetzer liegen diese Ereignis-
se ebenso wie die Einrichtung eines jiidischen Tempels in Leontopolis
(tell el yehiidiye, 32 km nordlich von Kairo) von dem im Exil befindli-
chen Onias IV. in der Zeit des dgyptischen Herrschers Ptolemaios VI.
Philometor (181-145 v.Chr.)* und der Sechste Syrische Krieg (169-168
v.Chr.) dann schon rund eine Generation zurtick.

5. Ein Autor — viele Autoren?

Auch wenn sich das urspriingliche Sirachbuch als das Werk eines Ver-
fassers gibt, finden sich zahlreiche Indizien fiir die Annahme, dass es
zumindest nicht in einem Zug geschrieben wurde. Fiir diese Annahme
sprechen erstens die formale Unausgewogenheit zwischen den Klein-
kompositionen und Sentenzensammlungen in den Kapiteln 1-23 und
25-41 einerseits und den durchstrukturierten Grofskompositionen in
den Kapiteln 24 und 42-51 andererseits, zweitens die erheblichen text-
lichen Differenzen zwischen den antiken hebraischen, griechischen, sy-
rischen und lateinischen Versionen, drittens mehrfach eingestreute bio-
graphische Stiicke> und die zwei Abschliisse in 50,27-29 und 51,30 (H)
sowie viertens teilweise sehr harte thematische Ubergénge.5! Allerdings
steht die eigentliche redaktionsgeschichtliche Forschung des Sirach-
buchs noch am Anfang. Zumeist wird der Grundbestand der hebréi-

481 Makk 1,16-28.54; 2 Makk 5,15-16; 6,2; Dan 11,31; 12,11. Zur Beschreibung des Mak-
kabéeraufstandes siehe 1 Makk 1,16-4,61; 2 Makk 5,1-10,28; Josephus, Ant. XIL5-7.

4 Siehe dazu Josephus, Ant. XIII,3,1-3, der in der Einrichtung eines jiidischen Tempels
in Leontopolis eine Erfiillung von Jes 19,18 erblickte.

50 Vgl. Sir 16,24-25; 24,30-34; 33,16-18; 39,12-13.

51 Z.B. in Sir 15,20/16,1; 36,22/36,23; 38,23/38,24.
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schen Kurzfassung (H-I), sofern sie durch die griechische Kurzfassung
(G-I) bestdtigt wird, im Wesentlichen auf Ben Sira zuriickgefiihrt und
die Disparatheit des Textes kompositionsgeschichtlich erklart. D.h. Ben
Sira habe vorgefertigte weisheitliche und hymnische Texte sowie eige-
ne Kleinkompositionen kombiniert und in mehreren Schiiben ediert.

Vor allem drei Texte stehen im Verdacht, jiingere Zusdtze zu sein:
erstens das Gebet um die Errettung des Zion (Sir 36,1-22), das einzelne
Elemente eines kollektiven Klage- und Bittpsalms aufweist, eine spezifi-
sche Jerusalem-Zion-Theologie vertritt>? und eine sonst im hebréischen
Buch kaum greifbare eschatologische Komponente enthalt,> zweitens
das nur in MsB erhaltene liturgische Danklied in Sir 51,12a—0 sowie
drittens das alphabetische Akrostichon in Sir 51,13-29(30a-b). Ob mit
weiteren eschatologisch orientierten Glossen zu rechnen ist, hangt von
der Interpretation der entsprechenden Textstellen und von der grund-
satzlichen Verhiltnisbestimmung von Weisheit und Eschatologie ab. In
der friithjiidischen Weisheit bilden jedenfalls Weisheit und Eschatologie
keine Gegensitze. Dies belegen alttestamentliche Texte (Spr 2; Ps 37;
SapSal 1-6) und aus Qumran bekannte weisheitliche Schriften (vgl.
4QInstr; 4QMyst).>*

Einen Anfang fiir die eigentliche redaktionsgeschichtliche Arbeit am
Sirachbuch stellt das von Jeremy Corley skizzierte Blockmodell dar.5
Corley vergleicht den Aufbau des Buchs mit dem der alttestamentli-
chen Biicher Proverbien und Hiob, des Grofien Demotischen Weisheits-
buchs, der Sentenzensammlung des Theognis von Megara sowie der
vormakkabderzeitlichen Passagen im friihjiidischen Ersten Henoch-
buch. Anhand formaler Kriterien entwickelt er eine fiinfstufige Wachs-
tumsgeschichte, die sich im Wesentlichen als eine einfache Addition
von Textblocken darstellt.5¢ Zu klaren bleibt aber, inwieweit mit buch-
iibergreifenden Redaktionen, die quer zu einzelnen Blocken des Buchs
liegen, zu rechnen ist.

52 Sir 36,18-19 vgl. Sir 24,11; 49,6; Jes 61-62; Tob 13,16-17(18); 14,5; 11QPs* XXII:1-15
(MatIer 1995, 1, 337).

5 Sir 36,10 vgl. Dan 8,19; 11,35; 12,9-13; Hab 2,3; Ps 102,14; siehe dau auch die Beitrage
von Marko MArTTILA und WERNER UrRBANZ in diesem Band, S. 392-394 und S. 409-414.

54B.G. WrignT/L.M. WiLLs (Hg.), Conflicted Boundaries in Wisdom and Apocalypticism.
SBL.SS 35 (Atlanta 2005); Corrins 2005, 159-180; J.-S. Rey, 4QlInstruction: sagesse et eschato-
logie. STD]J 81 (Leiden/Boston 2009); Gorr 2007, 9-68.69-103.

55 CorrEY 2008, 21-47.

5 A: Sir 1,1-23,17+51,13-30; B: +Sir 24,1-32,13; C: +Sir 32,14-38,23; 51,1-12; D: +Sir
38,24-43,33; E: +Sir 44,1-50,24; 50,25-26; 50,27-29.
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6. Literarische Formen und Form des Sirachbuchs

Das Sirachbuch prasentiert sich in seinem Grundbestand durchgehend
als Poesie. So bilden in der Regel zwei, gelegentlich auch drei stilis-
tisch und inhaltlich eng zusammengehorende Sitze (oder Satzteile)
eine poetische Einheit (,Vers”). Das Buch weist also das fiir die gesamte
althebridische Dichtung pragende Phanomen des parallelismus membro-
rum auf, das sich auch in der dgyptischen, akkadischen, sumerischen
und ugaritischen Poesie findet und das von den antiken Ubersetzern
(weitestgehend) bewahrt wird.>” Zur poetischen Pragung des Buchs
gehort eine Vielzahl von Stilmitteln, rhetorischen Figuren und Meta-
phern.

Legt man fiir die Beschreibung des Aufbaus des Buchs die griechi-
sche Version zugrunde, da diese die dlteste vollstandig erhaltene Fas-
sung bietet, so erscheint das Werk als eine Zusammenstellung von
weisheitlichen Spriichen (Sentenzen/Gnomen), Lehrreden, Gebeten
und (Lehr-)Gedichten, die teilweise nach bestimmten Themen angeord-
net sind, teilweise aber auch lose nebeneinander stehen.

Umfangreichere und deutlicher strukturierte Einheiten finden sich
vor allem in der zweiten Halfte des Buchs. Dazu gehoren erstens das
grofle Gedicht auf die (personifizierte) Weisheit in Sir 24, zweitens ein
Lob des Schreibers in 38,24-39,11, drittens ein ausfiihrlicher Hymnus
auf den Schopfer in Sir 42,15-43,33 und viertens das in sich geschlosse-
ne ,Lob auf die Vater” (laus patrum), eine an biblischen Einzelfiguren
orientierte Geschichte Israels, in Sir 44-49.50. Als Rahmen dienen ein
Gedicht auf die Weisheit (Sir 1) und ein Aufruf, Gott auch in Notzeiten
treu zu sein (Sir 2), sowie ein aus verschiedenen Gattungselementen
zusammengesetzter Schluss in Sir 50,25-51,30.

Orientiert man sich zudem an textgliedernden Elementen wie der
Lehreréffnungsformel (, Hort!”, vgl. Sir 3,1; 33,19; 39,13)% oder der di-
rekten Anrede des Schiilers (,,Mein Sohn”, vgl. Sir 3,17; 6,18), lasst sich
das Buch — abziiglich des Prologs zur griechischen Ubersetzung — ins-
gesamt in neun grofie Blocke gliedern (I-IX).> Im kompositionellen und
gedanklichen Zentrum des Buchs steht das Selbstlob der Weisheit in Sir

57 Zur Poetik des Sirachbuchs und dessen Neuerungen im Blick auf &ltere hebraische
Poesie siehe ReymonD 2004, zur besonderen Metaphorik siehe exemplarisch CaLpuch-
BENAGES 2021, 69-83.124-141.

58 Vgl. auch im Singular: ,Hore!” in Sir 6,23; 16,24; 31,22.

% Vgl. Karser 2005, 6. Zu einer Gliederung in acht Teile siehe z.B. Correy 2008: I: Sir
1,1-4,10; II: 4,11-6,17; 1II: 6,18-14,19; 1V: 14,20-23,27; V: 24,1-32,13; VI: 32,14-38,23; VII:
38,24-43,33; VIII: 44,1-50,24 mit einem Anhang in 50,25-51,30.
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24.% Eine Art Refrain bieten Einzelworte und ldngere Mahnungen zur
,,Gottesfurcht”.6!

[0 Der Prolog zur griechischen Ubersetzung]

I 1,1-2,18 Eroffnung: Ursprung und Wesen der Weisheit A
1,11-2,18  Aufruf zu Gottesfurcht und Gottvertrauen

I 3,1-6,17 Ethische Mahnungen
4,11-19 Die Lehre der Weisheit

111 6,18-14,19  Ethische Mahnungen
6,18-37 Die Suche nach Weisheit
10,19-24 Mahnung zur Gottesfurcht

v 14,20-23,27 Ethische Mahnungen
14,20-15,10 Die Gaben der Weisheit
17,1-18,33  Gott als gerechter Schiopfer
21,6.11 Mahnung zur Gottesfurcht
22,27-23,6  Gebet um Beherrschung von Zunge und Begehren

A% 24,1-33,18 Reflexionen iiber das Wirken der Weisheit in der Welt B
24,1-29 Lo DER WEISHEIT UND IHRE IDENTIFIKATION
MIT DER TORA

VI 33,19-39,11 Reflexionen iiber den wahren Weisen
36,1-22 Gebet um Rettung Zions

VII  39,12-43,33 Reflexionen iiber die Schopfungsordnung und
die Gerechtigkeit Gottes
40,18-27 Mahnung zur Gottesfurcht
42,15-43,22  Lobpreis der Schopfermacht C
und Herrlichkeit Gottes

VIII 44,1-50,24 Das Lob der Vater

X 50,25-51,30 Schluss
51,1-12 Dankgebet eines Einzelnen

Einen alternativen Gliederungsvorschlag fiir den Makrotext bietet Jo-
hannes Marbock (2010), der ausgehend von der Schliisselstellung von
Sir 24 eine Dreigliedrigkeit annimmt (Teil A: 1,1-23,27, Teil B: 24,1-
42,14, Teil C: 42,15-51,30): Wahrend die weisheitlichen Lehren in Teil A
starker den Einzelnen im Kontext seiner sozialen und religiosen Kon-
texte in den Blick ndhmen, dominiere in den Teilen B und C eine kos-
mologische und eine geschichtliche Perspektive, mithin eine starker

60 Zu Sir 24 siehe die grundlegende Studie von MarBOck 1999 sowie GiLserT 2014, 143
164, und B. Janowski, ,Gottes Weisheit in Jerusalem. Sirach 24 und die biblische Schekina-
Theologie”, in: H. LicHTENBERGER/U. MrttMaNN-RicuErT (Hg.), Biblical Figures in Deutero-
canonical and Cognate Literature. DCLY 2008 (Berlin/New York 2009) 1-29.

61 Sir 1,11-2,18; 10,19-24; 19,20; 21,6.11; 40,18-27.
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theologische Betrachtung, insofern Gott als der Schopfer und die Ge-
schichte des Gottesvolkes thematisiert werden.6?

7. Eine Leseanweisung fiir Freunde der Weisheit —
Der Prolog zur griechischen Ubersetzung

Die griechische Fassung wird mit einem vom Enkel Ben Siras verfassten
Prolog er6ffnet (Prol./Sir 0). Dieser Prolog ist auch in der lateinischen,
nicht aber in der syrischen Version enthalten. Er ist nicht nur fiir die
Datierung des Sirachbuchs bedeutsam, sondern fiir die Literatur- und
Kulturgeschichte des antiken Judentums insgesamt.

Der Prolog verweist dreimal ausdriicklich auf das jiidische , Gesetz”
(vouog), die ,,Propheten” und ,,die {ibrigen Schriften”. Damit ist die aus
Tora, Neviim und Ketuvim bestehende Sammlung der heiligen Schrif-
ten des Judentums (Tanach) gemeint. Die Notiz gibt so zu erkennen,
dass zumindest der wesentliche Bestand eines jlidischen Kanons um
130 v.Chr. feststeht.®® Offen ist lediglich die Frage nach dem genauen
Umfang des dritten Kanonsteils, da der Enkel unspezifisch von ,den
iibrigen Schriften” spricht. Weiterhin wird im Prolog der aus ,,Gesetz”,
,Propheten” und , Schriften” bestehende Kanon als eine Quelle von Bil-
dung (taweia) und Weisheit (cogia) bezeichnet. Damit wird einerseits
das erstmals in Dtn 4 belegte Verstdndnis von der Tora als dem Ur-
sprung der Weisheit fortgeschrieben. Andererseits wird dem jiidischen
Selbstverstandnis, (gottliche) Weisheit zu besitzen und diese iiber Israel
an die Welt zu vermitteln, Ausdruck gegeben, wie es dann im Korpus
des Sirachbuchs selbst entfaltet wird. Kulturgeschichtlich wird hier der
weise und fromme Jude in das Ideal eines griechischen Philosophen
eingeschrieben, der selbst nach Erkenntnis strebt und Erkenntnis lehrt
(pAopabr|g, Prol. 13).%4 Damit charakterisiert der Enkel seinen Grof3-
vater entsprechend dem Selbstportrét in Sir 24,30-34 (vgl. 51,13-30)
und gemafs dem Lob des Schriftgelehrten (W20, yoappatevg) in Sir
38,24-39,11 als einen jiidischen Philosophen, der Bildung vermitteln
will. Jiidische Religion wird hier zu einer Bildungsinstitution.®> Ziel der
Bildung ist die Unterweisung in der Tora, die — entsprechend Dtn 30
und einzelner Formulierungen im Ezechielbuch®® — als ,,Gesetz des Le-

62 MarBOCK 2010, 27.

63 Wrrte 2015, 39-58.

64 Vgl. den Begriff der plopaBia ,Wissbegierde” bei Platon, Tim. 90b, und Aristoteles,
NE 1117b29.

65 Zum Bildungskonzept des Sirachbuchs siehe ausfiihrlich UeserscHAER 2007.

6 Vgl. Ez 18*; 20*.
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bens” gilt (Sir 17,11 [G]; 45,5).7 Der Enkel nimmt so die von Ben Sira an-
gebahnte und in Sir 17 (G), 24 (G) und 45,1-5 entfaltete Korrelation von
Weisheit und Gesetz,% Bildung und Tora, programmatisch vorweg.
Er gibt seiner jiidischen Leserschaft einen hermeneutischen Schliissel
nicht nur zum Verstehen des von ihm tibersetzten Werks, sondern auch
der eigenen Identitdt in der multikulturellen und globalisierten Welt
des Hellenismus.

Schliefllich thematisiert der Prolog in Gestalt der Bitte des Enkels,
Nachsicht mit seiner Ubersetzung zu haben, grundsitzliche Probleme,
die jede Ubertragung eines Textes aus einer Sprache in die andere und
aus einem kulturellen Kontext in einen anderen mit sich bringt.®® Zu-
treffend bemerkt der Enkel, dass es keine ,,eins—zu-eins—Ubersetzung”
(loodvvapéw, Prol. 21) geben kann. Damit weist er zugleich auf eine
spezifische Problematik der griechischen Ubersetzung der hebriischen
Bibel, der Septuaginta hin, deren Anfénge wohl in Alexandria im 3. Jh.
v.Chr. liegen und die das umfangreichste Ubersetzungsunternehmen
der gesamten Antike darstellte. Sollten sich die iibersetzungstechni-
schen Bemerkungen des Enkels in Prol. 20-26 unmittelbar auf die Sep-
tuaginta beziehen, wiare der Prolog auch ein wichtiger Beleg dafiir, dass
die bzw. eine griechische Ubersetzung der Tora und der Neviim spétes-
tes um 130 v.Chr. vorlag.

Anstelle dieses (urspriinglichen) auf den Enkel Ben Siras zuriickgehenden Prologs findet
sich in der griechischen Minuskel 248 (13.]h.) ein Vorwort, in dem der Traditionsprozess
des mit der Uberschrift ,Weisheit des Jesus des Sohnes Sirachs” versehenen Buchs be-
schrieben wird. Demzufolge habe der auf Hebraisch schreibende Autor namens Jesus Sprii-
che von Weisen gesammelt, selbst weisheitliche Sentenzen verfasst und beides zu einem
Werk zusammengestellt. Dieses habe er seinem Sohn Sirach {ibergeben und dessen Sohn
Jesus habe den liberlieferten Text in eine harmonische Ordnung gebracht und es unter dem
Namen ,Weisheit”, verbunden mit seinem eigenen Namen, dem seines Vaters und seines
Grof3vaters, ediert. Als Inhalt des Buchs werden zutreffend Spriiche, Rétsel, Gleichnisse,
Geschichten von gottgefalligen Mannern, ein Gebet und ein Hymnus angegeben. Als Zeit-
alter wird die Epoche nach der , Babylonischen Gefangenschaft”, der ,Riickkehr aus dem
Exil” und nach ,fast allen Propheten”, also die persische Zeit, angegeben. Als geistiger

o7 Wrrte 2015, 109-121. Verwandte Konzeptionen finden sich in Ps 19; 119; Spr 6,23;
Bar 4,1 und PsSal 14,2 sowie in einzelnen Schriften aus Qumran (5Q525 [Maier 1995, II,
689-698]).

68 Siehe dazu auch F.V. ReITERER, ,, Das Verhiltnis der nnan zur 770 im Buch Ben Sira.
Kriterien zu gegenseitiger Bestimmung”, in: XErAavITS/ZSENGELLER 2008, 97-133.

© Siehe dazu B.G. WricHT, ,Why a Prologue? Ben Sira’s Grandson and his Greek Trans-
lation”, in: S. PauL u.a. (Hg.), Emanuel. Studies in the Hebrew Bibel, Septuagint and Dead Sea
Scrolls. FS E. Tov. VT.5 94 (Leiden u.a. 2003) 633-644, und S. KREUZER, , Der Prolog des Bu-
ches Ben Sira (Weisheit des Jesus Sirach) im Horizont seiner Gattung — Ein Vergleich mit
dem Euagoras des Isokrates”, in: J.-F. EckuoLpT u.a. (Hg.), Geschehen und Gediichtnis. Die
hellenistische Welt und ihre Wirkung. FS W. Orth. Antike Kultur und Geschichte 13 (Miinster
2009) 135-160.
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Vorlaufer wird Salomo genannt. Dieser Prolog stammt aus der falschlich dem Kirchenva-
ter Athanasius (gest. 373 n.Chr.) zugeschriebenen , Synopse der Heiligen Schrift”.

8. Die Weisheit als Mitte des Kosmos
und als Mittel des Lebens

Einzelne, fiir die Gesamtkomposition und die Theologie des Sirach-
buchs wichtige Gedichte beschreiben bildreich die Herkunft, den Cha-
rakter und die Rolle der Weisheit (nn23n, cogia).”0 In dhnlicher Weise
wie in Hi 28, Spr 8 oder Bar 3-4 wird die Weisheit hier als eine personi-
fizierte, kosmische Grofie charakterisiert, die von Gott erschaffen wur-
de (Sir 1,9 [G]). Sie représentiert einerseits wie die dgyptische Ma’at die
kosmische Schépfungsordnung. Andererseits ist sie ein Geschenk fiir
diejenigen, die Gott lieben (Sir 1,10 [G]), d.h. fiir diejenigen, die seine
Gebote, wie sie im Deuteronomium formuliert sind, halten.

Ein Spezifikum von Sir 24 (G) ist die Identifikation der kosmischen
Weisheit mit der von Gott am Sinai offenbarten, dort Schrift geworde-
nen und am Tempel in Jerusalem aufbewahrten Tora (Sir 24,23). So sind
die Weisheit und das jlidische Gesetz die Briicke zwischen Gott und
Mensch (Sir 24). Der Dreiklang von Weisheit, Tora und Jerusalemer
Tempel biindelt die wesentlichen Traditionen und theologischen Vor-
stellungen des Sirachbuchs. Er verdeutlicht in nuce dessen Charakter
als einer gewaltigen theologischen Synthese aus weisheitlicher, pries-
terlicher, prophetischer, rechtlicher und geschichtlicher Uberlieferung
des antiken Judentums.

Insofern die Beschreibung der personifizierten Weisheit in Sir 24
auch auf Elemente der im hellenisierten Agypten beliebten Gattung
der Isis-Aretalogie zuriickgreift, zeigt sich die kulturelle Verbundenheit
mit der paganen Umwelt. Aspekte, die in der hellenistischen Isis-Ver-
ehrung der Gottin zugewiesen werden, sind in Sir 24 auf die Weisheit
angewandt. Doch wihrend Isis in den zeitgendssischen Aretalogien als
selbstandige Gottin auftritt,”! ist die Weisheit des Sirachbuchs ein Ge-
schopf des einen und einzigen Gottes Jhwh, das sich in der Tora mate-
rialisiert.

70 Sir 1,1-10; 4,11-19; 6,18-37; 14,20-15,10; 24,1-29.
71 Die griechischen Texte bietet Tortr 1985 (Nr. 1-7; 18-25), eine deutsche Ubersetzung
A.Jordens in TUAT.NF 7 (2013) 273-295.
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9. Anleitungen zu einem gerechten Sozialverhalten

9.1 Die Gottesfurcht und der Dekalog als Voraussetzung eines gerechten
Sozialverhaltens

Fiir das Sirachbuch ist die wesentliche Haltung menschlichen Lebens
die der Gottesfurcht (Sir 1,11-2,18). Diese soll menschliches Verhalten
in allen Lebenssituationen kennzeichnen. Dabei spiegelt sich in den
einzelnen Sentenzen und Lehrreden, vor allem im Bereich von Sir 3,1-
23,27 und von 25,1-39,11, eine Verbindung der Weisheit mit der Got-
tesfurcht (o9& NR, POPoc Beov), wie sie auch im alttestamentlichen
Buch der Spriiche vertreten wird. Auch fiir das Sirachbuch gilt, dass die
Furcht Gottes ,,der Anfang der Weisheit” ist (Sir 1,14 [G], vgl. Spr 1,7;
9,10). Dementsprechend besteht zwischen der Weisheit und der Got-
tesfurcht eine Wechselbeziehung: Wer Gott fiirchtet, der erhalt Weis-
heit — wer weise ist, der fiirchtet Gott. In diesem Sinn schenkt die Weis-
heit Leben, d.h. sie lasst einen Sinn im Leben entdecken (Sir 4,11-19).
Die Ermahnungen des Sirachbuchs zielen daher darauf, die Weisheit
lebenslang zu suchen.” Die lebenslange Suche nach Weisheit entspricht
dem lebenslangen Studium der Tora (Sir 14,20).

Weisheit und Gottesfurcht verwirklichen sich im Leben des Einzel-
nen, wenn sich dieser in Familie und Gesellschaft der jiidischen Tradi-
tion entsprechend verhilt, d.h. wenn er sich an den ethischen Normen
ausrichtet, wie sie die Tora, zumal im Dekalog (Ex 20,2-17; Dtn 5,6-21),
vertritt. So gelten weite Teile des Sirachbuchs der Ermahnung und der
Einschérfung der jiidischen Sozialethik. Das Sirachbuch steht damit in
der grundsatzlichen Linie der israelitisch-jlidischen Weisheit, die sich
von ihren Anfingen an hinsichtlich ihrer edukativen und padagogi-
schen Ausrichtung als ein gesellschaftliches Orientierungswissen”? und
als Erziehung zum rechten Verhalten in der Gemeinschaft artikuliert.

9.2 Jiidisches Leben in Zeiten des Umbruchs

In den konkreten Ermahnungen des Sirachbuchs und in den angespro-
chenen ethischen Themenfeldern, vor allem im Bereich des Verhaltens
der Geschlechter und der Generationen untereinander, spiegeln sich
die kulturellen und sozialen Umbriiche der Entstehungszeit des Sirach-
buchs. Charakteristisch dafiir ist zunachst die Mahnung Vater und Mut-
ter zu ehren (Sir 3,1-16; 7,27-31).7* Entsprechend dem Elternehrgebot

72 Sir 6,18-37; 40,23; 51,13-30.

73 Zur Differenzierung der Weisheit zwischen edukativem und kosmotheistischem Wis-
sen siehe Scuipper 2018, 19-23.

74 Vgl. Spr 1,7-8; 4Q416 Frgm. 2 III,15-17 (MaIer 1995, II, 434; syrMen 9-10 [OTP II,
592]); PsPhok 8 (WiLson 2005, 82).
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des Dekalogs (Ex 20,12; Dtn 5,16) wird die soziale und intellektuelle
Achtung der Eltern gefordert. Im Hintergrund steht das Bewusstsein
darum, dass der Mensch sein Leben seinen Eltern verdankt und dass
die Familie gerade in gesellschaftlichen Krisenzeiten ein Ort der Wah-
rung der eigenen kulturellen Identitédt darstellt.

Dem in hellenistischer Zeit aufblithenden Individualismus, mit dem
eine Auflgsung traditioneller gesellschaftlicher und politischer Verbin-
dungen einhergeht, wird das Ideal der Freundschaft entgegengestellt. In
einer bis dahin fiir die jiidische Weisheit unbekannten Breite themati-
siert das Sirachbuch den Wert der Freundschaft,”> was sich tendenziell
mit Epikurs Hauptlehrsatz 27 beriihrt:

Von allem, was die Weisheit fiir die Gliickseligkeit des ganzen Lebens bereitstellt, ist bei
weitem das Grofite die Gewinnung der Freundschaft.”s

Vor dem Hintergrund des Hellenismus sind weiterhin die Warnungen
zu sehen, die gegeniiber dem (jungen) Mann im Umgang mit Frauen aus-
gesprochen werden (Sir 9,1-9).77 So stellt das Buch dem freiziigigeren
Verhiltnis zwischen Mann und Frau in der griechischen Gesellschaft
das israelitische Sexualethos (Lev 18) gegeniiber, das nicht nur die Wah-
rung der Ehe einscharft (Ex 20,14; Dtn 5,18), sondern auch eine eheliche
Verbindung eines Israeliten/Juden mit einer Nichtjiidin verbietet (Ex
34,16; Dtn 7,3).78 Auch hier steht — wie bei den vergleichbaren Warnun-
gen vor der fremden Frau im Buch der Spriiche (Spr 7) — die Sorge um
den Verlust der eigenen jiidischen Identitdt im Hintergrund. Derselben
Intention sind die zahlreichen Sentenzen, die zu einem schamvollen
Verhalten mahnen, und die Beschreibungen der Sorge eines Vaters um
seine Tochter verpflichtet (Sir 41,14-42,14). Heftig umstritten ist in der
Forschung, wie die negativen Aussagen des Sirachbuchs {iber Frauen,
zumal in Sir 25,15.24 (vgl. Gen 3,6)7 und 42,13, im Gegeniiber zu seiner
Wertschétzung einer , guten” Frau als Gliick ihres Ehemannes (Sir 26,1;
40,23; vgl. Spr 31,10-31) zu werten sind.% Ist Ben Sira ein Frauenfeind
oder kennzeichnet ihn im Unterschied zu sozialen Rollenmodellen der
klassischen Antike und des Hellenismus gar eine Hochschatzung der
Frau und weiblicher Sexualitat?8!

75 Sir 6,5-17; 9,10; 12,8-9; 19,8-17; 22,19-26; 27,16-21; 37,1-6; 40,20.

76 Ubersetzung von R.Miiller in Jorss/MULLER/ScamipT 1988, 289. Zum Thema der
Freundschaft im Sirachbuch siehe Rerterer 1996 und zur ihrer besonderen Bedeutung
auch im hellenistischen Judentum O.Karser, Das hichste Gut. Philos Hochschitzung der
Freundschaft im Horizont ihrer antiken Geltung (Stuttgart 2015).

77 Siehe dazu die Studien von Barra 2011 und ErLis 2013.

78 Vgl. weiterhin Ri 3,4-6; Esr 10; Esr 9-10; Neh 10,29-31.

7 Vgl. ApkMos IX,2; XIV,2; XXI,6; XXXII,1-2; VitAd 18,1; 35,2; 44,2; 1 Tim 2,14 sowie
3,2; im paganen Bereich z.B. Eur. Phoen. 805.

80 Vgl. GiLserT 2014, 249-264; CaLpucH-BENAGES 2021, 108-123; Zarrr 2020, 109-111.

81 Zur Diskussion dieser Fragen siehe ausfiihrlich TRENcHARD 1982 und Ervris 2013.
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Weiterhin mahnt das Sirachbuch zu einem 6konomisch gerechten
Ausgleich zwischen Armen und Reichen (Sir 13,1-14,19).82 Auch hier be-
rithrt sich das Buch mit entsprechenden israelitischen Sozialgeboten in
der Tora, aber gerade auch in der Weisheit und in der Prophetie.3 Hier-
bei sind wesentliche Koordinaten der sozialethischen Ausfithrungen
des Sirachbuchs der Glaube an die vergeltende Gerechtigkeit Gottes,
die Vorstellung von der Erfiillung der Nachahmung Gottes (imitatio dei)
und, zumindest in den Versionen Ben Siras und des Enkels, die Uber-
zeugung von der Endgiiltigkeit des Todesgeschicks.84

Unter die Rubrik der Konstruktion und Sicherung einer jiidischen
Identitat fallen schliefSlich die Ausfiihrungen des Sirachbuchs tiber frem-
de Vilker. Diese lassen sich mit Marko Marttila in ,, anti-elect nations”
(Kanaander, Amalekiter, Midianiter und Philister, die unter dem Zorn
Gottes stehen) und , non-elect nations” (Feinde Israels, die Segen erhal-
ten kdnnen, wenn sie sich mit Israel arrangieren) klassifizieren, denen
Israel als ,elect nation” gegentibersteht.s>

9.3 Lebenslange Bildung

Hinter den hier nur kurz skizzierten ethischen Reflexionen wird eine
besondere anthropologische Konzeption deutlich, die bei Unterschie-
den im Detail allen Versionen des Sirachbuchs gemeinsam ist.3¢ So stellt
das Buch hinsichtlich seiner Komposition, bei der die einzelnen Teile
jeweils mit einer grundsétzlichen anthropologischen Reflexion enden,
eine Art menschliche Bildungsgeschichte dar. Dazu gehort die Ent-
sprechung zu der aus der priesterschriftlichen und der nichtpriester-
lichen Schopfungserzahlung stammenden Anthropologie (Gen 1-3).87
Der Mensch ist ein sterbliches, gleichwohl hinsichtlich seiner herr-
schaftlichen Funktion in der Welt gottebenbildliches und zur Erkennt-
nis fahiges Wesen (Sir 17 [G]). Die prinzipielle Erkenntnisfahigkeit des
Menschen und seine Anlage, zwischen gut und bdse unterscheiden zu
konnen, erlauben dem Menschen, sich sittlich frei entscheiden zu kon-
nen und — zumindest dem Mann, an den sich Ben Siras Mahnungen

82 Siehe dazu Kaiser 2008, 144-160.

8 Vgl. z.B. Ex 22,20-26; Dtn 24,17; Jes 5,8-10; Am 2,6-8; 4,1; 8,4-7; Spr 22,22-23; 28,27;
Ps 34,11; Hi 31,16-23.

8 GrREGORY 2010; WrrTE 2015, 225-243.

8 MaRrtTILA 2012; ZU Ben Siras Vorstellung der Erwahlung Israels und der Volker siehe
auch Goering 2009.

86 Siehe dazu ausfiihrlich Witte 2020 (mit entsprechenden Hinweisen zu élterer Lite-
ratur).

87 F. BouMisc, ,, Anthropologie bei Ben Sira im Zusammenspiel von was, 25 und ¥,
in: Gescue/Lustic/Raso 2020, 37-55; Zarrr 2020, 95-118. Zur schopfungstheologischen
Grundlegung von Ben Siras Ethik siehe auch F.V. Rerterer, ,The Theological and Philo-
sophical Concepts of Ben Sira”, in: AITkeN/EGGER-WENzEL/REIF 2018, [285-315] 311-313.
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primar richten — sich mit der Tora als der Quelle von Weisheit beschaf-
tigen zu konnen (Sir 15,11-17; 17,11). Hierbei ist eine grundsatzliche
Entwicklungsfdhigkeit und Bildbarkeit vorausgesetzt. Spekulationen
iiber ein Leben nach dem Tod, wie sie sich im Judentum spatestens seit
dem 3. Jh. v.Chr. finden, stellt Ben Sira nicht an (Sir 14,12-19; 18,8-10;
41,3-4), auch wenn er seit dem 3. Jh. v.Chr. im Judentum aufkommen-
de apokalyptische Gedanken kennt. G-1I, Syr und La gehen hier einen
Schritt weiter.8° Ein besonderer Ausdruck des entsprechend gebildeten
und gottesfiirchtigen Lebens ist das Beten, zu dem das Sirachbuch so-
wohl in einzelnen Mahnungen als auch mittels exemplarischer Gebete
anregt.%

10. Kosmotheologie

Charakteristisch fiir alle alttestamentlichen Weisheitsbiicher ist ihre
schopfungstheologische Grundierung, d.h. die Vorstellung, dass Gott
als Schopfer in den Kosmos eine Ordnung eingesenkt hat, deren ge-
naue Beobachtung dem Einzelnen Orientierung in der Welt und damit
ein gelingendes Leben ermdglicht. In den Biichern Hiob, Proverbien
und Kohelet ist das Motiv von Gott als Schopfer geradezu der theolo-
gische Leitgedanke, sei es, dass die Beschreibung der von Gott planvoll
strukturierten Phanomene in der Natur als Antwort auf Hiobs Nega-
tion der Macht und Anwesenheit des Schopfers dienen (vgl. Hi 38-41
versus Hi 3), sei es, dass sich aus der Vorstellung einer vom Schopfer-
gott begriindeten und garantierten Weltordnung ethische und religiose
Maximen zur Lebensgestaltung erheben lassen wie in den Spriichen Sa-
lomos,’! sei es, dass die Schopfung als der gottgesetzte Handlungsraum
des Menschen und das unbegrenzte Schopfersein Gottes als entschei-
dendes Differenzmerkmal gegeniiber der Endlichkeit und Verganglich-
keit des Menschen bestimmt werden wie bei Kohelet.??

Mit seiner Thematisierung von Gott als Schopfer und der Welt als
Schopfung partizipiert Ben Sira an dieser fiir die Weisheit wesentlichen
Theologie, die ihre Urspriinge im altvorderorientalischen und agypti-
schen Weltordnungsdenken besitzt.?? So weist das Sirachbuch eine aus-

8 Vgl. Jes 25,8; 26,19; Dan 12,1-3; Ps 49,16; 73,24-26; SapSal 3,1; 1 Hen 22 u.a.

8 Siehe dazu J.-S. Rey, ,L’espérance post-mortem dans les différentes versions du Sira-
cide”, in: Rey/Joosten 2011, 257-279.

% Sir 15,9-10; 17,6-10; 39,5-6; 43,27-33. Siehe dazu Loruch (2023) sowie den Beitrag
von UrBANz in diesem Band, S. 401-426.

91 Spr 3,19-20; 8,22-31; 14,31; 17,5.

92 Pred 1,3-14; 3,1-21; 6,10-12; 9,7-10; 11,5.

9 Vgl. dazu nach wie vor den Klassiker von H.H. Scumip, Gerechtigkeit als Weltordnung.
Hintergrund und Geschichte des alttestamentlichen Gerechtigkeitsbegriffes. BHT 40 (Tiibingen
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driickliche Schopfungstheologie auf, die sich einerseits in formelhaf-
ten, bekenntnisdhnlichen Anreden Gottes als Schopfer,® andererseits
in ausfiihrlichen Kompositionen spiegelt.”> Dabei gebraucht Ben Sira
den von Deuterojesaja (Jes 40-55) und der Priesterschrift im 6./5. Jh.
v.Chr. gepragten Terminus 871 (,,erschaffen”)% ebenso wie die unspe-
zifischen Worter nwy (,machen”)?” oder ¥ (,formen”).? Wie in Gen
1-3 bezieht sich die Rede Ben Siras von der Schopfung auf die Erschaf-
fung des Menschen (Sir 17; 33[36],10) und auf die Erschaffung der Welt.
Letzterer ist der grofie Hymnus auf den Schopfer in Sir 42,15-43,33 ge-
widmet. Dieser Hymnus hat seine nédchsten Parallelen in alttestament-
lichen Schopfungspsalmen® sowie in Hi 37; 38-39 und Gen 1.1% Die
Riickfithrung aller Schopfungswerke auf das Wort Gottes'! basiert auf
der Tradition der Schépfung durch das Wort, wie sie in der israelitisch-
jiidischen Literatur in Gen 1; Ps 33,6; 147,15 und 4Q381 Frgm. 1,302 so-
wie im dgyptischen Bereich, z.B. im Denkmal Memphitischer Theolo-
gie (9./8.]Jh. v.Chr.), begegnet, in dem der Gott Ptah durch sein ,,Wort”
schopferisch tatig ist.1 Die theologische Zuspitzung des Schopferlobs
auf die Aussage, dass Gott durch die Zeiten hindurch ein einziger und
ein und derselbe ist (Sir 42,21) und dass Gott ,alles/das All ist” (Sir
43,27[29], vgl. Sir 36,1.5.22), erscheint aber nicht nur als eine Weiterfiih-
rung des deuteronomistischen und deuterojesajanischen Monotheis-
mus (Dtn 4,35; Jes 44,6),104 sondern auch als ein biblisches Pendant zum
Zeus-Hymnus des Stoikers Kleanthes (304233 v.Chr.) und zu kosmo-
theologischen Diskursen in der paganen hellenistischen Welt.105

1968) sowie die Weiterfithrungen bei J. Assmann, Ma'at. Gerechtigkeit und Unsterblichkeit
im Alten Agypten (Miinchen 1990, 21995/2006) und bei J. AssmanN/B. Janowski/M. WELKER
(Hg.), Gerechtigkeit. Richten und Retten in der abendlindischen Tradition und ihren altorien-
talischen Urspriingen (Miinchen 1998) sowie bei M. Wrrte (Hg.), Gerechtigkeit. TdT 6 (Tii-
bingen 2012).

% Vegl. Sir 1,9 (G); 3,16 (MsA) 4,6 (MsA); 7,30 (MsA); 10,12 (MsA); 32,13 (MsB); 33,13
(MsE); 38,15 (MsB); 39,5 (G); 39,28 (MsMas); 43,5 (MsB); 43,11 (MsB); 46,13 (MsB); 47,8
(MsB); 50,22 (MsB).

% Vgl. Sir 16,24-18,14; 39,16-35; 42,15-43,33.

% Vgl. Sir 3,16 (MsA); 15,14 (MsA); 16,26 (MsA); 39,28 (MsBms); 43,14 (MsB); Jes 40,26.
28; 41,20; 42,5; 43,1.7.15; 45,7; Gen 1,1.21.27; 2,3-4; 5,1-2 u.&.

97 Vgl. Sir 7,30 (MsA); 10,12 (MsA); 33,13 (MsE); 35,13 (MsB); 38,15 (MsB); 42,24 (MsB/
M); 43,5 (MsB/M); 43,11 (MsB/M); 46,13 (MsB); 47,8 (MsB).

% Vgl. Sir 11,14 (MsA); 33,10.13 (MsE); 39,28 (MsB); 46,1 (MsB); 49,7 (MsB); 49,14 (MsB);
51,12 (MsB).

9 Ps 8; 19; 33; 104; 145; 147; 148; 150.

100 Siehe dazu Scumipt 2019, 140-204.

101 Sir 42,15; 43,5.10.26, vgl. Sir 39,17.

102 Jbersetzt bei Mater 1995, II, 332-333.

103 Ubersetzt von C. Peust und H. Sternberg el-Hotabi in TUAT.E (2005) 166-175.

104 Vel. weiterhin Jes 45,5.7.22-24; 43,10-11.

105 ErrE 1985, 156-159; Trom 2005.
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Charakteristisch fiir die Schopfungstheologie des Sirachbuchs ist die
ausdriickliche Betonung der Gerechtigkeit des Schopfergottes. In die-
ser Hinsicht beriihrt sich das Sirachbuch mit den Elihureden des Hi-
obbuchs (Hi 32-37). Neu ist im jiidischen Kontext, dass das Sirachbuch
im Rahmen einzelner ,Theodizeeabschnitte”106 auf polare Strukturen
verweist:

[Gegeniiber dem Bosen steht das] Gute
und gegeniiber dem Leben der Tod.

Gegeniiber dem guten Mann steht der Frevler
und gegeniiber dem Licht die Fin[sternis].

Schau auf alle Werke Gottes: Sie alle sind jeweils zwei,
eines dem [anderen] entsprechend.

(Sir [MsE] 33,14-15)107

11. Weisheit und Geschichte

Die Weisheitsbiicher der Hebraischen Bibel thematisieren die von Gott
gesetzte Heilsgeschichte, wie sie die geschichtliche und die propheti-
sche Uberlieferung beherrscht, kaum. Ausnahmen sind die Uberschrif-
ten in Spr 1,1; 10,1; 25,1; Pred 1,1 und Pred 1,12, mittels derer die dann
folgenden Sentenzen und Reflexionen als Weisheit Israels geschichtlich
verortet werden. Im Buch Hiob finden sich immerhin Anspielungen
auf Motive aus der Urgeschichte, der Vitergeschichte und der Mose-
geschichte.1% Ben Sira hingegen widmet sich als Weisheitslehrer ent-
schieden und umfassend der Rede vom Handeln Gottes in der Ge-
schichte Israels. Am deutlichsten wird dies im ,Lob der Vater” (Sir
44-49.50),19 einer miniaturdhnlichen Ubersicht von der Urgeschichte
der Menschheit bis in die Gegenwart Ben Siras, das gattungsmafliig an
biblische Geschichtspsalmen!!® und an die hellenistische Gattung des
Enkomiums!!! ankniipft.

106 Vgl. Sir 15,11-18,14; 33,7-15; 40,1-11; 41,1-13; siehe dazu PraTo 1975 und BEENTJES
2006b, 265-279, sowie den Beitrag von MarTTILA in diesem Band, S. 367-399.

107 Vgl. Heraklit Frgm.22B 8 DK; 22 B 10 DK; 22 B 67 DK; 22 B 111 DK; Gellius noctes
Atticae 7,1 (WEINKAUF, 131-133).

108 Vgl. die vor allem an der Abrahamiiberlieferung ausgerichtete Stilisierung der Rah-
menerzahlung (Hi 1-2; 42,7-17), die Anspielungen auf die Urgeschichte in Hi 15,7 (Ur-
mensch), 22,15-16 (Flut) und 31,33-34.38-40 (Adam, Kain), auf die Viter in Hi 15,18-19
sowie auf Mose und die Tora in Hi 22,22 und 31; vgl. dazu M. WrrtE, Hiobs viele Gesichter.
Studien zur Komposition, Tradition und friihen Rezeption des Hiobbuches. FRLANT 267 (Gottin-
gen 2018) 101-132; 171-189.

109 Vgl. aber auch Sir 16,7-10.

110 Pg 78; 105-106; 135-136.

11 Vgl. Aristoteles, Rhet.1,9,33, und zur Bestimmung von Sir 44—49 als Enkomium Lk
1986; zur Gattungsbestimmung von Sir 44-49.50 siehe weiterhin Mack 1985 sowie A. Go-
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Diese hinsichtlich ihres Umfangs und ihrer begrifflichen Profilie-
rung einmalige Aneinanderreihung von Einzelportriats wird durch ein
Proomium eingeleitet, das die grundsatzliche Bedeutung historischen
Gedenkens hervorhebt (Sir 44,1-15).112 Der Hauptteil (Sir 44,16-49,16)
wird von einem Lobpreis auf den Urvater Henoch (Sir 44,16; 49,14)
gerahmt. Henoch gilt im antiken Judentum als urzeitlicher Gerechter
und Weiser, dem das besondere Schicksal der Entriickung zu Gott so-
wie besondere Offenbarungen zuteilwurden.!'® Nacheinander werden
dann Noah, Abraham, Isaak, Jakob/Israel, Mose, Aaron, Pinchas, Josua,
Kaleb, die Richter, Samuel, David, Salomo, Rehabeam, Jerobeam, Elia,
Elisa, Hiskia, Jesaja, Josia, Jeremia, Ezechiel, die zwolf Propheten, Se-
rubbabel, Jeschua/Jesus (der Sohn des Jozadak), Nehemia, Josef, Sem,
Set, Enosch (nur in H, Syr) und Adam behandelt. Auffillig ist, dass
erstens David zweimal genannt wird (zunéchst in Sir 45,25 und dann
an chronologisch ,richtiger” Position in Sir 47,1-11), zweitens mit der
Nennung Josefs, Sems, Sets, Enoschs (nur in H, Syr) und Adams am
Ende (Sir 49,15-16) gegen die mit der Erwahnung Nehemias in Sir 49,13
erreichte geschichtliche Situation auf die Ur- und Friihgeschichte zu-
riickgeblickt wird und dass drittens die Figuren Esra und Daniel nicht
erwdahnt werden. Wie in vergleichbaren Geschichtssummarien der jii-
disch-hellenistischen Literatur!'* werden keine Heldinnen Israels auf-
gefiihrt!5 — im Gegensatz zur neutestamentlichen Zusammenstellung
von Vorbildern des Glaubens im Hebréerbrief.1’¢ Ein Schwerpunkt des
Vaterlobs” liegt auf den priesterlichen Figuren Aaron und Pinchas als
den Vorldufern des Hohepriesters Simon (IL.). Auf diesen lauft die ge-
samte Komposition hinaus (Sir 50,1-24).117

Wesentliche Strukturmerkmale der biographisch angelegten Ge-
schichtsschau sind die Motive des ,Bundes” (n"™3, dtxOnjkn)'18 und der
gottlichen Herrlichkeit (7123, d6&a), mit der einzelne Viter besonders

sHEN-GOTTSTEIN, , Ben Sira’s Praise of the Fathers: A Canon-Conscious Reading”, in: Ec-
GErR-WENzEL 2002, 235-267, und J. CorLEY, ,Sirach 44:1-15 as Introduction to the Praise of
the Ancestors”, in: XEraviTs/ZSENGELLER 2008, 151-181.

12 Vgl. das Leitwort 721 in Sir (H) 44,9.13; 45,1; 46,11; 47,23; 49,1.9.13.

113 Vgl. Gen 5,22-24; Jub 4,9-10.16-23; 10,17 (OTP II, 35-142) sowie die friihjidische
Henochliteratur, insbesondere das Erste Henochbuch (OTP I, 5-89).

114 Neh 9; 1 Makk 2,51-60; SapSal 10; 3 Makk 6,4-8; 4 Makk 16,15-23; 18,9-19.

115 Vgl. dazu CaLpucH-BENAGES 2021, 84-97.

116 Hebr 11,11-14.31.35; vgl. Mt 1,3.5-6.

117 Siehe dazu MuLDpER 2003 und A. Scamrrr, , Ein Lobgedicht auf Simeon, den Hohen-
priester (Sir 50,1-24)“, in: M. WrrtE (Hg.), Gott und Mensch im Dialog. FS O. Kaiser. BZAW
345/1I (Berlin/New York 2004) 873-896, sowie H.-J. FaBry, ,Jesus Sirach und das Priester-
tum”, in: FiscHER/Rarr/ScHILLER 2003, 265-282, und ScamipT 2019, 365-439.

118 Vgl. Sir 44,17 (Noah); 44,2022 (Erzviter); 45,15 (Aaron); 45,24 (Pinchas); 45,25 (Da-
vid); 50,24 (nur in H: Pinchas/Simon).
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ausgestattet wurden.!'® Dabei zeigen sich hier zwischen den verschie-
denen Versionen des Sirachbuchs charakteristische Schwerpunktset-
zungen.

Das ,Vaterlob” basiert inhaltlich auf dem Pentateuch und den Pro-
pheten und setzt, wie die Erwahnung der zwolf Propheten in Sir 49,10
zeigt, schon das bzw. ein Dodekapropheton voraus; es ist somit auch in
kanonsgeschichtlicher Hinsicht wichtig. Im hebrdischen und syrischen
Text wird zusitzlich ,,Hiob, der Prophet” genannt (Sir 49,9), wodurch
das ,,Lob der Vater” eine die Grenzen Israels iiberschreitende Tendenz
erhélt.’?0 Insgesamt hat das ,Vaterlob” einen beispielhaften und doxo-
logischen Charakter. Gleichzeitig bezeugt es geschichtliches Bewusst-
sein und interpretiert Geschichte als von Gott fortlaufend strukturierte
und qualifizierte Zeit. Charakteristische Einzelbilder, an denen sich der
Umgang Ben Siras wie der jiingeren Ubersetzer mit der Uberlieferung
des antiken Judentums und die Formen der Neuinterpretationen be-
sonders deutlich zeigen, sind die Portrédts Abrahams (Sir 44,19-21), Mo-
ses (Sir 45,1-5), Davids (Sir 47,1-11) und Elias (Sir 48,1-12a).

12. Biographisches und Doxologisches zum Schluss —
ein mehrgliedriger Nachspann

Das Sirachbuch endet mit sechs (so in H) bzw. vier (so in G) Stiicken

unterschiedlicher Gattungen:

— einer scharfen Missfallensduflerung gegen die Nachbarn des anti-
ken Juda, ndherhin gegen die Edomiter (im Siiden und Osten), die
Philister (im Westen) und die Sichemiten, d.h. die Samaritaner (im
Norden) (Sir 50,25-26);

— einem ersten Kolophon (Sir 50,27-29) mit Informationen zum Wesen
und zur Funktion des Buchs sowie zu dessen Autor;

— einem individuellen Danklied (Sir 51,1-12), mit dem gattungstypi-
schen Dank, Bericht iiber die Rettung aus Todesgefahr und Zitation
eines in der Not im Du an Gott als Vater (Sir 51,9) gerichteten Gebe-
tes;121

— einer nur in MsB vorhandenen kollektiven, litaneidhnlichen Doxo-
logie mit einem Refrain, der die ewig wahrende Treue (7o1) Gottes
bekennt (51,12a-o0 [=51,12e-zj Rerrerer 2003], vgl. Ps 135; 136), und

119 Vgl. Sir 44,2 (allgemein); 44,19 (Abraham); 45,20 (Aaron); 45,23 (Pinchas); 47,6 (Da-
vid); 47,20 (Salomo), vgl. weiterhin in G do&alw in 46,2 (Josua); 48,4 (Elia); 49,16 (Sem und
Set); 50,5 (Simon).

120 M. WrtTE, ,Ist auch Hiob unter den Propheten? Grundsatzliche Probleme der Si-
rachexegese am Beispiel von Sir 49,8-10", in: WrrtE 2015, 23-37.

121 Siehe dazu UrBaNz in diesem Band S. 415-421.
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mit charakteristischen géttlichen Epitheta, u.a. der Anrede Gottes als
,Konig aller Kénige” (Sir 51,12n, vgl. 4QShirShabbd/4Q403 Frgm. 1
Kol. 1:34122) 123

— einem Weisheitslied (Sir 51,13-29[30a-b]), das Ben Sira in der 1.p.sg.
von seiner Suche nach Weisheit erzahlen lasst und das in seiner he-
bréischen Gestalt ein alphabetisches Akrostichon darstellt. D.h. die
einzelnen Verse werden geméfl der Abfolge des hebrdischen Alpha-
bets mit dem entsprechenden Buchstaben er6ffnet.’?* Mittels dieser
sprachlichen Kunstform sollen eine gedankliche und stilistische
Vollstandigkeit ausgedriickt sowie das Auswendiglernen erleichtert
werden. Wenn die Erwdhnung des , Lehrhauses” (w711 n"a, oiikog
naweiag Sir 51,23) und der ,,Schule” (n2'w», Sir 51,29 [MsB]) biogra-
phisch auf Ben Sira zu beziehen sind, dann kénnte hier ein Hinweis
auf dessen Tatigkeit als ,Schriftgelehrter” bzw. ,Weisheitslehrer”
vorliegen (vgl. Sir 38,24);

— einem zweiten Kolophon (Sir 51,30c-i), das nur von MsB geboten
wird (lediglich 30c-d und 30g finden sich auch in der syr. Uberliefe-
rung) und das nochmals eine doppelte Verfasserangabe macht, die
von einer Doxologie gerahmt ist (30c—d und 30h-i, vgl. Hi 1,21; Ps
113,2-3, 135,1; 148,5.13).

Die lateinische Version bietet am Ende schliefSlich noch als 52. Kapitel
das Gebet Salomos aus 1 Kon (3 Kgtm) 8,22-30 (par. 2 Chr 6,14-21).

13. Ein gern zitierter Weisheitslehrer —
Ausblick auf die weitere Rezeptionsgeschichte
des Sirachbuchs

Die iiberragende Bedeutung, die das Sirachbuch aufgrund seiner Re-
zeption und Interpretation israelitisch-jiidischer Schriften unterschied-
licher Stromungen sowie seiner vielfiltigen Beriithrungen mit der hel-
lenistischen Welt fiir die friithjiidische Literatur- und Kulturgeschichte
hat, steht in einem gewissen Kontrast zu seiner frithen Rezeptionsge-
schichte. So hat es aus ungekldrten Griinden keine Aufnahme in die
Hebriische Bibel gefunden. Das junge Entstehungsdatum diirfte jeden-
falls angesichts des in seiner Endgestalt noch jiingeren Danielbuchs
und der bis in die Hasmonéerzeit andauernden Fortschreibung einzel-

122 Jbersetzt bei Mater 1995, 11, 392.

123 Siehe dazu ausfiihrlich Mies 2009, 336-367; 481-504, sowie UrBaNz in diesem Band,
S.422-424.

124 Vel. Ps 9/10; 25; 34; 37; 111; 112; 119; 145; Spr 31,10-31; Thr 1-4.



Einfiihrung in das Sirachbuch 31

ner Psalmen nicht der Grund sein. Auch die moglicherweise aus der

Nichterwdahnung Esras im ,Lob der Viter” erhebbare kritische Hal-

tung zu Esra und den ihm zugeschriebenen religionspolitischen Maf3-

nahmen (vgl. Esr 9-10)1?> scheint angesichts der Aufnahme des sicher
esrakritischen Buchs Rut unter die Ketuvim nicht das Fehlen von Ben

Sira im Tanach zu erklaren. Ein Grund konnte sein, dass Ben Sira seine

Weisheit nicht wie die Proverbien und Kohelet unter die Autoritat Sa-

lomos gestellt, sondern unter seinem eigenen Namen geschrieben hat.

Moglicherweise steht die Nichtberiicksichtigung Ben Siras im Rahmen

der hebraischen heiligen Schriften im Zusammenhang der Auseinan-

dersetzungen um das Jerusalemer Hohepriestertum.!2

Zitate im Talmud zeigen aber, dass das Sirachbuch im spatantiken
und mittelalterlichen Judentum teilweise wie ein , kanonisches Buch”
oder wie eine talmudische Passage zitiert werden konnte.'?” Dabei las-
sen sich die in der Sekundarliteratur genannten rund 100 Anspielungen
oder Zitate in der rabbinischen Literatur mit Heinz-Josef Fabry folgen-
dermafen klassifizieren:

— unechte Zitate bzw. vage Anspielungen,

— echte Zitate ohne Zitatformel, wobei hier nochmals zu unterschei-
den ist zwischen sinngemaéfen, teilweise wortlichen und vollstandig
wortlichen Zitaten,

— echte Zitate mit Zitatformel, die einem rabbinischen Weisen zuge-
schrieben werden, wobei hier zu unterscheiden ist zwischen relativ
textnahen und recht textnahen Zitaten,

— dem Sirach zugeschriebene Zitate, die teilweise recht textnah sind,
teilweise als wortliche Sirachzitate erscheinen.?

Das kodikologische Phanomen, dass die hebraischen Sirachhandschrif-
ten im Mittelalter sukzessive an masoretische Handschriften angepasst
wurden,'? findet seine Entsprechung in der Zunahme rabbinischer Si-
rachzitate und Sirachbezugnahmen im Laufe der rabbinischen Rezep-
tionsgeschichte.

125 Kontrar dazu steht die Erwahnung Nehemias. Die diesem in Neh 10 und 13 zuge-
schriebenen Mafinahmen entsprechen der Tendenz von Esr 9-10. Zu mdglichen Griinden
fiir die Nichterwahnung Esras im ,,Lob der Vater” siehe S.L. Apawms, ,Where Is Ezra? Ben
Sira’s Surprising Omissions and the Selective Presentation in the Praise of the Ancestors”,
in: Apams/GoerINGg/Gorr 2021, 151-166, der vermutet, dass Esra zur Zeit Ben Siras einfach
noch keine so besondere Bedeutung gehabt habe.

126 S.0. S.11; 14-15.

127 Vgl. bBQ 92b: Sir 27,9; 13,15 sowie die breite Diskussion in bSan 100b und dazu La-
BENDZ 2006, 347-392; WriGHT 2008, 182-193, und GiLeerT 2014, 69-71; H. D11, ,,Quotations
from Ben Sira in Rabbinic literature and their contribution to Ben Sira textual criticism”,
ANES 52 (2015) 261-271.

128 FaBrY 2020, 253-286.

129 Rey, 2017, 99-114; Rey/Duont 2018, 97-123.
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Das sogenannte Alphabet des Ben Sira, eine zwischen dem 8. und
10. Jh. entstandene auf Hebrdisch verfasste jiidische Schrift, die in ver-
schiedenen Versionen in etwa 100 Handschriften und Drucken bekannt
ist, 130 verdankt dem Sirachbuch seinen Namen. Diese Schrift erzahlt die
merkwiirdigen Umstdnde der Zeugung Ben Siras durch Jeremia und
seiner Geburt sowie die Erziehung des Weisen und seinen Aufenthalt
am Hof des babylonischen Konigs Nebukadnezars und vermittelt Le-
bensweisheiten und Lebensregeln in Gestalt von Fragen Nebukadne-
zars an Ben Sira, die dieser mit Erzdhlungen und in Sentenzen beant-
wortet. Dabei greift der unbekannte Verfasser des Alphabets Ben Siras
auf zahlreiche biblische und aufserbiblische Traditionen zuriick, wie
sie sich teilweise auch im Talmud und in den Midraschim finden. Die
Schrift enthalt aber auch sechs bzw. sieben wortliche Zitate aus dem
Sirachbuch, die hinsichtlich ihrer Textgestalt jedoch nicht unmittelbar
auf einen hebraischen Sirachtext verweisen, sondern auf rabbinisch re-
zipierte Sirachtexte.13! Das Alphabet des Ben Sira bezeugt, wie z.B. auch
die Weisheitsschrift aus der Kairoer Geniza (WKG), das Fortleben der anti-
ken jiidischen Weisheit im Mittelalter.

Eine umfassende rezeptionsgeschichtliche Erforschung des Sirach-
buchs steht noch am Anfang. Bisher vorgelegte Studien konzentrieren
sich zumeist auf die Modifikation der Gestalt der (personifizierten)
Weisheit in der Sapientia Salomonis (vgl. besonders SapSal 6,22-11,1)132
und auf einzelne Zitate im rabbinischen Schrifttum.!3? Von einer syste-
matischen Untersuchung der Aufnahme des Sirachbuchs im friihjiidi-
schen Schrifttum, einschliefslich der Schriften Philons von Alexandrial34
und aus Qumran, sowie im Neuen Testament!35 und in frithchristlichen
Werken!3 wiren sowohl weitere Aufschliisse iiber die Text- und Uber-
lieferungsgeschichte des Sirachbuchs als auch iiber traditionsgeschicht-
liche Entwicklungen weisheitlicher Vorstellungen zu erwarten. In den
Anmerkungen zu der in diesem Band gebotenen Ubersetzung sowie in

130 Zu Text und Uberlieferung des Alphabets des Ben Sira siehe BorRNER-KLEIN 2007.

131 Im Einzelnen handelt es sich um Sir 6,6(5) (MsA.C); 9,3 (MsA); 9,8 (MsA); 30(33),23
(MsB); 38,1 (MsB.D); 42,9 (MsB); 42,9b.10 (MsB): Fasry 2020, 263-267.

132 Vgl. NEHER 2004.

133 S,0. Anm. 127 und 128.

134 Sjehe dazu vorladufig BeenTyes 2017, 231-253.

135 Das Verzeichnis der loci citati vel allegati in der 28. Auflage des NTG (NESTLE/ALAND
2012) verzeichnet insgesamt 154 Anspielungen oder Motivparallelen zwischen dem Si-
rachbuch und dem Neuen Testament. Drei Stellen werden vom NTG2 als ausdriickliche
Zitate markiert: Sir 4,1 in Mk 10,19, Sir 17,26 in 2 Tim 2,19 und Sir 35,22 in Mt 16,27. In allen
drei Fallen ist aber umstritten, ob es sich wirklich um Zitate handelt. Siehe dazu M. MART-
TiLA, ,Das Sirachbuch und das Neue Testament: Der Einfluss eines jiidischen Weisheits-
werkes auf die frithchristlichen Autoren”, BN 144 (2010) 95-116, und Fasry 2020, 256-257.

136 GiLBERT 2014, 71-84; 85-95; 97-103; BeeNTjES, 2017, 255-268.
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den einzelnen Essays werden exemplarisch Parallelen zum Sirachbuch
genannt, die dessen intertextuelle Vernetzung und Aufnahme zeigen.

In der Alten Kirche war das Sirachbuch sehr beliebt, es wurde héufig
zitiert und gepredigt und fand iiber die Septuaginta und die Vulgata
Eingang in den Kanon der orthodoxen Kirchen und der romisch-katho-
lischen Kirche. Origenes empfahl es, wie die Biicher Weisheit Salomos,
Ester und Tobit als Unterweisung der Anfanger im christlichen Glau-
ben.'%” Fiir die abendldndische Kirche wurde die Kanonizitit auf den
Synoden von Hippo (393) und Karthago sowie dem Konzil von Trient (1546)
endgiiltig festgeschrieben. Zu der altkirchlichen Hochschatzung des
Sirachbuchs hat nicht zuletzt das christologisch ausdeutbare Gedicht
auf die personifizierte Weisheit in Sir 24 beigetragen, das im Prolog
des Johannesevangeliums (Joh 1) zur Vorstellung von der Inkarnation
des gottlichen Logos in Jesus Christus transformiert wird und das im
Heilandsruf in Mt 11,28-29 (vgl. Sir 24,19; 51,23.26-27) eine christliche
relecture erfahren hat.

Im Protestantismus iibte das Buch dann trotz seiner Einordnung un-
ter die Apokryphen einen starken Einfluss auf die Katechismen und die
Lieddichtung des 16./17. Jh. aus.138

14. Bibliographische Hinweise

Die folgenden Hinweise beschrdnken sich auf kurze Angaben zu neu-
eren Textausgaben, Ubersetzungen, Kommentaren und Bibliographien.
Dabei werden hier nur Verfassernamen und Erscheinungsjahr genannt.
Die vollstandigen bibliographischen Angaben sowie weitere Textaus-
gaben sind in der Gesamtbibliographie am Ende des Bandes aufgefiihrt.

Gedruckte Ausgaben des hebriischen Textes
BeenTjES 2006a

Ben-Hayyim 1973

EcGErR-WENZEL 2022

Vatrion: 1968

137 Siehe dazu auch C. MarkscHizs, ,Wie in der Antike Jesus Sirach mit Anstand gepre-
digt wurde. Augustinus von Hippo, Sermones 38, 39 und 41“, in: GUNDLACH/MARKSCHIES
2005, 91-103.

138 Vgl. die Lieder ,Nun danket alle Gott” von Martin Rinckart (um 1630, EG 321) in
Anlehnung an Sir 50,22-24 oder ,Nun danket all und bringet Ehr” von Paul Gerhardt
(1647, EG 322) in Aufnahme von Sir 50,24. Siehe weiterhin Kocu 1990, 705-720; BECKER
2002, 352-360; J. Romnts, ,, Die Schule der Manieren. Das Sirachbuch und die protestantische
Anstandsliteratur”, in: GunprLaca/Markscaigs 2005, 115-127; GANsLMAYER 2020, 249-306.
Siehe dazu auch ausfiihrlich den Beitrag von CurisTINE GANSLMAYER in diesem Band,
S. 449-480.



34 Markus Witte

Digitalisate des hebriischen Textes

https://www.bensira.org/
https://digital.bodleian.ox.ac.uk/objects/01bc51ec-80fb-4318-aaf3-bc313692691f/
https://www.deadseascrolls.org.il/explore-the-archive/search#q="Ben%20Sira’
https://cudl.lib.cam.ac.uk/search?keyword=Ben%20Sira&page=1&x=0&y=0

Gedruckte Ausgaben des griechischen Textes
EcGeEr-WENZEL 2022

Ranrrs/HaNuarT 2006

Varrion: 1968

Z1EGLER 1980

Gedruckte Ausgaben des syrischen Textes
EcGeErR-WENZEL 2022
CaLpucH-BENAGES/FERRER/LiEsEN 2015
Varriont 1968

Gedruckte Ausgaben des lateinischen Textes
BERIGER/EHLERS/FIEGER 2018
EcGer-WENZzEL 2022

Liber Hiesu Filii Sirach 1964
TuieLe/ForTe 19871f.

Varriont 1968

WEeBER/GRrysoN 2007

Deutsche Ubersetzungen
Becker/FaBry/WiscHMEYER 2010

Karser 2005

SAUER 1981

Einheitsiibersetzung 2016

Lutherbibel 2017

Ziircher Bibel. Deuterokanonische Schriften 2019

Kommentare mit eigenen Ubersetzungen
Corcey 2013

EBERHARTER 1925

Marsock 2010

PeTERS 1913

SAUER 2000

ScHREINER 2002

SkEHAN/D1 LeLLa 1987

Zaprr 2010

Spezialbibliographien
Boumiscu 2016
LeNHARDT 1999
REerTERER 1998
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I. Die hebraischen Fragmente des Sirachbuchs

(Text, Ubersetzung und Anmerkungen
von Gerhard Karner)






Jesus Sirach (H) 39
Hinweise zur Gestaltung des hebraischen Textes

Um die Lesbarkeit des hebraischen Textes zu erhOhen, sind weder Be-
schadigungen einzelner Buchstaben noch der Grad der Beschddigung
angegeben. Ebenso wenig werden Circelli oder andere Zeichen, die in
den Handschriften als Verweis auf die Randlesarten begegnen, wieder-
gegeben. Davon abgesehen werden die folgenden Zeichen verwendet:

/ Zeilenumbruch im Manuskript

[ 1 Liickeim Manuskript. Innerhalb einer Liicke ergénzte Buchstaben, von denen keine
Tintenspuren erkennbar sind, werden grau dargestellt.

[ 1  Absichtlich frei gelassener Raum (z.B. Absatz, Abstand, Einriickung).

{} Die Ubersetzung ist rekonstruiert.

()  Inden hebrédischen Handschriften abgekiirzte Worter werden in der Textprasenta-
tion durch runde Klammern aufgelost, z.B.: Sir 37,4 (B VIIr:12, r. Rd.) hat eine zwei-
zeilige Randbemerkung: nnw 5y / i & y1n. Die Textprasentation 15st die abgekiirzte
Schreibweise von & und A auf und ergénzt die fehlenden Buchstaben: (am)& prn
nnw 5y / (0na)A.

Die Schreibweise des Tetragramms variiert bei den einzelnen Hand-
schriften. Die hier gebotene Partitur des hebraischen Textes versucht
dies graphisch nachzuempfinden.

In der Textpartitur wird der Text auch dort in stichischer Gliederung
geboten, wo die Handschriften keine solche Gliederung zeigen. Nach
Moglichkeit orientiert sich die stichische Gliederung an der stichischen
Gliederung der Handschriften. Die Ligatur im Fall der Buchstabenfolge
x und 5 (R) folgt der Schreibweise in den hebraischen Manuskripten.

Aus Griinden der Ubersichtlichkeit und des Platzes wird im hebra-
isch-deutschen Textteil bei den einzelnen hebrdischen Manuskripten
auf den Zusatz Ms verzichtet und nur das Siglum der Handschrift ge-
nannt: A, B, C, D, E, F. Zusitzlich werden folgende Kiirzel verwendet:
B* (fiir MsBm8), M bzw. M* (fiir MsMas und MsMasms), Q! (fiir 2QQ18)
und Q2 (fiir 11Q5).

Die Verszihlung entspricht, wie auch sonst im Band, der Zahlsynop-
se, REITERER 2003. Bei den Kapiteln, die von der Blattvertauschung in
der griechischen Uberlieferung betroffen sind (siehe dazu S.7-9) wird
zusatzlich in Klammern die Kapitelzdhlung der Gottinger Septuaginta-
ausgabe angegeben.

In den Fufinoten zur Ubersetzung wird die deutsche Ubersetzung der
hebriischen Varianten generell kursiv wiedergegeben. Wo die Uberset-
zung aufgrund der syntaktischen Unterschiede zum Hebraischen eine
umfangreichere Wiedergabe erforderlich macht, wird nur die Uberset-
zung der in den Handschriften verzeichneten hebréischen Variante kur-
siviert, um einen besseren Vergleich zu ermoglichen.



40 Jesus Sirach (H) 1,20-3,14

X7'D ]2
Reste von Sir 1,20s-z.28 sind nur anhand des spiegelverkehrten Ab-
drucks einzelner Buchstaben erhalten. Zur Rekonstruktion siehe REy-

MonND 2015 und KarnNer 2015. Die mit * bezeichneten Verse sind sonst
nur in der syrischen Texttradition iiberliefert.

[.]

1,20

[:o»n ]/ [7502 1anom wyt iynw AT 93] A st*

/L] Sx] oaabnas[awsi e anr] A uv*

[:oomnY Jorn e[ nn Pnrn & Rap] A owxt

[:51 wiray 71250 /onap] A yz*

[:2% 25k yan »onlrva[wnan&] A 1,28

[...]

SRR 732010 / [ ] A 36

:Mo7a 5 / T Ay TAR 723 AwYn ARNaANa A 3.8

;01 WNan ox 0o vwTonarna A 39

9 M MR TaR Opa TN R A 3,10

AR Hopn Ron 2 PAR /T WwR T2 A 311

o Somann /& TaRMAAPNANa A 3,12

211 5 1mR / o°5an SR Hany o oron A 3,13

:ynan / R0 NRLA A annn RS AR npTe A 3,14
[ alxann iy / nnm nown SR ar NPT C

3,6 120n] Hier setzt A recto I ein. Das Folio mit dem Anfang von V. 6 ist nicht erhalten.
3,14 ynin] A (Ir:7), r. Rd.: poin.
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Ben Sira

I Eréffnung: Ursprung und Wesen der Weisheit (Kap. 1,1-2,18)

1,20 A 69 [Auf alle] meine Worte hort, [und handelt danach.
Dann werdet ihr aufgeschrieben werden in die Biich]er
[des Lebens.]
A @) [Liebt die Furcht Jahwes, und halt]et euer Herz zu ihr!
[Und fiirchtet euch nicht.]
A ) [Naht ihr, und zogert nicht.
Dann werdet ihr] Leben finden [fiir euren Geist.]
A 62 [Und ihr sollt ihr nahen
wie ein Held und Krieger.]
1,28 A [Seinicht heuchlerisch in ] der Furcht [Jahwes.
Und ]gehe [nicht zu ihr mit geteiltem Herzen.]

II Ethische Mahnungen (Kap. 3,1-6,17)

[---]
36 A [...]
wer seine Mutter ehrt.
3,8 A Mein Sohn, in Wort und Tat ehre deinen Vater,
damit dich alle Segnungen erreichen.
3,9 A Eines Vaters Segen setzt eine Wurzel ein,
aber einer Mutter Fluch reif3t die Pflanze aus.
3,10 A Briiste dich nicht mit der Schande deines Vaters,
denn das ist keine Ehre fiir dich.
3,11 A Die Ehre eines Mannes liegt in der Ehre seines Vaters,
und es mehrt die Stinde, wer seine Mutter geringschatzt.
3,12 A Mein Sohn, stehe fest zur Ehre deines Vaters,
und verlasse ihn nicht alle Tage deines Lebens.
3,13 A Und selbst wenn sein Verstand abnimmt, lass ihn gewahren,
und beschdme ihn nicht alle Tage seines Lebens.
3,14 A Gerechtigkeit gegeniiber dem Vater wird nicht weggewischt,
und als Ersatz fiir Sinde(nstrafe) wird sie eingepflanzt.
C Gerechtigkeit gegeniiber dem Vater wird nicht vergessen,
und sie wird sich an die Stelle seiner Demut stellen.

3,14 A, C: Gerechtigkeit] Mit hebr. np7¥ (, Gerechtigkeit”) kann auch allgemein das rich-
tige Verhalten gemeint sein. Mhebr. hat das Wort die Bedeutung ,,Barmherzigkeit” oder
konkret , Almosen” als Ausdruck titiger Gerechtigkeit. A: eingepflanzt] Die Uberset-
zung folgt der Randlesart pvin. txt: ynin ist wohl Schreibfehler (vgl. RuGer 1970a, 27). Die
Hi 4,10 belegte Bedeutung von yni ,(Zahne) ausbrechen” bleibt im Zusammenhang sinn-
los. Allenfalls liele sich an einen Aramaismus denken, vgl. syr. s&u ,iiberwiegen”. Dann
ware die Ubersetzung ,Und als Ersatz fiir Siinde(nstrafe) wird sie tiberwiegen.” C: sei-
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TP mawnb aa 5y ona
STIRDM DA 1P HY 3NN
20K 55pn wma oo
SR N0 HR / Dy
“IND NN 20KRM

S ANKRN NN/ WRM
0N Renn K a9

<11 R¥AN / DTOR WA
TI0 1x b oy ®
MPAN 58 TN / noam
:WTn / SR TR0 oy
:MInoIa / poy 19 R
-mIneIa 75 1 HR po

Jesus Sirach (H) 3,15-22

75 90wt Anx oA

/7% 7ar ora

PAR ANA M /0

AR ANMPN TN

mIva 7onnn / Twa aa

750 maya TRoxdn / 53 nr 1a
oW 9T / San Twas vyn
Twal »awn 12/ ANk 511 aa
3,19 / ok M oan o
wITn 58 Tan mxba

1PN 58 / Jan mxba

mann mwmnw nna

Mann / Anwn TwKa

3,15 7ar] C (Ir:2): Schreibfehler fiir 7ar, vgl. A.

NO>0>>0>0>0>0 >

3,15
3,16
3,17
3,18

3,20
3,21

3,22
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3,15 A Am Tag der Bedrangnis wird fiir dich ihrer gedacht werden,
um — wie Hitze auf Reif — deine Verfehlungen zu tilgen.
C An einem Tag wird fiir dich ihrer gedacht werden,
und - wie Hitze auf Eis — sind deine Siinden zerflossen.
3,16 A Denn vermessen ist, wer seinen Vater verachtet,
und es beleidigt seinen Schopfer, wer seine Mutter
geringschétzt.
C Wie einer, der (Gott) lastert, ist der, der seinen Vater verlasst,
und wer Gott verwiinscht, verschleppt seine Mutter.
3,17 A Mein Sohn, in deinem Reichtum ergehe dich in Demut,
und du wirst mehr geliebt als einer, der Geschenke gibt.
C Mein Sohn, bei all deinen Arbeiten wandle in Demut,
und mehr als jemand mit einem Geschenk wirst du geliebt.
3,18 A Mache dich selbst kleiner als alle grofsen Dinge der Welt,
und vor Gott wirst du Erbarmen finden.
C Mein Sohn! Bist du grof3, dann erniedrige dich genauso,
und in den Augen Gottes wirst du Gnade finden.
3,20 A Denn grofi ist das Erbarmen Gottes,
3,19 A ® und den Demiitigen offenbart er seine Geheimnis.
3,21 A Nach Dingen, die zu wunderbar fiir dich sind, strebe nicht,
und nach dem, was vor dir verborgen ist, forsche nicht.
C Nach Dingen, die zu wunderbar fiir dich sind, forsche nicht,
und nach Dingen, die dir zu schlecht sind, strebe nicht.
3,22 A Auf das, woriiber dir Macht gegeben ist, richte dein
Augenmerk,
aber es steht dir keine Beschaftigung mit verborgenen
Dingen zu.
C Auf das, worliber dir Macht gegeben ist, richte dein
Augenmerk,
aber du sollst keine Beschéftigung mit verborgenen
Dingen haben.

ner Demut] 1y (C) ist moglicherweise Schreibfehler fiir mny ,Verfehlungen” (vgl. RUGER
1970a, 27).

3,15 C: wird ... gedacht werden] lies 7ar.

3,16 C: verschleppt] Mit Blick auf A (55pn) ist 21mo* wohl als Schreibfehler fiir ;im0 (,,er
wird verachten”) zu werten (vgl. RGGer 1970a, 29 und 50, Anm. 19).

3,21 C: schlecht] Der Sinn von o'p1 ist im Zusammenhang mit dem ersten Stichos nicht
recht ersichtlich. RUGER, 1970a, 31, mochte im Anschluss an Voct (1960, 189) zu o™ (,, ver-
borgene Dinge”) emendieren, sodass V.21b in Entsprechung zu A folgendermaflen zu
iibersetzen wire: ,,Und nach Dingen, die vor dir verborgen sind, strebe nicht.” REymonD
2017, 10-11, rechnet mit einer Verwechslung von p und & und deutet op7 als Schreibfehler
fiir ein aramaisierendes pt.sg. o'X1 (raeém <om ,hoch sein”, , erhaben sein”). Die Uberset-
zung von V. 21b wire: ,,... und was dir zu hoch ist, danach strebe nicht.”
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TIPRIT TAN 3700
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3,23
3,24
3,26
3,27

3,25
3,28

3,29
3,30
3,31

4,1
4,2

4,2a nm] A (Ir:22): Die Lesung ist unsicher. Anstelle des 1 lieSe sich auch ein 7 lesen,

und anstelle des 1 wire auch ein 71 méglich.
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3,23 A Und tiber das, was dir zu hoch ist, sei nicht verbittert,
denn Grofleres als du bist hast du zu sehen bekommen.
3,24 A ]Ja, zahlreich sind die Gedanken der Menschenkinder,
und bose Vorstellungen fiihren in die Irre.
3,26 A Einem verstockten Herzen ergeht es an seinem Ende {ibel,
aber wer gute Dinge liebt, wird durch sie geleitet werden.
3,27 A Ein verstocktes Herz mehrt seine Leiden,
und wer sich schandlich verhélt, hduft Vergehen auf
Vergehen.
C Ein verstocktes Herz beschwert wie ein Stein,
und wer siindigt, hauft Siinde auf Siinde.
3,25 A Ohne Pupille gibt es Mangel an Licht,
und ohne Verstand gibt es Mangel an Weisheit.
3,28 A Eile nicht, die Wunde eines Spoétters zu heilen,
denn es gibt dafiir keine Heilung,
denn aus einer schlechten Pflanzung stammt sein Spross.
3,29 A Das Herz des Weisen versteht die Sprichworter der Weisen,
und ein Ohr, das der Weisheit Beachtung schenkt, macht
Freude.
3,30 A Wasser 10scht ein loderndes Feuer,
so liberdeckt Gerechtigkeit die Siinde.
3,31 A Wer Gutes tut, der begegnet ihm auf seinen Wegen,
und zum Zeitpunkt, an welchem er ins Wanken gerit,
findet er eine Stiitze.

4,1 A Mein Sohn, spotte nicht iiber das Leben des Armen,
und lass die Seele des Armen und des in der Seele
Verbitterten nicht dahinschmachten.
42 A @ Apstanp® — Eine Seele, die Mangel leidet, fauche nicht an,
44 ® und verbirg dich nicht vor dem, der eine zerschlagene
Seele hat.

3,26 gute Dinge] maw lasst sich sowohl im ethischen Sinn verstehen, als die guten Din-
ge, die man tut, als auch im Sinne der guten Dinge, die jemandem widerfahren. durch
sie] ona (Prap.+ Suff. 3. p.pl.m.) kann auch allgemein verstanden auf Feminina bezogen
werden. Mit SMenD (1906b, 32) wird man die Verbform iny wohl als Nif. interpretieren
diirfen. geleitet werden] 371 wird jaram. und mhebr. i.S.v. ,{iben; als Brauch haben”
verwendet; von daher wire fiir V. 26b auf folgende Ubersetzung méglich: ,, Aber wer gute
Dinge liebt, iibt sich darin (wortl.: in ihnen).”

4,2a Asstanp®] Die Lesung min ist unsicher. Moglich wire auch my, das sich als Pi.
Imp.sg.m. (<7M) interpretieren lieSe. Dann wére , Erquicke eine Seele, die Mangel hat, ...”
zu iibersetzen, jedoch hidngt dann der folgende Vetitiv man & syntaktisch in der Luft.
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®) Bringe nicht die Empfindungen des Unterdriickten in
Wallung,
@ und dem Gemiit des Armen bereite keinen Schmerz.
®) Verweigere dem Bediirftigen neben dir nicht eine Gabe,
@ und verachte nicht die Bitten des Geringen,
®) sodass du ihm keinen Grund gibst, dich zu verfluchen.
Einen, der mit verbittertem Geist im Schmerz seiner Seele
schreit,
wird sein Fels die Stimme seines Geschreis horen.
Mache dich, was deine Person anlangt, beliebt in der
Gemeindeversammlung,
und vor einem Regierenden neige noch dazu das Haupt.
Wende dem Armen dein Ohr zu,
und antworte ihm mit einem Gruf$ in Demut.
Befreie den Bedrangten von seinen Bedrangern,
und dein Geist scheue nicht zuriick vor einem rechten
Urteilsspruch.
Sei wie ein Vater den Waisenkindern
und ein Ersatz des Ehemanns fiir die Witwen.
Dann wird Gott dich Sohn nennen
und sich deiner erbarmen und dich aus der Grube erretten.
Die Weisheit lehrt ihre S6hne
und ist Zeuge fiir alle, die auf sie achten.
Die sie lieben, lieben das Leben,
und die nach ihr suchen, erlangen Wohlgefallen von
Jahwe.
Und die sie ergreifen finden Ehre vor Jahwe
und werden lagern im Segen Jahwes.
Diener des Heiligtums sind die, die ihr dienen,
und {Gott ist bei denen, die sie begehreny}.
Wer mir zuhort, wird zuverladssig Recht sprechen,
und wer mir das Ohr leiht, wird sich drinnen lagern in
meinen Gemachern.
Denn indem ich mich verstelle, gehe ich mit ihm,
und man priift ihn zuvor mit Versuchungen,

4,2b Empfindungen] wortl.: ,Eingeweide”.

4,3a Gemiit] wortl.: , Inneren”.

4,14 {Gott ... begehren}] txt unverstandlich. Die Ubersetzung folgt dem Vorschlag von
A.M. HaBermaNN, der anstelle von 87 813 17581 folgenden Text rekonstruiert: [8]17 58
<®>nmRna ,,und Gott ist bei denjenigen, die sie begehren.” (HABERMANN 1964, 297, vgl. zu-
letzt auch ReymonD 2018, 167-174). GinzBERG (1906, 613) rekonstruiert mit Blick auf G und
Syr: IMRN MR 581 ,,und Gott liebt, die sie begehren.”
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4,18
4,19

4,20
4,21

4,22
4,23

4,24
4,25
4,26
4,27
8,14
4,28

4,21 -] C Iv:3 hat hier ein Zeichen, das dem linken Teil eines W bzw. einem p dhnelt.

4,22 C Iv:9-10.
4,23 piapn] C r:1.

4,27 Drei Punkte stehen am r. Rd. von A I v:14 und am 1. Rd. von Z. 15. Vielleicht signa-
lisieren sie Unsicherheiten in der Textiiberlieferung bzw. der Versfolge, wie der Vergleich
mit G, Syr und La an dieser Stelle zeigt. Fiir :0>wn 185 18nn R bietet G einen etwas ande-
ren Text, der folgende Stichos (13 VAW ¥ WK 2 7Y VAW DY 2wn R) ist an dieser Stelle
nur in H tiberliefert; G bietet ihn in d4hnlicher Form allerdings in Sir 8,14 (G), und La bringt
die Ubersetzung von :nbaw a5 minyn K1 (nec coneris contra ictum fluvii) erst nach V. 27 (H).
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4,18 A und bis zu der Zeit, da sein Herz von mir erfiillt wird.
Dann werde ich ihn wiederum leiten und ihm meine
Geheimnisse offenbaren.
4,19 A Wenn er sich abwendet werde ich ihn {verlassen}
und ihn zurechtweisen in Fesseln.
A Wenn er sich abwendet, von mir weg, werde ich ihn
wegwerfen
und ihn preisgeben den Gewalttatigen.
420 A Mein Sohn, achte auf unruhige Zeit
und schrecke vor Bosem zuriick und schame dich nicht
deiner selbst.
4,21 A Denn es gibt eine Scham, die mit Stinde beladt,
und es gibt eine Scham, die Ehre und Gnade bringt.
C Es gibt eine Scham, die mit Siinde beladt,
und es gibt eine Scham, die Gnade und Ehre bringt.
4,22 A Richte deinen Blick nicht auf dich selbst,
und stolpere nicht iiber dein (eigenes) Straucheln.
C Richte nicht den Blick auf dich selbst,
und schame dich nicht dafiir, dass du strauchelst.
4,23 A Halte kein Wort zuriick in der Welt.
Halte deine Weisheit nicht verborgen.
C Halte kein Wort zuriick zu seiner Zeit,
und verschliefSe nicht deine Weisheit.
4,24 A Denn in der Rede tut sich Weisheit kund
und Einsicht in der Antwort der Zunge.
4,25 A Seinicht widerspenstig gegentiber dem Gott,
und vor Gott demditige dich.
4,26 A Schame dich nicht, von der Siinde umzukehren,
und stelle dich nicht vor einen Wasserschwall.
4,27 A Geselle dich selbst nicht zu einem Toren,
und verweigere dich nicht vor Herrschern.
8,14 A Setze dich nicht zu einem ungerechten Richter,
denn nach seinem Gutdiinken wirst du mit ihm Recht
sprechen.
4,28 A Bis zum Tod streite fiir die Gerechtigkeit,
und Jahwe wird fiir dich streiten.

4,19 {verlassen}] Die Ubersetzung folgt G: 7mniv1) wire von einer sonst nicht belegten
Wurzel voi (Qal Perf. cons. 1. p.sg.c. + Suff. 3. p.sg.m.) abzuleiten. Sauer 2000, 71, Anm. 40,
scheint die Form von der ebenfalls nicht belegten Wurzel noi herzuleiten, und emendiert
im Anschluss an RUGer 1970a, 12-13, zu wvi. Die Verbalform miisste dann allerdings
Irnwon lauten, da wWoi kein o-Perf. bildet. RUGER rechnet mit einer ,Haplographie in Folge
der Verwechslung von v und v.” (RoGer 1970a, 12-13). Aber auch dann bleibt das 1 un-
erklart.
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Du sollst nicht doppelziingig genannt werden,
und mit deiner Zunge verleumde nicht.
Sei nicht grofs mit deiner Zunge,
aber schwach und nachléssig bei deinem Tun.
Sei nicht wie ein Hund in deinem Haus
und entfremdet und gefiirchtet bei deinem Werk.
Sei nicht wie ein Lowe in deinem Haus
und zuchtlos bei deiner Arbeit.
Deine Hand sei nicht gedffnet zum Nehmen
aber verschlossen beim Schenken.
Deine Hand sei nicht ausgestreckt zum Wegnehmen
aber in der Zeit des Zuriickgebens geschlossen.

Verlass dich nicht auf dein Vermogen,
und sage nicht: , Es steht in meiner Macht.”
Verlass dich nicht auf deine Starke,
deinem eigenen Verlangen nachzulaufen.
Folge nicht deinem Herzen und deinen Augen,
in bosen Begierden zu wandeln.
Sage nicht: ,Wer ist es, dessen Kraft etwas vermag?”
Denn Jahwe sucht diejenigen, die verfolgt werden.
Sage nicht: ,Ich habe gesiindigt, aber was wird mir schon
widerfahren?
Denn Gott ist doch langmiitig!”
Sage nicht: ,Jahwe ist barmherzig
und wird all meine Siinden abwischen.”
Sage nicht: ,Ich habe gesiindigt, aber was ist das fiir ihn?
Denn Jahwe ist doch langmiitig.”
Vertraue nicht auf Vergebung,
um dabei Siinde auf Siinde zu haufen.
Vertraue nicht auf Vergebung, um dabei Siinde auf Siinde
zu haufen.
Und dann sagst: ,Sein Erbarmen ist groSs.
Der Menge meiner Siinden schenkt er Vergebung”
Denn Erbarmen und Zorn sind bei ihm.
Und auf den Frevlern ruht sein Groll.
Und dann sagst: ,,Grof ist sein Erbarmen.
Wie zahlreich meine Siinden auch sind, er wird sie
vergeben.”
Denn Erbarmen und Zorn sind bei ihm
und auf die Frevler legt er seinen Groll.
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Zogere nicht zu ihm zuriickzukehren,
und verschieb es nicht von Tag zu Tag.
Denn plétzlich bricht sein Grimm hervor,
und am Tag der Vergeltung wirst du dahingerafft.
Zogere nicht zu ihm zuriickzukehren,
und verschieb es nicht von Tag zu Tag.
Denn plétzlich bricht sein Grimm hervor,
und zur Zeit der Vergeltung wirst du dahingerafft.
Vertraue nicht auf unrechte Giiter,
denn sie werden nichts niitzen am Tag der Wut.
Sei nicht einer, der bei jedem Wind worfelt
und sich nach dem Lauf der Stromung richtet.
Sei nicht einer, der bei jedem Wind worfelt
und wandle nicht auf jedem Pfad.
Bleibe fest bei deinem Wissen,
und eindeutig sei dein Wort.
Bleibe fest bei deinem Wort,
und erst danach (gib) deine Worte.
Sei schnell beim Zuhoren,
aber deine Antwort gib mit Bedacht.
Sei ausdauernd bei einem guten Vortrag,
und mit Geduld sollst du stets nur Verldssliches antworten.
Wenn es dir gegeben ist, antworte deinem Nachsten,
aber wenn nicht, sei deine Hand auf deinem Mund.
Wenn es dir gegeben ist, antworte deinem Nachsten,
aber wenn nicht, lege deine Hand auf deinen Mund.
Ehre und Schmach sind in der Hand des Schwatzers,
und die Zunge des Menschen bringt ihn zu Fall.
Ehre und Schmach liegen in der Hand des Schwitzers,
und die Zunge des Menschen lasst ihn davon kommen.
Du sollst nicht doppelziingig genannt werden,
und mit deiner Zunge verbreite nichts Boses.
Denn Schande ist fiir den Dieb geschaffen worden,
Schimpf ist sein Geselle, ein doppelziingiger.
Wenig oder viel verdirb nicht,

und anstelle eines Freundes sei kein Feind.

[ 1 Einen schlechten Ruf und Schimpf erbt die Schande.
So auch ein boser Mensch mit doppelter Zunge.

Falle nicht in die Hand deiner Begierde,
sodass sie deine Kraft trage macht dir zum Schaden.
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Deine Blatter wird sie auffressen und deine Frucht
entwurzeln,
und dich zu einem verdorrten Baum machen.
Denn starke Begierde verdirbt ihre Besitzer,
und die Freude des Feindes wird sie ereilen.
Eine angenehme Rede macht die Freunde zahlreich,
und wohlgefillige Worte diejenigen, die einem
Wohlergehen wiinschen.
Eine angenehme Rede macht die Freunde zahlreich,
und wohlgefillige Worte diejenigen, die einem
Wohlergehen wiinschen.
Die Menschen, mit denen du befreundet bist, mogen
zahlreich sein,
aber die Person, der du ein Geheimnis anvertraust, sei
eine unter tausend.
Die Menschen, mit denen du befreundet bist, mdgen
zahlreich sein,
aber die Person, der du ein Geheimnis anvertraust, sei
eine unter tausend.
Hast du einen Freund erworben, erwirb ihn durch eine
Priifung,
aber sei nicht vorschnell, auf ihn zu vertrauen.
Hast du einen Freund erworben, erwirb ihn durch eine
Priifung,
aber sei nicht zu schnell damit, auf ihn zu vertrauen.
Denn es gibt einen Freund, wenn die Umstande
entsprechend sind,
aber am Tag der Bedrangnis wird er nicht standhalten.
Es gibt einen Freund angesichts (giinstiger) Umsténde,
aber am Tag der Not wird er nicht standhalten.
Es gibt einen Freund der sich zum Feind wandelt,
und den Streit, der dich beschamt, wird er blofsstellen.
Es gibt einen Freund der sich zum Feind wandelt,
und den Streit, der dich beschdmt wird er aufsparen.
Es gibt einen Freund, der gern Tischgenosse ist,
aber am Tag des Unheils wird er nicht angetroffen.
Es gibt einen Freund, der gern Tischgenosse ist,
aber am Tag des Unheils wird er nicht angetroffen.
Wenn es dir gut geht, ist er dir gleich,
aber wenn es dir schlecht geht, wird er sich von dir
fernhalten.
Wenn dich ein Unheil ereilt, wird er sich von dir abwenden
und sich vor dir verbergen.
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C Wenn es ihn ereilt, wird er sich von dir abwenden
und sich vor dir verbergen.
A Von deinen Feinden halte dich fern,
und vor deinen Freunden hiite dich.
C Von deinen Feinden halte dich fern,
und vor deinen Freunden hiite dich.
A Ein treuer Freund ist ein starker Freund,
und wer ihn findet hat ein Vermdgen gefunden.
C Ein treuer Freund ist ein starker Schild,
und wer ihn findet hat ein Vermdgen gefunden.
A Fiir einen treuen Freund gibt es keinen Preis,
und sein Wert ldsst sich nicht aufwiegen.
C Ein treuer Freund hat keinen Preis,
und sein Wert ldsst sich nicht aufwiegen.
A Ein Biindel des Lebens ist ein treuer Freund,
wer Gott flirchtet wird es erreichen.
A Ja, wie einer selbst ist, so ist auch sein Gefahrte,
und wie sein Ruf ist, so sind seine Taten.

III Ethische Mahnungen (Kap. 6,18-14,19)

6,18

6,19

6,20

6,21

6,22

27,5

6,23

C Mein Sohn, von Jugend auf nimm Belehrung an,
und bis ins hohe Alter wirst du Weisheit erlangen.
A Wie einer, der pfliigt und erntet, ndhere dich ihr,
und warte auf die Menge ihres Ertrages.
A Denn in ihrem Dienst brauchst du dich nur wenig zu miihen,
und morgen schon wirst du ihre Friichte essen.
C=A
C=A
A Unwegsam ist sie fiir den Toren,
und wem es an Verstand mangelt, kann sie nicht ertragen.
Q [ Her]z[ ]
A Wie ein belastender Stein ist sie auf ihm,
und er zogert nicht sie von sich zu werfen.
Q! [Zeile zerstirt]
A Ja, die Erziehung ist so, wie ihr Name,
und nicht vielen ist sie [sc. die Weisheit] geradewegs
zuganglich.
Q' [ gerade]wegs|[ ]
A Das Gefdfs des Topfers muss im Brennofen brennen,
und genauso ein Mann ob seiner Planungen.
Q! [Zeile zerstort]

6,20 Verstand] Wortl.: Herz.
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Ob der Arbeit an einem Baum sollen Friichte entstehen,
so planvolle Einsicht ob des Strebens des Einzelnen.
[ Zeile zerstort]
Beuge deinen Nacken und ertrage sie,
verabscheue nicht ihre Gedankenspiele.
[Zeile zerstirt]
[Mit deiner ganzen Seele nahere dich ihr,
und mit deinem ganzen Vermdgen bewahre] ihre [Wege].
Suche und forsche, trachte danach und finde,
und wenn du sie ergriffen hast, dann lass sie nicht wieder
los.
[Suche und forsche, trachte danach und finde,
Und wenn du sie ergriffen hast, dann lass sie nicht
wieder] los.
Wenn letztlich du ihren Ruheort erreichst,
dann wird sie (sc. die Erziehung) sich dir in Lust
verwandeln.
Wenn letztlich du ihren Ruheort erreichst,
wird sie (sc. die Weisheit) sich dir in Lust verwandeln.
[Wenn letztlich du ihren Ruheort erreichst,
wird sie sich dir in L]ust [verwandeln].
Und ihr Netz wird dir eine starke Festung sein
und ihre Stricke giildene Gewander.
[Und ihr Netz wird dir eine starke Festung sein
und ihre Stricke] giildene Gewander.
Ein Joch aus Gold ist ihr Joch,
und ihre Fesseln eine Schnur aus Purpur.
[Ein Joch aus Gold ist ihr Joch,
und ihre Fesseln eine Schnur aus Pur]pur.
Als herrliches Gewand wirst du sie anziehen,
und als prachtige Krone wirst du sie aufsetzen.
[Als herrliches Gewand wirst du sie anziehen,
und als] prachtige [Kron]e wirst du sie aufsetzen.
Wenn du daran Gefallen findest, mein Sohn, wirst du dich
als weise erweisen,
und wenn du dein Herz daran setzt, wirst du klug werden.
[Zeile zerstort]
Wenn du zuhoren willst,
dann neige dein Ohr: Du sollst erzogen werden.
Jeder Rede zuzuhoren, daran habe Gefallen,
und kein einsichtsvoller Spruch entgehe dir.

C=A
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Schau, wer einsichtig ist, und suche ihn auf,
und du sollst dir deinen Fuf$ auf seiner Schwelle
wundlaufen.
Und deine Aufmerksamkeit sollst du auf die Furcht vor
dem Ho6chsten
und sein Gebot richten, und denke unablassig dariiber
nach.
Dann wird er selbst deinem Herzen Einsicht verleihen und
wonach dich verlangt hat: Er wird dich weise machen!

Tue du nichts Boses, dann wird dir nichts Boses widerfahren.
Tue nichts Boses, dann wird dir [nichts] Boses widerfahren.
Halte dich fern von Schuld, dann wird sie sich von dir
abwenden.
Entferne dich von Schuld, [dann wird sich sich] von dir
[abwenden].
Kiimmere dich nicht um Dinge, die gegen den Bruder
eingepfliigt wurden,
damit du es nicht siebenfach ernten musst.
Fordere von Gott keine Herrschaftsgewalt
und ebenso wenig vom Konig einen Ehrenplatz.
Fordere von Gott keine Herrschaftsgewalt
und ebenso wenig einen Ehrenplatz wie ein Konig.
Stell dich vor einem Konig nicht als gerecht hin,
und vor einem Konig tue nicht verstandig.
Trachte nicht danach Herrscher zu sein,
wenn du keine Kraft besitzt, der Vermessenheit ein Ende
zu bereiten,
damit du dich nicht vor dem Fiirsten fiirchten musst,
und deiner Rechtschaffenheit Abbruch geschieht.
Trachte nicht danach Herrscher zu sein,
wenn du keine Kraft besitzt, der Vermessenheit ein Ende
zu bereiten.
Lass dich nicht schuldig sprechen in der Versammlung an
den Toren (des Tempels) Gottes,
und lass dich nicht zu Fall bringen in der Gemeinde.
Erwége nicht, eine Stinde ein zweites Mal zu tun,
denn schon bei einem Mal wirst du nicht straffrei bleiben.
Lass dich nicht drangen bei der Miihsal der Dienstarbeit,
sie ist wie Gott (es will) verteilt worden.
Halte dich beim Gebet nicht zurtick,
und in der Gerechtigkeit sei nicht sdumig.

7,10 Gerechtigkeit] Vgl. oben zu Sir 3,14.
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Behandle einen Menschen mit verbittertem Geist nicht
abschétzig,
denke daran, dass es einen gibt, der erhoht und der
erniedrigt.
Plane keine Gewalttat gegen den Bruder,
und ebenso wenig gegen den Freund wie den Gefédhrten.
Habe keinen Gefallen daran, wegen einer Liige zu liigen,
denn was von ihr zu erwarten ist, wird nicht angenehm

sein.
Schwatze nicht in der Versammlung der Notablen,
und wiederhole kein Wort im Gebet.
Uberschitze dich nicht unter den Leuten des Volkes,
denke daran, das Unheil wird nicht ausbleiben.
Gar rasch hat es (sc. das Unheil) den Hochmut zu Fall
gebracht,

denn das Ende des Menschen ist der Wurm.
Lass dich nicht drangen zu sagen: ,Welch Einschnitt
Stell (es) Gott anheim und nimm an seinen Weg.
Gar sehr erniedrige den Hochmut,
denn das Ende des Menschen gehort dem Wurm.
Tausche nicht den Freund gegen Bezahlung,
und ebenso wenig den Bruder, der mit Gold aus Ophir
aufzuwiegen ist.
[ Freun]d [ ] gegen Bezahlung,
und ebenso wenig den Bruder, der mit Gold aus Ophir
aufzuwiegen ist.

14

A Verschmaihe keine Frau, die verstandig ist

und deren Anmut schoner ist als Korallen.

D=A

A Verkehre nicht — mit der Magd dessen, der zuverlassig
arbeitet,

und ebensowenig mit einem Leibwachter(®), der sich
selbst hingibt.

C Misshandle nicht einen Diener, der zuverléssig arbeitet,

und ebensowenig einen Tagelohner, der sich selbst hingibt.

D=C

7,14 im Gebet] Statt ,im Gebet” (n7a03) liee sich bei anderer Vokalisation n’7an3 auch
,in unangebrachter Weise” {ibersetzen.

7,20 A: Leibwichter®] 1w (Qal pt.akt. sg.m. <72/720 ,,abschirmend halten”) lasst
sichi.S.v. ,Leibwachter” interpretieren. Liest man 12w (Qal pt. akt. sg.m. <72 ,mieten”),
ware das eigentlich der ,Mieter” im Unterschied zum ,Taglohner” (vgl. C: 1w), aufSer
man versteht das pt.akt. hier auchi.S.v. ,,Mietling”. Verglichen mit C erscheint der Text in
A insgesamt fehlerhaft iiberliefert worden zu sein.
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A Einen verstdndigen Diener liebe wie das (eigene) Leben.
Verweigere ihm nicht die Freiheit.

C=A

D=A=C

A Hast du Vieh, sieh mit deinen (eigenen) Augen danach,
und wenn es zuverldssig ist, behalte es.

D=A

A Hast du Sohne, erziehe sie,
und nimm ihnen Frauen solange sie jung sind.

C Hast du Sohne, erziehe sie,
und nimm ihnen (Frauen) solange sie jung sind.

D=A

A Hast du Tochter, behtite ihren Leib,
und gestatte ihnen gegentiber keine freundliche Blicke.

C Hast du Sohne, behiite ihren Leib, und gestatte ihnen
gegentiiber [keine] freundlichen Blicke.

D=A

A Lass eine Tochter (in die Ehe) gehen, dann geht auch die

Miihsal,

aber fiihre sie einem einsichtigen Mann zu.

C Lass [eine Tochter] (in die Ehe) gehen, dann geht auch die

Miihsal,

aber schenke sie einem einsichtigen Mann.

D=A

A Hast du eine Frau, verachte sie nicht,
aber auf eine ungeliebte vertraue nicht.

D=A

A Mit deinem ganzen Herzen fiirchte Gott,
und halte seine Priester heilig.

D=A

A Mit deiner ganzen Kraft liebe den, der dich gemacht hat,
und seine Diener sollst du nicht verlassen.

D=A

A Ehre Gott und verherrliche den Priester,
und gib (ihnen) ihren Anteil, wie es dir geboten wurde:

A ,Fleisch von Stieren” und , freiwilliges Hebopfer”,
~Gerechtigkeitsopfer” und ,Hebopfer des Heiligen”.

D=A

A Und auch dem Armen strecke die Hand entgegen,
damit du deinen Segen vergiltst.

D Und auch seinem Vater strecke doch die Hand entgegen,
damit du deinen Segen vergiltst.
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A Gib jedem Lebenden eine Gabe,
aber auch dem Toten verweigere nicht die Zuwendung.
D=A
A Halte dich nicht von den Weinenden fern,
und mit denen Trauernden trauere (auch) du.
D=A
A Wende (dein) Herz nicht vom Freund ab,
denn von ihm wirst du geliebt.
D=A
A Bei all deinen Taten denke an das, was danach kommt,
und du wirst in Ewigkeit nicht zuschanden werden.
D=A

A Streite nicht mit einem méachtigen Mann:
Warum solltest du dich seinem Herzen zuwenden?
A Streite nicht mit einem der hérter ist als du:
Warum solltest du in seine Hand fallen?
D Streite nicht mit einem méchtigen Mann:
Warum solltest du dich gegen seine Hand wenden?
D Streite nicht mit einem der hérter ist als du:
Warum solltest du in seine Hand fallen?
A Schmiede keine Plane gegen einen Mann, der Reichtum hat,
damit er nicht deinen Kaufpreis wiegt und du zugrunde
gehst.
A Denn viele hat Gold iibermiitig gemacht,
und Reichtum fithrt das Herz von Fiirsten in die Irre.
D Schmiede keine Pldane gegen einen Mann, der Reichtum hat,
damit er nicht deinen Kaufpreis wiegt und du zugrunde
gehst.
D Denn viele hat [Gold] {ibermiitig gemacht,
und Reichtum fiihrt die Herzen von Fiirsten in die Irre.
A Streite nicht mit einem Grofimaul,
und lege nicht (noch) Holz aufs Feuer.
D Streite nicht mit einem Grofimaul,
und lege nicht (noch) Holzscheiter aufs Feuer.
A Pflege keinen Umgang mit einem torichten Mann,
damit er die Notablen nicht verdchtlich macht.
D=A
A Schmaihe nicht einen Mann, der sich vom Frevel abwendet,
denke daran, dass wir allesamt Schuld tragen.
D=A

8,2 einen Mann, der...] Die Ubersetzung folgt dem Qere (). txt (,Schmiede keine
Plane gegen einen Mann ohne Reichtum, ...”) ist vom zweiten Stichos her unsinnig.
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A Beschame nicht einen alten Mann,
denn (auch) wir werden unter die Alten gezahlt werden.
D=A
A Riihme dich nicht wegen eines Dahingeschiedenen,
denke daran: wir alle miissen sterben.
C Juble nicht[...]
D=A
A Verwirf nicht die Rede der Weisen,
und zerstreue dich in ihren Rétseln,
A denn dadurch wirst du Einsicht lernen,
um vor Fiirsten hinzutreten.
D=A
A Verachte nicht die Uberlieferung der Alten,
die sie von ihren Vétern gehort haben,
A denn dadurch wirst du Einsicht erwerben,
damit du in der Zeit deiner Bedrangnis Antwort geben
kannst.
D Verachte nicht die Uberlieferung der Alten,
die sie von ihren Vétern gehort haben,
D denn dadurch wirst du Einsicht erwerben,
damit du zur Zeit, zu der man es braucht, Antwort geben
kannst.
A Suche keinen Erfolg durch unrechten Besitz,
damit du nicht verbrennst wie die Flamme seines Feuers.
D=A
A Weiche nicht vor einem Spétter zurtick,
um ihn so sitzen zu lassen, als einen, der dir auflauert.
D=A
A Leihe keinem, der starker ist als du,
aber falls du etwas verleihst, dann wie einer, der Verlust
machen wird.
D=A
A Ubernimm keine Biirgschaft fiir mehr als du besitzt,
aber falls du eine Biirgschaft iibernimmst, dann wie einer,
der sie einldsen muss.
D=A
A Rechte nicht mit einem Richter,
denn nach seinem Gutdiinken wird er richten.
D=A

8,9 A: in der Zeit deiner Bedringnis] Bei anderer Vokalisation: , zur Zeit, zu der man
es braucht” (wie D).
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8,18 Von D ist das Folio mit der Fortsetzung nicht erhalten.

9,2 nwKS] A 1II verso.
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8,15

8,16

8,17
8,18
8,19

91

9,2

9,4
9,5
9,6
9,7
9,8

9,9

9,5 A (IlIv:3), r. Rd. steht ein hufeisenférmiges Zeichen, das an ein v erinnert. Die Be-

deutung ist unklar.
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A Mit einem Grausamen gehe nicht mit,
damit du dein Unheil nicht mehrst.
A Denn er geht seinem (eigenen) Kopf nach,
und durch seine Torheit wirst du dahingerafft.
D=A
A Einem vom Zorn Beherrschten biete nicht die Stirn
und fahre mit ihm nicht auf dem (gleichen) Weg,
A denn Blutvergiefien ist in seinen Augen ein Leichtes,
und wo es keinen Retter gibt, wird er dich vernichten.
D=A
A Mit einem Einfaltigen unterrede dich nicht,
denn er kann dein Geheimnis nicht verborgen halten.
D=A
A Vor einem Fremden tue nichts Geheimes,
denn du weifst nicht, was es am Ende gebiert.
D=A
A Offenbare nicht allem Fleisch dein Herz,
und scheuche das Gute nicht von dir weg.

A Sei nicht eifersiichtig gegeniiber der Frau auf deinem Schof,
damit sie nichts Ubles {iber dich lernt.
A Ereifere dich nicht fiir eine Frau,
sodass du sie dir auf deinem Riicken herumtanzen lasst.
A Nahere dich nicht einer fremden Frau,
damit du nicht in ihre Netze fallst.
A Mit einer Hure unterrede dich nicht,
damit du nicht durch ihre Schmeicheleien gefangen wirst.
A Mit Musikantinnen gib dich nicht ab,
damit sie dich nicht entflammen mit ihren Miindern.
A Wende deine Aufmerksamkeit nicht einer Jungfrau zu,
damit du nicht in ihre Strafsachen verstrickt wirst.
A Gib dich nicht einer Hure hin,
damit du dein Erbe nicht durchbringst,
A indem du dich, durch das was deine Augen sehen, zum
Toren machst
und hinter ihrem Haus zugrunde gehst.
A Verschliefd das Auge vor einer anmutigen Frau,
und schaue nicht auf eine Schonheit, die nicht die deine ist.
A Um einer Frau willen sind schon viele zugrunde gegangen,
und so verzehrt sie ihre Liebhaber im Feuer.
A Mit ihrem Ehemann schmause nicht,
und leg dich nicht trunken mit ihm zu Tisch.
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10,1 A (IIIv:19), r. Rd.: drei Punkte, aber keine Randbemerkung.
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Damit du nicht das Herz nach ihr ausstreckst,
und du dich in Blutschuld nach der Grube streckst.
Gib einen alten Freund nicht auf,
denn ein neuer wird nicht an ihn heranreichen.
Wie neuer Wein ist ein neuer Freund,
erst muss er alt werden, danach kannst du ihn trinken.
Sei nicht eifersiichtig auf einen frevelhaften Mann,
denn du weifit nicht wie sein Tag sein wird.
Ereifere [dich] nicht iiber die Arroganz dessen, der Erfolg hat.
Denke daran, dass er zur Zeit des Todes nicht unschuldig
sein wird.
Halte dich fern von einem Mann, der die Macht hat zu toten,
und du brauchst dich nicht vor den Schrecken des Todes
zu flirchten.
Aber wenn du dich néherst, sollst du dich nicht schuldig
machen,
damit er nicht deinen Odem wegnimmt.
Sei dir bewusst, dass du dich zwischen Fallstricken bewegst
und auf einem Netz umhergehst.
Deiner Fahigkeit entsprechend antworte deinem Nachsten,
und mit Weisen unterrede dich.
Mit einem Verstandigen soll deine Uberlegung erfolgen,
und dein ganzes Geheimnis bleibe in ihrem (sc. der
Weisen) Kreis.
Gerechte Manner seien deine Tischgenossen,
und in der Gottesfurcht liegt dein Ruhm.
Bei denen, die mit den Handen geschickt sind, wird an
Redlichkeit gespart, aber wer iiber sein Volk herrscht, sei
weise.
Gerede ist furchtbar bei einem geschwatzigen Mann,
und der Ausspruch aus seinem Mund wird gehasst.

Der Richter eines Volkes unterweist sein Volk,
und die Herrschaft eines Verstandigen ist geordnet.
Ein K6nig, der sich gehen lasst, richtet eine Stadt zugrunde,
aber eine Stadt wird bewohnbar durch den Verstand
ihrer Firsten.
Wie der Richter eines Volkes so seine Beamten,
und wie das Oberhaupt einer Stadt, so ihre Einwohner.

9,18 wird gehasst] Moglich ware auch eine Deutung der Verbform als Pu. der Wur-
zel M (,,verandern”); dann wére zu iibersetzen: ,,... und der Ausspruch wird auf seinem
Mund noch verindert”.
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10,13 A (IVr:2), r. Rd.: 821 y. Die Marginalie ist vermutlich hinter 'a% (das 1ist nachtrig-
lich oberhalb der Zeile geschrieben) einzufiigen. Lies: np3) n[*]Ak 82 p1 139 8012 5 (...).
10,16 ovidv] A (IVr:4). Am r. Rd. drei Punkte, aber keine Randbemerkung.

10,19 yr] B I recto.
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In Gottes Hand liegt die Herrschaft eines jeden Mannes,
und vor den, der Gesetze erldsst, hat er seine Hoheit
gestellt.
In Gottes Hand liegt die Herrschaft der Welt,
und der Mensch steht nur eine bestimmte Zeit lang auf ihr.
Bei allem Unrecht zahle einem Freund Boses nicht heim,
und wandle nicht auf dem Weg des Hochmuts.
Verhasst beim Herrn und den Menschen ist der Hochmut,
und vor beiden gilt Unterdriickung als Treuebruch
Die Konigsherrschaft geht von Volk zu Volk
wegen der Untat des Hochmuts.
Was iiberhebt sich Erde und Staub,
wo schon zu seinen Lebzeiten sein Korper verfault?
Spott iiber eine Krankheit erziirnt den Arzt:
— Heute (noch) Konig und morgen (schon) fallt er.
Wenn der Mensch stirbt, erben Made und Wurm,
Gefleuch und Gekreuch.
Der Anfang der Hochmut eines Menschen ist Prahlerei,
und von dem, der ihn gemacht hat, wendet er sich von
Herzen ab.
Denn eine Ansammlung von Vermessenheit ist die Siinde,
und ihre Quelle ldsst die Schandtat sprudeln.
Deshalb hat Gott sein Herz mit seiner Plage erfiillt,
und schlédgt ihn bis zur Vernichtung.
Den Thron der Hochmiditigen hat Gott umgestiirzt
und setzte die Armen an ihre Stelle.
Die Fuf$spuren der Volker hat Gott zugeschiittet
und hat ihre Wurzel bis zur Erde abgehauen.
Und er hat sie hinweggefegt von der Erde und herausgerissen
und hat ihr Andenken auf Erden beendet.
Hochmut steht einem Menschen nicht gut an,
noch zornige AnmafSung dem, der von einer Frau
geboren wurde.
Eine Nachkommenschaft wird geehrt: Welche? - Die
Nachkommenschaft des Menschen.
Verachtet wird die Nachkommenschaft, die das Gebot
iibertritt.
Eine Nachkommenschaft wird verachtet: Welche? — Die
Nachkommenschaft des Menschen.
Verachtet wird die Nachkommenschaft, die das Gebot
iibertritt.

10,13 Deshalb ... erfiillt] r. Rd.: ,,Deshalb hat er sein Herz mit Bosheit erfiillt, aber Gott
bringt eine Plage herbei (und schlagt ihn bis zur Vernichtung).”
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10,20
10,22
10,23
10,24

10,25

10,26

10,27

10,20 [1]1[Jyal A (IVr:7). Die Erganzung folgt G (¢v o@OaApoic avtov) || L (in oculis

illius).

10,22 n&] B (Ir:3), 1. Rd.: "3; Abkiirzung fiir n®7a.
10,25 Die Zeile ist in kleinerer Schrift zwischen B I recto, Z. 6 und 7 nachgetragen.
10,25 ... 7ay] B Ir:8: Durch Punkte in den Buchstaben getilgt.
10,26 T¢on] B (Ir:9), r. Rd.: []72%.



Jesus Sirach (H) 10,2027 77

10,20 A Unter den Briidern ist deren Oberhaupt geehrt,
aber einer, der Gott fiirchtet, in [dessen] Aug[en].
B Unter Briidern ist deren Oberhaupt geehrt,
aber einer, der Gott fiirchtet, wird mehr geehrt als dieser.
10,22 A Gast und Unverschamter, Auslander und Armer
— ihr Ruhm ist die Gottesfurcht.
B Gast, Fremder, Auslander und Armer
— ihr Ruhm ist die Furcht Jahwes.
10,23 A Man darf einen Geringen, der verstandig ist, nicht verachten,
und man darf nicht jede hochgestellte Person verehren.
B Man darf einen Geringen, der verstandig ist, nicht verachten,
und man darf nicht jede Person, die Gewalt austibt,
verehren.
10,24 A Fiirst, Herrscher und Richter werden geehrt,
aber keiner ist grofer als der, der Gott fiirchtet.
B Vorsteher, Richter und Herrscher werden geehrt, aber
k[einer ist gro]Ber [...]
10,25 A Ein verstandiger Diener wird erhoht,
und ein [weis]er Dien[er] wird sich nicht beklagen.
B Ein verstandiger Diener ist einem lieb wie das (eigene) Leben
[ I
B Ein verstandiger Diener ist einem lieb wie das eigene Leben,
und ein [ ] M[ann ]-
B Einem verstindigen Diener werden Vornehme dienen,
und ein [ ] M[ann ]-
B Ei sndicerDi S lieh-wie-d . }Leben,
und-ein.. Mann | 1.
10,26 A Gib dich nicht als weise aus, um nach deinem Belieben zu
verfahren,
und gib dich nicht stolz zur Zeit deiner Bedtirftigkeit.
B Gib dich nicht als weise aus, um nach deinem Belieben zu
handeln,
und gib dich nicht stolz [
10,27 A Besser einer, der arbeitet und Vermogen im Uberﬂuss hat,
als einer, der sich stolz gibt, aber Mangel an Geschenken
hat.
B Besser einer, der arbeitet und Vermogen im Uberfluss hat,
als einer, der sich stolz gibt [ ]-

10,22 die Furcht Jahwes] r. Rd. + Praposition: ,,in der Furcht Jahwes”.

10,25 Ein—-Mann] Die Zeile (B Ir:8) ist durch Punkte in den Buchstaben getilgt. Der
Vers mit demselben Wortlaut wurde zwischen Z. 6 und 7 in kleinerer Schrift nachgetragen.

10,26 deinem Belieben] r. Rd.: , deinem Bedarf”.



78 Jesus Sirach (H) 10,28-11,1

/3 xxva o[y]o 79 m Jwal Ta3 Maya

I Unbeschriebene Zeile 1

[ x]gva oyv AY Im Twa3 723 Miya 13

/ 2wai iopn T2 ™ UPTTRY N 1WAl YW

[ 173> m 1IPYTRT N WA PUWI 1A

/ 1wy 933 7203 wn 159w 5533 7201 BT wr

:122°R 12 1opn 7R 1WA 7303

/ [:wy 15933 7201 W wr wn 15w 5533 7201 57
/ :102°R PrYa wya nhpn 792°R TWPA 1A 7300

0P ORI/ AMYTA WYa nYpam A 72000 1Iwya 1mbTa/Ta0nnn
/3 n5p1ImSTa Mwya nbpam a0 72ann 1Iwya imbTa Ta0nnn

/ :nawn 0T Ay WK RwD 57 nnon
/ uawin o] s WK RWN 57 nnon

10,30 571 B (Ir:14): 5. Fiir den Circellus ist keine Randlesart erhalten.

W W Wy > W W

10,28

10,29

10,30

10,31

11,1



Jesus Sirach (H) 10,28-11,1 79

10,28 A Mein Sohn, in Demut ehre dich selbst,
dann wird er dir im selben Mafie Klugheit schenken.
B Mein Sohn, durch Demut ehre dich selbst
aber schenke dir im [selben] Mafi[e] Klugheit.
10,29 A Einen, der sich selbst schuldig macht, wer wird ihn gerecht
machen?
Und wer wird den ehren, der sich selbst verachtlich
behandelt?
B Mein Sohn! Einen, der sich selbst schuldig macht, wer wird
ihn gerecht machen?
Und wer wird den ehren [ ]-
10,30 A Es gibt einen Armen, der wird wegen seiner Einsicht geehrt,
und es gibt einen, der wird wegen seines Reichtums
geehrt.
A Wer in seiner Armut geehrt wird, wird in seinem Reichtum
noch mehr geehrt,
und wer in seinem Reichtum verachtet wird, wird in
seiner Armut noch mehr verachtet.
B Ein Armer wird wegen seiner Einsicht geehrt,
und es gibt einen reichen Mann, der wird wegen [seines
Reichtums] geehrt.
B Der in seinem Elend geehrt wird — wie viel mehr noch in
seinem Reichtum.
Und wer in seinem Reichtum verachtet wird — wie viel
mehr noch in seinem Elend.
10,31 A Ist einer geehrt — Wie viel mehr noch in seinem Reichtum.
Und ist einer verachtet — Wie viel mehr noch in seinem
Elend.
B Der geehrt wird in seiner Armut, wird in seinem Reichtum
noch mehr geehrt.
der in seinem Reichtum verachtet wird, wird in seiner
Armut noch mehr verachtet.

11,1 A Die Weisheit des Armen hebt sein Haupt empor,
und zwischen Vornehmen lasst sie ihn Platz nehmen.
B=A

10,28 dich selbst] wortl.: ,,deine Seele”. im selben Mafie] Dain A das indirekte Objekt
im zweiten Stichos mit dem Suff. der 2. p.sg.m. eingefiihrt wird, scheint es mir sinnvoller
die mhebr. gebrauchliche Wendung na 8122 (Suff. 3. p.sg.f.) auf niy zu beziehen. Moglich
wire auch ein Bezug auf wai (,Mein Sohn, in Demut ehre deine Seele (i.e. dich selbst), und
er wird dir Genuss schenken, wie es ihr (sc. deiner Seele; i.e. dir) entspricht.” Klugheit]
oypv hier in {ibertragenem Sinn (wortl.: ,Geschmack, Empfindungsvermogen®).

10,30 A, B: in seinem Elend] txt ,in seinen Augen”. Mit Blick auf G, La und Syr ist r»pa
wohl Schreibfehler fiir 22 (,in seinem Elend”).
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A Preise einen Menschen nicht aufgrund seiner Erscheinung,
und verabscheue einen hésslichen Menschen nicht wegen
seines Aussehens.
B Preise einen Menschen nicht aufgrund seiner Erscheinung,
und verabscheue einen verlassenen Menschen nicht
wegen seines Aussehens.
A Ein Nichts unter den gefliigelten Tieren ist die Biene,
aber das Beste der Erzeugnisse ist ihre Frucht.
B Klein unter denn gefliigelten Tieren ist die Biene,
aber das Beste der Erzeugnisse ist ihre Frucht.
B=A
A Uber den, der sich mit einem Hiiftschurz bedeckt, spotte
nicht,
und verhohne nicht den, der einen bitteren Tag hat,
A denn wundersam sind die Werke Jahwes,
und vor dem Menschen verborgen ist sein Tun.
B Alsjemand, der von Kleidern umbhiillt ist, rithme dich nicht,
und verhdhne nicht den, der einen bitteren Tag hat.
B Uber den, der sich mit einem Hiiftschurz bedeckt, spotte
nicht,
und verhdhne nicht den, der einen bitteren Tag hat.
B | Jah]wes,
und vor dem Menschen verborgen ist sein Tun.
A Viele, die unterdriickt waren, setzten sich auf den Thron,
und die niemand im Sinn hatte, legten den Kopfschmuck
an.
B [ ] auf den Thron,
und die niemand im Sinn hatte, legten den Kopfschmuck
an.
B [ ] Thron,
und die bescheidenen Herzens sind, werden den
Kopfschmuck anlegen.
A Viele, die sich emporgehoben haben, wurden sehr verachtet
und zugleich gestiirzt,
und selbst solche, die verehrt wurden, wurden in die
Hand (sc. eines anderen) gegeben.

11,2 B: und ... Aussehens] 1. Rd.: ,Verabscheue einen Menschen nicht wegen [ 1.“ B: ver-
lassenen] r. Rd.: , hdsslichen”.
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11,6 o*7201] B (Iv:9), 1. Rd.: pr. on

11,6 B* (Iv:9), r. Rd. (senkrecht).

11,8 B iiberliefert den Stichos in fast identischer Fassung zweimal, einmal vor 11,7 und
einmal dahinter.

11,9 n¥y] B (Iv:7), L Rd.: [ Jnavy j[xa].

11,10 A (IVr:27), r. Rd.: drei Punkte (-:).

11,10 maan] A (IVr:27): Das 1-copulativum ist durchgestrichen.
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[Viele, die sich emporgehoben haben, wurden sehr verachtet
und sind zu]gleich[ gestiirzt],
und solche, die verehrt wurden, wurden in die Hand der
Geringen gegeben.
[Viele, die sich emporgehoben haben,] wurden sehr
[verach]tet und zugleich gestiirzt,
und solche, die verehrt wurden, wurden in die Hand
(sc. eines anderen) gegeben.

* [Viele, die sich emporgehoben haben, wurd]en [verachtet]

und zugleich gestiirzt,
[und solche, die verehrt wurden, wurden] in die Hand [...
gegeben].
[...] und in der Versammlung hat er die Strafe zu spiiren
bekommen.
[...] erwidere nichts,
und inmitten eines Vortrags sprich nicht.
Bevor du nicht nachgeforscht hast, sage nichts Verkehrtes,
untersuche zuvor genau, und danach kannst du
zurechtweisen.
[ ]geforscht hast, sage nichts Verkehrtes,
untersuche zuvor genau, und danach kannst du
zurechtweisen.
Mein Sohn, erwidere kein Wort, ehe du zugehort hast,
und inmitten eines Vortrags sprich nicht.
[...] erwidere kein Wort,
und inmitten eines Vortrags sprich nicht.
Ohne Schmerz zaudere nicht,
und in der Menge der Frechen tritt nicht auf.
Ohne Ratschluss forsche nicht nach,
und im Streit der Frechen tritt nicht auf.
@ Mein Sohn, warum mehrst du deinen unrechten Gewinn?
® Aber wer darauf dréngt, (immer) mehr zu machen,
wird nicht schuldlos bleiben.
(© Mein Sohn, wenn du nicht loslaufst, wirst du nicht
ankommen,
@ und wenn du nicht suchst, wirst du nicht finden.

11,6 B: und solche ... in die Hand (sc. eines anderen) gegeben] (Iv:9), . Rd.: ,,und auch
solche ...” (|| A). B:hat er die Strafe zu spiiren bekommen.] wortl.: ,hat er das Gerichts-
strafe geschmeckt”. Moglich wire auch die Ubersetzung: ... und in der Gemeinde richte

A
verstindig.

11,9 B: Ratschluss] 1. Rd.: ,Schmerz”.



84

/ oun ox 1avbn[n] 89 ©

Jesus Sirach (H) 11,10-20

2270 RS Man or” ©

/1 unbeschriebene Zeile 1

/ pr RO manh pry ©
/ [:R]2nn 8% wpan &Y oxr[1] @
TINRNN RI7 12 99N

=[p] 0 52 Ton

11ANR 7aYn /iy

/ [:]o"an 5y snnmm
AR N W WM

IR N0

IR N0

:0nY Yl opan

[:]795 nHw 12w

v alm wh

2 [n]aw[n] / Yar nny
/ nm[]nRS 1afm
[:ilw]nn nar[5]na

11,10 pw] B (Iv:17), r. Rd.: Tpwy.

pww [ 127]n nn% 12 @
PN RO PN RS DR 13 ©
P v Sny wr

Tonn / TaRT wwa v

2109 1NaR M P

AR IWRIA RW)

mn orn Y aw

927 pam / Hawt nnan
oMW 0TI KON

el oywad Teim / mbaw
] 1[p]o / pre nn

/ naynnn wynn v
nnanren [An]8 nyas
a5n plp nn P78/,
yw[1]n 12y 7pna 7[Ry [1]a
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© Wenn du davonldufst, lass nichts an dir hangen,
®) und rette es nicht, wenn du fliehst.
[unbeschriebene Zeile]
@ Mein Sohn, warum mehrst du unrechten Gewinn?
® Aber wer darauf dréngt, (immer) mehr zu machen,
wird nicht schuldlos bleiben.
(© Mein Sohn, wenn du nicht loslaufst, wirst du nicht
ankommen,
(@ und wenn du nicht suchst, wirst du nicht finden.
Es gibt einen, der sich abmiiht und miide macht und rennt
und sich dennoch verspétet.
Es gibt einen, der darbt und auf dem Weg zugrunde geht,
der an allem zu wenig hat und zu viel an Armut.
Aber das Auge Jahwes ersieht ihn zum Guten,
und er schiittelt ihn aus dem modrigen Staub heraus.
Er hat ihn mit seinem Haupt emporgehoben und richtet ihn
auf,
und viele staunen tiber ihn.
Gutes und Boses, Leben und Tod,
Armut und Reichtum: Es kommt von Jahwe!
Weisheit und Einsicht und Verstehen einer Sache:
Es kommt von Jahwe!
Siinde und rechter Lebenswandel: Es kommt von Jahwe!
Torheit und Dunkel ist fiir die Siinder geschaffen,
und was die Ubeltiter betrifft: Béses sei mit ihnen!
Das Geschenk des Gerechten bleibt fiir immer bestehen,
und was ihm wohlgefillig ist, wird fiir immer Erfolg
haben.
Es gibt einen, der sich Reichtum erwirbt, indem er sich
kasteit,
und [es gibt einen, den] sein Lohn schuldig macht.
Und zur Zeit, da er sagt: ,Ich habe Ruhe gefunden,
und jetzt will ich von meinem Gut essen.”
da weifd er nicht, was das Ende ist. Er muss dahinfahren
und es einem anderen iiberlassen und sterben.
[Mein] S[ohn], bleib bei deiner Bestimmung und finde darin
das Heil,
und bei deiner Tatigkeit werde alt.

11,10 B: Wenn ... fliehst] Sofern man p*an 85 und 1v5nn &Y nicht als Prohibitive son-
dern als Indikative auffasst, lasst sich der Stichos auch folgendermafien {ibersetzen: , Wenn
du davonliufst, wirst du nichts an dich bringen, und du wirst nichts davonbringen (wortl.: ret-
ten), wenn du fliehst.” B: unrechten Gewinn] r. Rd.: , deinen unrechten Gewinn”.
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11,21 n2a] A (IVv:11), oberhalb der Zeile: + nya.
11,24 A[3]& n[n]1my] A (IVv:14): Lesung unsicher.
11,25 2iv] A (IVv:14) korrigiert zu naiv (oberhalb von 2iv ist n nachgetragen).
11,25 o] A (IVv:14): Oberhalb von ov ist ein v geschrieben. Die oberhalb der Zeile ge-

schriebenen Buchstaben (vgl. auch das 11 in derselben Zeile und das 7 in Zeile 15) konnte es

sich um Abkiirzungen fiir babylonische Akzentzeichen handeln (vgl. Rey 2017, 106-107).
11,25 nya] A (IVv:14): Oberhalb von nyp1 ist ein 71 geschrieben.
11,25 o7R] A (IVv:15): Oberhalb von 07X ist ein 7 geschrieben.
11,31 []1 A (IVv:24): Einrlickung am Zeilenanfang.
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Bestaune nicht die W[erke der Siinde],
laufe zu Jahwe und harre auf sein Licht.
Denn redlich ist es in den Augenjahwes jin einem Augenblick
plotzlich,
[ Tzul I
Der Segen Gottes liegt auf dem Geschick des Gerechten,
und zur rechten Zeit wird seine Hoffnung erbliihen.
Sage nicht: [...] denn was mir gefallt, habe ich getan,
und was bleibt mir nun noch {iibrig?
Sage nicht: ,Was ich brauche ist bei mir!
Und welche Trauer soll mir schon widerfahren?”
Das Gute eines Tages lédsst einen das Schlechte vergessen,
und das Schlechte eines Tages ldsst einen das Gute
vergessen.
Und das Ende des Menschen wird tiber ihn kommen.
Schlechte Zeit ldsst einen die Wonne vergessen,
und das Ende des Menschen sagt iiber ihn aus.
Bevor du einen Menschen nicht gepriift hast, preise ihn nicht
gliicklich,
[denn] erst an seinem Ende kann ein Mensch gliicklich
gepriesen werden.
Vor dem Tod preise keinen Mann gliicklich,
und erst an seinem Ende wird die Person erkannt werden.
Nicht jedermann soll man ins Haus kommen lassen,
und wie zahlreich sind die Wunden des Verleumders.
Wie ein Kifig voller Vogel,
so sind ihre Hauser voller Hinterlist.
Wie ein Vogel, der im Kaéfig festgehalten wird, ist das Herz
des Hochmiitigen,
wie ein Wolf, der darauf lauert, Beute zu reifSen;
Wie zahlreich sind die Verbrechen des (Hals)abschneiders!
Wie ein Hund ist er bei der Speise des Hauses,
und gewalttaitig, so kommt der Halsabschneider
und beginnt einen Rechtsstreit um all ihr Gut.
Der Verleumder belauert wie ein Bar das Haus der Spotter,
und wie ein Spion, sieht er die Blofse.
Gutes verkehrt der Aufwiegler in Boses,
und unter denen, die dir kostbar sind, zettelt er eine
Verschworung an.
Aus einem Funken ldsst er viel Kohlenglut entstehen,
und ein nichtsnutziger Mensch lauert auf Blut.
Flirchte dich vor dem Bosen, denn er erzeugt Boses.
Warum willst du einen ewigen Makel tragen?
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11,34 A (@9 Hange dich nicht an einen Frevler,
und er wird deinen Weg verdrehen ®*) und dich von
deinen Biindnissen abbringen.

12,1 A Wenn du dem Gutem Boses tust,
wem wirst du Gutes tun? Sollte so Hoffnung fiir deine
Gilite entstehen?
11,34 A © Vor einem, der sich in seinem fremden (sc. Benehmen)
niedergelassen hat, sei gewarnt auf deinen Wegen,
@ und er wird dich entfremden bei denen, die dir kostbar

sind.
12,2 A Erweise Gutes dem Gerechten und finde Belohnung,
wenn nicht vom ihm, dann von Jahwe.
12,3 A Es gibt nichts Gutes fiir einen, der einem Frevler Ruhe
verschafft,

und auch Gerechtigkeit hat er nicht geiibt.
12,5 A @ Zweifach wird dich Boses in der Zeit der Not erreichen,

@ fiir all das Gute, das du ihm zuteil werden lasst.

A ® Kriegswaffen gib ihm nicht!
© Warum sollte er Gelegenheit bekommen, mit ihnen
gegen dich vorzugehen?

12,6 A Denn auch Gott hasst die Bosen,

und {iber die Frevler lasst er die Vergeltung kommen.
12,7 Gib etwas fiir den Guten, aber versage es dem Bosen!
12,5 A @ Erquicke den Schwachen, aber gib nichts dem Fremden!

>

12,1 Wenn ... entstehen?] Sofern p1n anstelle von y»n zu lesen ist, wére folgende Uber-
setzung moglich: ,Wenn du Gutes bekannt werden lisst (d.h. iiber gute Taten nur sprichst),
wem tust du damit Gutes? Sollte so Hoffnung fiir deine Giite entstehen?” G (é&v €0 moug, yvaw6t
tivt ToLels ...) hat jedenfalls eine Verbform von der Wurzel y7 gelesen (|| L: si benefeceris
scito cui feceris ...).

11,34c Vor ... Wegen] Die gebotene Ubersetzung versucht der Textiiberlieferung einen
Sinn abzuringen, zumal die partielle Vokalisation wohl demselben Bemiihen entsprungen
sein diirfte. Wahrscheinlicher scheint hier aber ein Fehler in der Textiiberlieferung, sodass
man kaum ohne Emendationen wird auskommen kénnen. Insbesondere 1 entzieht sich
einer sinnvollen Deutung. Nach SmenDp 1906b, 113, ,hat der Fehler =i den Fehler jmwn
nach sich gezogen, wofiir ;2wn=Gr. évoikioov zu schreiben ist. [...] Sodann ist das sinnlose
%1 1 in M ar oder (7M) WM 1 zu dndern.” 79277 M T 1awin: L, Gib einem Fremden
Wohnung und er wird deine Wege verdrehen”. SecaL 1958, ny, erwégt fiir 79277 Dittogra-
phie aus dem vorherigen Versteil. Dann bliebe nur noch eine Emendation nach: 1 12¥n
T"mn ,Vor einem fremden Nachbarn sei gewarnt”. Im Anschluss daran erwéagt Rey 2012b,
603, folgende Emendation: ,, 7277 2m1a(y) 1 12w, ,(si) tu fais résider I'étranger, prends gar-
de a tes voies car ...”” mit konditionalem Imperativ (vgl. van PEursex 2004, 182f.). Die von
SMEND vorgeschlagene Anderung verdient m.E. den Vorzug, zumal ein Abschreibfehler
97 > i v plausibel scheint: (1), Falsche” Haplographie 9 1 (mit Metathese von
»und 1) verbunden mit falscher Worttrennung: — 931 11; (2 ) Verlesung von 9" zu .
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12,13 'n] A (Vr:13): nn wurde zu An korrigiert.

12,13 'n] A (Vr:14): Das * ist oberhalb der Zeile nachgetragen.

12,13 1w] A (Vr:14), r.Rd.: . Das p ist durchgestrichen. Z. 14 bietet keinen Verweis auf
eine Randlesart; wahrscheinlich war 1 als Variante zu jw gedacht.
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Im Gliick lasst sich der Freund nicht erkennen,
aber im Ungliick bleibt der Feind nicht verborgen.
Im Gliick des Mannes ist auch der Feind ein Freund,
aber in seinem Ungliick zieht sich auch der Freund zurtick.
Vertraue einem Feind nicht auf Dauer,
denn wie Kupfer bringt seine Bosheit Griinspan hervor.
Und selbst wenn er dir zuhort und in Ruhe einhergeht,
nimm dir zu Herzen, dich vor ihm zu fiirchten.
Sei ihm gegeniiber wie einer, der ein Geheimnis aufdeckt,
dann wird er nichts finden, um dich zu verderben,
und wisse um die Nachwirkung der Eifersucht.
Lass ihn nicht neben dich hintreten:
Warum sollte er Gelegenheit bekommen, dich
umzustofien und an deine Stelle zu treten?
Lass ihn nicht zu deiner Rechten sitzen: Warum sollte er
Gelegenheit bekommen, deinen Sitzplatz einzufordern?
Und erst im Nachhinein wiirdest du meine Weisung
verstehen
und in mein Seufzen einstimmen.
Wie sollte ein Schlangenbeschworer, der gebissen wird,
Mitleid finden,
und jeder, der sich einem bissigen Tier néhert?
Ebenso wer sich zu einer iibermiitigen Frau gesellt,
und wer sich in seinen Stinden walzt, wird nicht
abziehen, bis ihn ein Feuer verbrennt.
Wenn er mit dir kommt, wird er sich dir nicht offenbaren,
aber wenn du stiirzt, wird er nicht losstiirzen, um dich zu
retten.
Solange man aufrecht steht, wird er nicht in Erscheinung
treten,
aber wenn man ins Wanken gerat, wird er keine
Unterstiitzung leisten.
Mit seinen Lippen hélt ein Widersacher sich zuriick,
aber in seinem Herzen plant er tiefe Fallgruben.
Und auch wenn ein Feind mit seinen Augen Tranen vergiefst,
wenn er den richtigen Zeitpunkt gefunden hat, wird er
vom Blut nicht satt.

12,13 Wie] ,Wer” (Schreiberkorrektur im Ms). bissigen] r. Rd.: , gefihrlichen”; ich ver-
stehe 1y als Randlesart fiir jw.

12,15 Solange ... leisten] Als Fortsetzung des Gedankengangs lassen sich die Verben
auch auf den Feind beziehen: , Solange er (sc. der Feind) steht, wird er nicht in Erscheinung
treten, aber wenn er ins Wanken gerét, wird er keine Unterstiitzung leisten.”
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13,1 A (Vr:22): Der Rest der Zeile wurde freigelassen.

13,2 A (Vr:23), r.Rd.: Am r. Rd. ein Punkt.
13,2 A (Vr:23): Einriickung am Zeilenanfang.

13,2 nn] A (Vr:23): nn ist oberhalb der Zeile nachgetragen.

13,2 7anm'] A (Vr:24): Das n ist oberhalb der Zeile nachgetragen.

13,2 7anm] A (Vr:25): Das n ist oberhalb der Zeile nachgetragen.

13,4 y7an] A (Vr:27): Schreibfehler fiir y1an (Verwechslung von 2 und 2).

13,7 7v] A V verso.

13,11 mann] A (Vv:5): Das i ist oberhalb der Zeile nachgetragen.
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Wenn dir Schlechtes widerfahrt, ist er dort zu finden,
als ob einer Unterstiitzung anbietet, wird er nach der
Ferse greifen.
Den Kopf schiittelt er und schwenkt seine Hand hin und her,
und mit viel Gezischel verzieht er das Gesicht.

Wer Pech angreift, an dessen Hand bleibt es kleben.
Und wer sich zu einem Spétter gesellt, lernt seinen Weg.
Ist etwas zu schwer fiir dich, was hebst du es auf?
Und zu einem, der reicher ist als du, was gesellst du dich
zu ihm?
Was gesellt sich der Topf zum Kessel?
Wenn der eine anstofst, geht der andere zu Bruch.
Oder was gesellt sich der Reiche zum Armen?
Ubt der Reiche Druck aus, rithmt er sich dessen,
aber wird gegen den Armen Unrecht gehandelt, muss er
um Gnade flehen.
Wenn du fiir ihn niitzlich bist, so wird er dich arbeiten lassen,
und wenn du zusammenbrichst, wird er dich bemitleiden.
Wenn du etwas besitzt, 1asst er seine Worte mit dir
freundlich sein,
aber er macht dich arm, und es wird ihm keine
Schmerzen bereiten.
Braucht er dich, dann wird er dir schmeicheln,
und wahrend er dich anlachelt, will er dein Vertrauen
gewinnen.
Solange es ihm niitzt, hélt er dich zum Besten,
zwei-, dreimal wird er dich loben,
aber hernach wird er dich ansehen
und voriibergehen und seinen Kopf iiber dir schiitteln.
Hiite dich! Sei nicht zu tiberschwinglich,
und gleiche dich nicht solchen an, denen es an Einsicht
fehlt.
Ist ein Vornehmer in der Niahe, halte Abstand,
und umso mehr wird er dich herantreten lassen.
Biedere dich nicht an, damit du dich nicht entfernen musst,
und entferne dich nicht, damit du nicht unbeliebt wirst.
Verlass dich nicht darauf, mit ihm freimdiitig zu verkehren,
und glaube nicht der Menge seines Geschwitzes.
Denn aus der Fiille seines Geschwétzes wird eine Priifung,
und wahrend er dich anladchelt, will er dich aushorchen.
Grausam uibt er die Herrschaft aus und hat kein Mitleid.
Gegen das Leben vieler plant er eine Verschworung.
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13,16 A (Vv:9): Der Rest der Zeile wurde freigelassen.

13,18 A (Vv:11): Der Rest der Zeile wurde freigelassen.

13,22 A (Vv:15), r. Rd.: drei Punkte (-:).

13,22 pmnn] A (Vv:15): Das 7 ist oberhalb der Zeile nachgetragen.
13,26 51 A (Vv:19): Oberhalb von p1 ein Punkt (y15).
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Hiite dich und sei vorsichtig!
Und gehe nicht mit gewalttatigen Menschen.
Alles Fleisch liebt seine Art,
und jeder Mensch den, der ihm gleicht.
Seinesgleichen hat alles Fleisch bei sich,
und zu seiner Art gesellt sich der Mensch.
Was sollte der Wolf sich zum Lamm gesellen?
Genauso ist der Frevler mit dem Gerechten,
und ebenso der Reiche mit dem (gewohnlichen) Mann
verbunden.
Was fiir Frieden hélt die Hydne zum Hund?
Woher sollte Frieden halten der Reiche zum Armen?
Ein Fraf3 fiir den Lowen sind die Wildesel in der Wiiste,
so sind die Schwachen der Weideplatz fiir den Reichen.
Demut ist dem Hochmut ein Grauel,
und der Bediirftige ist dem Reichen ein Grauel.
Der Reiche, der wankt, wird vom Freund gestiitzt,
aber der Arme, der zum Wanken gebracht wurde, wird
von Freund zu Freund gestofien.
Redet ein Reicher, so sind seine Helfer zahlreich,
und sind seine Worte auch abscheulich, werden sie fiir
schon erklért.
Wankt ein Armer, sagt man: ,Pfui, Pfui!”,
und spricht er einsichtsvoll, dann gibt es fiir ihn keinen
Platz.
Redet der Reiche, sind alle still
und lassen seine Einsicht bis an die Wolken reichen.
Redet der Arme, sagen sie: ,Wer ist das denn?”
Und wenn er strauchelt, dann stofSen sie ihn noch.
Gut ist der Reichtum, wenn ohne Suinde,
aber bose die Armut wegen vorsatzlicher Siinde.
Das Herz eines Menschen verdndert sein Gesicht,
entweder zum Guten oder zum Bdosen.
Zeichen eines guten Herzens ist ein strahlendes Gesicht,
und Abwesenheit® spricht fiir miihevolle Gedanken.

13,22 sagt man] 81 anstelle des Imperativs ist wohl von einem Schreibfehler fiir 1w
auszugehen, das dann elliptisch i.S.v. ,(die Stimme) erheben” zu verstehen ist (vgl. u.a.
PETERS 1902, 76)  Pfui, Pfui!] pa px wird {iblicherweise als onomatopoetische Nachahmung
der Missbilligung interpretiert. Sofern man Xw1 P13 3 (txt) einen Sinn abringen méchte,
wire folgende Ubersetzung denkbar: ,Wankt ein Armer (heifit es): ,Hau drauf, hau drauf
und fiihr (ihn) weg!”

13,24b vorsitzlicher Siinde] 1i71 hat mhebr. die Bedeutung der vorsatzlichen Verfeh-
lung im Gegensatz zur nicht vorsatzlichen Verfehlung (n1v).
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14,1
14,2
14,3
14,4
14,5
14,6
14,9
14,10

14,11
14,12

14,13
14,14

14,2 A (Vv:22), r.Rd.: Am r. Rd. findet sich ein fett geschriebenes, nach rechts offenes
halbkreisformiges Zeichen. Rechts daneben mit feinerer Linienfithrung zwei iibereinander
geschriebene Striche, der obere nach rechts geneigt wie ein Akut, der untere von links oben
nach rechts unten verlaufend, wie ein Gravis. Die Funktion ist unklar. Hat der Schreiber
Tinte von der Feder abgestreift oder etwa die Linienfiihrung geiibt?

14,4 wai] A (Vv:23): Nach was folgt am Zeilenende ein fett geschriebener schwarzer
Punkt (). Vielleicht hat der Schreiber mit dem * von pap’ (Z. 24) begonnen, sich dann aber
doch entschieden, das Wort aus Platzgriinden auf der nidchsten Zeile zu beginnen und das

bereits geschriebene * getilgt.

14,9 831] A (Vv:26): Das X ist oberhalb der Zeile nachgetragen.

14,10 ny] A (Vv:27): Auch moglich wére 1y mit etwas zu lang geratenem °.
14,10 A (Vv:28): Einriickung am Zeilenanfang.

14,10 A (Vv:29): Einriickung am Zeilenanfang.

14,11 77°] A VI recto.



14,1

14,2

14,3

14,4
14,5

14,6

14,9

14,10

14,11

14,12

14,13

14,14
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Gliicklich der Mensch, den sein Mund nicht betriibt
und tiber den sein Herz nicht richten will.
Gliicklich der Mann, dem es seine Seele an nichts mangeln
lasst
und dessen Hoffnung nicht aufhort.
Fiir ein kleinliches Herz ist Reichtum unangemessen,
und fiir jemanden mit Missgunst im Blick ist Gold
unangemessen.
Wer selbst Verzicht {ibt, ssammelt fiir einen anderen,
und an seinem Gut wird sich ein Fremder erfreuen.
Ist einer schlecht zu sich selbst, wem wird er Gutes tun?
Und er wird nicht auf sein Gliick treffen.
Ist einer schlecht zu sich selbst, gibt es niemanden, der
schlechter wire als er;
und ihn begleitet die Vergeltung seiner Schlechtigkeit.
Im Auge des Strauchelnden ist sein Besitz gering,
aber wer den Anteil seines Nachsten nimmt, richtet
seinen eigenen Anteil zugrunde.
Das Auge des Bosen ist Stinde: Es stiirzt sich aufs Brot,
und Unruhe herrscht an seinem Tisch.
[ 1 Das gute Auge vermehrt das Brot,
und aus einer trockenen Quelle wird Wasser auf den
Tisch fliefSen.
[ 1 Mein Sohn, wenn du etwas besitzt, so mache es dir
dienstbar,
und wenn du etwas besitzt, lass es dir gut gehen,
und wie du vermagst, halte dich giitlich.
Denke daran, dass es in der Scheol keine Annehmlichkeit gibt
und der Tod nicht auf sich warten lasst,
und die Bestimmung zur Scheol ist dir nicht mitgeteilt.
Bevor du stirbst, behandle den Freund gut,
und was deine Hand vermag, gib ihm.
Verzichte nicht auf das Gute, das ein Tag bringt,
aber wenn ein Bruder hinweggerafft wird, geh nicht
vorbei.
Und was ein anderer begehrt, sollst du nicht begehren.

14,5 Und ... treffen] Moglich ware auch n9p* auf 'wai zu beziehen: ,Und er ist selbst
nichts wert in seinem Wohlstand.” Den Hinweis verdanke ich der Diskussion im Rahmen
des DFG-Projekts zur Erstellung einer Sirachpolyglotte. Mein Dank gilt allen Projektmit-
arbeiterinnen und -mitarbeitern.

14,10 Das Auge ... Brot] Sofern pp statt ny zu lesen ist: ,Das Auge des Bosen ist ein
Auge, das sich aufs Brot stiirzt, ...”
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14,15
14,16

14,17
14,18

14,19

14,20
14,21
14,22
14,23
14,24
14,25
14,26
14,27

14,16 1155] A (VIr:6): Oberhalb von o'k nachgetragen und ein weiteres Mal am r. Rd.

14,18 5a1] A (VIr:8): nmy (Oberhalb der Zeile).

14,18 5 ... 13] Senkrecht am 1. Rd. geschrieben. Oberhalb von m=17 13 steht durch-
gestrichenes mnR 13; die Lesung von n™ing (hier vielleicht i.S.v. ,,Nachkommenschaft”)

muss unsicher bleiben.

14,21 [ J1 A (VIr:10): Einrtickung am Zeilenanfang.
14,23 nanonnl A (VIr:11): Das 7 (Artikel) wurde doppelt durchgestrichen. Die Tilgung
hat grammatikalische Griinde, da das n15n mit dem Suff. 3. p.sg.{. bereits determiniert ist.
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14,15 A Wirst du nicht einem anderen deinen Reichtum hinterlassen
und deinen Ertrag denjenigen, die das Los werfen?
14,16 A Gib dem Bruder und gib und verwdhne dich selbst,
denn in der Scheol gibt es kein Suchen nach
Annehmlichkeit,
A und jede Sache, die schon zu tun ist
vor Gott, tue!
14,17 A Alles Fleisch verschleifit wie ein Kleid,
und es ist ein ewiges Gesetz: Gewiss wird man sterben!
14,18 A Wie das Sprieflen der Blitter am griinenden Baum,
wo dieses verwelkt, aber das andere heranwéchst austreibt:
A So sind die Geschlechter von Fleisch und Blut,
eines stirbt, und das andere wachst heran.
14,19 A All seine Werke werden sicher vermodern,
und das Werk seiner Hande folgt ihm nach.

IV Ethische Mahnungen (Kap. 14,20-23,27)

14,20 A Glicklich der Mensch, der iiber Weisheit nachsinnt,
und auf die Einsicht schaut.
14,21 A [ ] der sein Herz an ihren Wegen ausrichtet,
und auf ihre Einsichten achtgibt,
14,22 A indem ihr nachfolgt beim Erforschen,
und all ihre Zugénge belauert,
14,23 A der durch ihr Fenster blickt
und an ihren Tiiren horcht,
14,24 A der im Umkreis ihres Hauses lagert,
und seine Zeltstricke an ihrer Wand anbringt,
14,25 A sein Zelt aufspannt an ihrer Seite
und sich als guter Nachbar niederlésst.
14,26 A Und er wird sein Nest in ihr Blattwerk setzen
und in ihren Zweigen bleiben {iber Nacht.
14,27 A Und er sucht Zuflucht in ihrem Schatten vor der Hitze
und lasst sich in ihren Geméachern nieder.

14,16 A hat nach n2'w Soph pasug. n2"w 737 921 wire somit in Fortfiihrung zu der Be-
griindung xyn wpad HiRwa PR "2 zu iibersetzen: ,Denn in der Scheol gibt es kein Suchen
nach Annehmlichkeit, noch nach jedweder schonen Sache.” Allerdings ist dann der An-
schluss von nwy ok 185 mwyh syntaktisch schwierig, lieBe sich aber vielleicht in allgemei-
nem Sinn verstehen: , Tue etwas, indem du es vor Gott tust.” (wortl.: ,um [etwas] zu tun
vor Gott, tue [es]!”).

14,18 So sind die Geschlechter] Im Ms steht oberhalb und durchgestrichen: , So ist die
Nachkommenschaft® ...”.
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15,1 2] B II recto.
15,3 arran] A (VIr:17), r. Rd: nnan.

15,3 nman 'm] B (IIr:3), L. Rd: nnxanm.

15,5 1y ] B (IIr:5), r. Rd: wpa Tina.
15,6 xxnn] B (IIr:6), r. Rd: xxn».
15,8 B (IIr:8), r. Rd.: zwei Punkte (-.).

15,9 :1% ... nnr3 851 Sir 15,9 in kleinerer Schrift oberhalb von Sir 15,10 (A VIr:21).
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15,1
15,2
15,3
15,4
15,5
15,6
15,7
15,8
15,9

15,10
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15,1 A Ja, wer Jahwe fiirchtet, tut dies,
und wer an (der) Tora festhilt, wird sie (sc. die Weisheit)
erlangen.
B=A
152 A Und sie kommt ihm entgegen wie eine Mutter,
und wie eine jungfrauliche Braut nimmt sie ihn in
Empfang.
B=A
153 A Und sie gibt ihm Brot der Klugheit zu essen,
und Wasser des-Ertrags der Einsicht gibt sie ihm zu
trinken.
B Und sie gibt ihm Brot der Klugheit zu essen,
und Wasser der Einsicht gibt sie ihm zu trinken.
15,4 A Und er stiitzt sich auf sie und wird nicht wanken,
und auf sie vertraut er und wird nicht zuschanden.
B=A
15,5 A Und sie erhebt ihn iiber seinen Freund hinaus,
und inmitten der Versammlung tut sie seinen Mund auf.
B Und sie erhebt ihn iiber seinen Freund hinaus,
und inmitten der Versammlung tut sie seinen Mund auf.
15,6 A Jubel und Freude findet er,
und einen ewigen Namen gibt sie ihm zu eigen.
B Jubel und Freude findet sie,
und einen [ ] Na[men ]-
15,7 A Nichtswiirdige Manner erlangen sie nicht,
und hochmdiitige Menschen sehen sie nicht.
B=A
15,8 A Fern ist sie von den Spéttern,
und die verlogenen Menschen denken nicht an sie.
B=A
159 A Unangemessen ist die Lobpreisung im Mund des Frevlers,
denn sie ist ihm nicht von Gott zugeteilt worden.
B=A
15,10 A Durch einen weisen Mund soll die Lobpreisung gesprochen
werden,
und wer sie beherrscht, soll sie lehren.

15,3 A: Einsicht] So r.Rd. B: Wasser der Einsicht] 1. Rd.: ,,und von ihrem Ertrag (gibt
sie ihm zu trinken).”

15,5 B: iiber seinen Freund hinaus] r. Rd.: ,inmitten seiner Freunde (koll.) ...".

15,6 B: findet sie] r. Rd.: , findet er”.

15,10 A +B: Die femininen Pronomina lassen sich auch im Hebréischen sowohl auf die
Lobpreisung als auch die Weisheit beziehen. und wer sie beherrscht] Moglich wére auch
folgende Ubersetzung: , und wer iiber sie (sc. die Weisheit) Spriiche macht, ...".
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15,11

15,12

15,13

15,14

15,15

15,16

15,11 85 2] B (IIr:11): Zwischen *2 und & ein Circellus (53° 3). Eine Randlesart ist nicht

erhalten.
15,12 pan] B (IIr:13), L. Rd: [171]x.

15,13 ny1] A (VIr:23): Schreibfehler fiir np.

15,13 nayin] B (IIr:14), r. Rd. ny1 und Ergédnzung von 1-copulativum vor nayn, lies: npa

nayin.

15,14 nwx1an] A (VIr:24): Oberhalb des v ist in kleinerer Schrift ein v (viell. auch 1)
geschrieben. Moglicherweise handelt es sich um Abkiirzungen, wie sie im babylonischen
Akzentsystem gebréauchlich waren (vgl. Rey 2017, 106-107).

15,14 R] Nur der rechte Teil des & wurde ausgeschrieben, dariiber wurde ein Punkt
gesetzt. Die Funktion ist nicht ganz klar. SMEND 19064, 18, interpretiert den Punkt als Athe-

tese.

15,14 o8] A (VIr:25): Oberhalb des 7 ist in kleinerer Schrift ein n geschrieben. Anstel-
le eines undeutlich geschriebenen 7 fiir 0T8A (so SMenD 1906a, 18) wird man wegen der
Platzierung oberhalb des 7 auch wiederum eher an die Abkiirzung fiir ein babylonisches

Akzentzeichen denken.

15,14 wxn #i0] B (Ir:15), r. Rd: mwsaan o ]mb[x].
15,15 :5x pen mwp nnnsil B (ITr:16), 1. Rd.: :ngn (mw)ph nnam.
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B Durch den Mund des Weisen soll die Lobpreisung
gesprochen werden,
und wer [sie] sie beherrscht, [soll sie lehren].
15,11 A Sage nicht: ,Von Gott kommt meine Siinde!”
Denn was er hasst, macht er nicht.
B Sage nicht: ,Von Gott kommt meine Siinde!”
Denn alles, was er hasst, hat er dir gesagt.
B Sage nicht: ,Was ist mein Lohn,
wenn ich das, was er hasst, nicht tue?”
15,12 A Dass du nicht etwa sagst: ,Er hat mich zu Fall gebracht!”
Denn es braucht keine gewalttatigen Menschen.
B Dass du nicht etwa sagst: ,Sie hat mich zu Fall gebracht
Denn ich habe keinen Gefallen an gewalttdtigen Menschen.
15,13 A Boses und Grauel hasst Jahwe
und lasst es nicht denen widerfahren, die ihn fiirchten.
B Grauel hasst Gott
und lasst es nicht denen widerfahren, die ihn fiirchten.
15,14 A Gott hat von Anfang an den Menschen geschaffen
und {ibergab ihn in die Hand dessen, der ihn hinwegrafft,
und er gab ihn in die Hand seines Strebens.
B Er selbst hat von Anbeginn den Menschen geschaffen,
und {ibergab ihn in die Hand dessen, der ihn hinwegrafft,
und er gab ihn in die Hand seines Strebens.
15,15 A Wenn es dir gefallt, wirst du das Gebot bewahren,
und Einsicht heifdt, seinen Willen zu tun.
A Wenn du an ihn glaubst,
wirst auch du leben.
B Wenn es dir gefillt, wirst du das Gebot bewahren,
und Treue heifst den Willen Gottes zu tun.
15,16 A Ausgegossen vor dir ist Feuer und Wasser,
nach dem, was dir gefallt, strecke deine Hande aus.
B Ausgegossen vor dir ist Wasser und Feuer,
nach dem, was dir gefallt, strecke deine Hande aus.

14

15,11 B: Was ist mein Lohn, wenn ... tue?] Statt 'n%pa mit , mein Lohn” (st.cs. sg.f.+
Suff. 1. p.sg.c. <npa) zu iibersetzen, wire auch eine Interpretation als Verb maglich (Qal
Perf. 1. p.sg.c. <%y, ,tun, machen, handeln”). Die Ermahnung wire dann folgendermagen
zu Ubersetzen: ,Sage nicht: Was habe ich (denn) getan?, Sondern: Was er hasst, will ich nicht
tun?”

15,12 B: Gefallen] I. Rd.: , Be[darf]”.

15,13 A: Boses] I. v (A hat npT: Schreibfehler fur nyn). B: Grduell r. Rd.: , Boses und
Griuel”.

15,14 B: Er selbst hat von Anbeginn] r. Rd.: ,[Glott hat von Anfang an”.

15,15 B: und ... zu tun.] . Rd.: ,,und Einsicht heifst, seinen Willen zu tun.”
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15,17 21551 B 11 verso.
15,17 1n0°] B (IIv:1), 1. Rd: 0.

15,18 ['2]]1 A (VIr:28): SmenD 19064, 18, meint Spuren von "2 oberhalb des o von ipav zu
erkennen. Anhand der aktuellen Photographien lassen die schwachen Tintenspuren keine
sichere Deutung zu.

15,18 093] A (VIr:29): Die Lesung des b ist unsicher. Mdglicherweise handelt es sich um
eine absichtliche Rasur.

15,19 111] A VI verso.

15,19 5y]1 A (VIv:1): Durch Punkte oberhalb und unterhalb getilgt (vgl. B).
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15,17 A Vor dem Menschen liegen Leben und Tod,
was ihm gefallt, wird ihm gegeben werden.
B Vor dem Menschen liegen Leben und Tod,
und alles, was ihm gefallt, gibt er ihm.
15,18 A []a], reich ist die Weisheit Jahwes,
der stark ist an Heldentaten und der sie® alle sieht.
B Ja, iiberaus grofs ist die Weisheit Jahwes,
ein Gott mit Macht und der auf alles blickt.
B Reich ist die Weisheit Jahwes,
der stark ist an Heldentaten und der alles sieht.
15,19 A Die Augen Gottes sehen seine Werke,
und er betrachtet genau auf jede Tat des Mannes.
B [Die Augen Gottes seh]en seine Werke,
und er betrachtet genau jede Tat des Menschen.
15,20 A Nicht hat er dem Menschen befohlen zu siindigen,
und die Liigner hat er nicht stark werden lassen.
A Und er erbarmt sich nicht iiber den, der Falschheit veriibt
und uber den, der ein Geheimnis verrat.
B [Nicht hat er dem Menschen befohlen] zu siindigen,
und nicht hat er die Liigner Liigen gelehrt,
B und die Liigner hat er nicht stark werden lassen
und erbarmt sich nicht tiber den, der Falschheit vertiibt,
und tuber den, der ein Geheimnis verrit.

16,1 A Seinicht begierig nach dem Aussehen nichtswiirdiger
Knaben,
und freue dich nicht an siindhaften S6hnen.
B [Seinicht begierig nach dem Aussehen] nichtswiirdiger
Knaben
und freue dich nicht tiber siindhafte S6hne.
16,2 A Und auch wenn sie sich mehren, erfreue dich nicht an ihnen,
wenn bei ihnen keine Furcht vor Jahwe vorhanden ist.
B Und auch wenn sie zahlreich werden, freue dich nicht iiber
sie,
denn bei ihnen ist keine Furcht vor Jahwe vorhanden.

15,17 B: gibt er ihm] 1. Rd.: ,wird ihm gegeben.”

15,19 A: auf] Im Ms durch Punkte oberhalb und unterhalb getilgt.

15,20 A: hat er nicht stark werden lassen] Mit Blick auf die Skepsis, die Sirach an an-
derer Stelle gegentiber Traumen artikuliert (vgl. Sir 34,1-8 [G]), lieBe sich die Verbform
auch in dieser Richtung iibersetzen (Hif. Perf. 3. p.sg.m. <Y, ,trdumen”; vgl. Ges!8 s.v.
obm,): ,und den Liignern hat er keine Triiume geschenkt.” (wortl.: und die Liigner hat er nicht
traumen lassen).
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16,3

16,4

16,5

16,6

16,3 n5] A (IVv:6): Auf dem Foto sind noch Reste des linken Teils und die Spitze
des rechten Strichs des y zu erkennen. Gegen die bisweilen vorgeschlagene Lesung n%i)
spricht, dass fiir das 1 zu wenig Platz ist. Mit Blick auf B (IIv:12) wird man einen Schreib-
fehler nY fiir W (,,Frevel”) vermuten diirfen. Oder ist 1% (<% ,Joch”) zu vokalisieren?
Dann: ,,... (besser) als jemand, der viele Sohne als sein Joch hat.”

16,6 nanb nawn] B (IIv:17), r. Rd: wx n1pr (vgl. A).
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Setze kein Vertrauen in ihr Leben,
und setze keine Zuversicht in ihre Zukunft,
denn sie werden kein gutes Ende nehmen.
Denn ein einziger, der Wohlgefilliges tut, ist besser als
tausend,
und der Tod des Kinderlosen besser als jemand, der
viele Sohne hat, voller Frevel,
und besser als ein Ende in Frevelmut.
[Setze kein Vertrauen in] ihr Leben,
und setze keine Zuversicht in ihre Heerscharen.
[Setze keine Zuversicht] in ihre Zukunft,
[d]enn sie werden kein gutes Ende nehmen.
Denn einer, der das Gott Wohlgefillige tut, ist [besser] als
tausend
und kinderlos sterben besser als ein Ende in Frevelmut.
[Bess]er ist der Tod des Kinderlosen als jemand, der viele
Sohne hat, frevelhafte Sohne, und ein Ende in Frevelmut.
Durch einen einzigen Kinderlosen, der Jahwe fiirchtet, kann
eine Stadt bevolkert werden,
aber durch eine Sippe von Treulosen wird sie verwiistet.
Durch einen einzigen Kinderlosen, der Jahwe fiirchtet, kann
eine Stadt bevolkert werden,
aber durch Sippen von Treulosen wird sie verwiistet.
Durch einen einzigen Ver[stind]igen kann eine Stadt
bevolkert werden,
aber durch eine Sippe von Treulosen wird sie verwiistet.
Vieles wie dieses hat mein Auge gesehen,
und Gewaltiges wie dieses hat mein Ohr gehort.
Vieles wie dieses hat meine Auge gesehen,
und Gewaltiges hat dabei mein Ohr gehort.
[unbeschriebene Zeile]
In der Versammlung der Frevler lodert das Feuer,
und in einem gottlosen Volk entflammt die Glut.
In der Versammlung der Frevlern brennt die Flamme empor,
und in einem gottlosen Volk entflammt die Glut.

16,3 A: Frevel] 19 wohl Schreibfehler fiir 09 (siehe Anm. zum hebr. Text). Oder ist
Y (< ,Joch”) zu vokalisieren? Dann wire die Ubersetzung im zweiten Stichos: ,(und
der Tod des Kinderlosen besser) als jemand, der viele Sohne als sein Joch hat.” A +B: ein
Ende in Frevelmut] Moglicherweise ist n™inx an dieser Stelle auch im {ibertragenen Sinn
als ,Nachkommenschaft« zu verstehen (vgl. Ges'8 s.v. n*InR). Dann wire zu iibersetzen:
,(besser als) frevelmiitige Nachkommenschaft”. Ob nnx tatsdchlich diese Bedeutung ha-
ben kann, muss angesichts der Beleglage jedoch fraglich bleiben.

16,6 B: brennt die Flamme empor] r. Rd.: ,lodert das Feuer.”
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16,7

16,8
16,9
16,10
16,11

16,12
16,13
16,14

16,7 onmaxa o7l B (Iv:18), 1. Rd: [o%5w®] / [on11]asa. Die Variante lasst sich nicht

sicher rekonstruieren.

16,8 v] Das p ist dem Anschein nach absichtlich nicht vollstandig geschrieben. Uber
dem nur ansatzweise geschriebenen linken Strich befindet sich ein Punkt. Handelt es sich
um eine Abkiirzung? (Vgl. auch das unvollstandige & in A VIr:25) Oder hat der Schreiber
irrtiimlich mit der nichsten Zeile begonnen? (Vgl. das %y am folgenden Zeilenanfang.)

16,10 ~] A (VIv:12): Der Freiraum am Zeilenende wurde mit einer geschwungene Linie

ausgefiillt.

16,13 %] A (VIv:16), r. Rd: X%; oberhalb des & drei Punkte (.-.) als Verweis auf die Rand-

lesart.
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16,7 A Wie er den Fiirsten der Vorzeit nicht vergab,
die sich einst widersetzen in ihrer Macht,
B Wie er den Fiirsten der Vorzeit nicht vergab,
die sich widersetzen in ihrer Macht,
16,8 A und die Wohnstéatten Lots nicht verschonte,
die sich ereiferten in ihrem Hochmut,
16,9 A und das dem Bann verfallenes Volk nicht verschonte,
die vertrieben wurden wegen ihrer Schuld.
16,10 A So (erging es auch) sechshunderttausend zu Fuf,
die dahingerafft wurden wegen der AnmafSung ihres
Herzens.
16,11 A Und wie viel mehr dann ein anderer, der halsstarrig ist!
Es wire ein Wunder, wenn er straffrei bliebe.
A Denn Erbarmen und Zorn sind bei ihm, und er vergibt und
verzeiht.
Aber tiber die Frevler lasst er seinen Zorn aufleuchten.
16,12 A So grof3 wie sein Erbarmen sind auch seine Strafen,
einen jeden richtet er nach seinen Taten.
16,13 A Den Sunder lasse er mit dem Raub nicht sicher
davonkommen,
und er ldsst das Verlangen des Gerechten in Ewigkeit
nicht zur Ruhe kommen.
16,14 A Jeder, der Gerechtigkeit {ibt, erhélt seinen Lohn,
und jeder Mensch — seinen Taten entsprechend wird es
fiir ihn ausgehen.

16,7 B: die sich widersetzten in ihrer Macht] Die Lesart am 1. Rd. lasst sich nicht sicher
rekonstruieren.

16,9 die vertrieben wurden] Lies o"wi (< W) anstelle des sinnlosen o"wmi (Verschrei-
bung 7 zu 7). Moglich wire auch o (Nif. <wrT; Metathese von 7 und 3) , die zertreten
wurden” (vgl. BEN-Hayyim 1973, 121). Der Plural des Pt. sowie des Possessivpronomens
verweist in Bezug auf den Kollektivbegriff ,Volk” (hebr. oy) auf die Menge der einem Volk
zugehorigen Personen.

16,11 anderer] 7nK ist vermutlich Schreibfehler fiir Tn& (,,einer”) und ergibt eine besser
zum Kontext passend Ubersetzung: ,Und wenn auch nur einer halsstarrig ist! ... auf-
leuchten] 79; G (ékxéwv) hat vielleicht my (<m; ,losbrechen”) gelesen: ,,und tiber die
Frevler bricht (Qal) sein Zorn los” oder ,und iiber die Frevler ldsst er seinen Zorn losbre-
chen”.

16,13 Den Siinder lasse er mit dem Raub nicht sicher davonkommen] r.Rd.: ,Den
Siinder lasst er mit dem Raub nicht sicher davonkommen”. Durch die Negation &89 wird
eine indikativische Bedeutung angezeigt.

16,14 Gerechtigkeit] vgl. oben zur Sir 3,14. und jeder Mensch ... ausgehen] Der
zweite Versteil ist schwierig und liee sich auch anderes iibersetzen: ,Und jeder Mensch
muss entsprechend seinen Taten vor ihn (sc. Gott) hintreten.” Auch moglich wire es 5
07X als Pendenskonstruktion aufzufassen und das Verbum x¥* (Qal Impf. 3. p.sg.m. <xx")
auf den ,Lohn” (hebr. 12¥) der ersten Vershalfte zu beziehen: ,,Und jeder Mensch: Seinen
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16,15
16,16
16,17

16,18

16,19
16,20
16,21
16,22
16,23
16,24
16,25
16,26

16,15 85] A (VIv:18): Korrektur der Dittographie. Das erste 85 wurde durchgestrichen.
16,15 ~ ] A (VIv:18): Der Freiraum am Zeilenende wurde mit einer geschwungene Linie

ausgefiillt.

16,16 :vnnn] A (VIv:19): Der Soph Pasuq ist an falscher Stelle positioniert.
16,17 *nno1] A (VIv:20): Unterhalb des n zwischen Z.20 und 21 ein Punkt, dessen

Funktion unklar ist.

16,22 An] A (VIv:26): nwyn (oberhalb der Zeile; Korrektur fiir nn).

16,23 7an] A (VIv:27): Oberhalb von 9211 ist ein 1 nachgetragen: >axn.

16,26 / on»n] Hier endet A. Teile des Textes von Sir 16,26-29 lassen sich anhand der
Tintenspuren rekonstruieren, die sich vom nicht mehr erhaltenen Folio VII recto in Zeile
1-4 abgedriickt haben. Zur Rekonstruktion vgl. REymonD 2015 und KarNER 2015.
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16,15 A Jahwe verhartete das Herz des Pharao,
sodass er ihn nieht nicht erkannte,
damit seine Taten offenbar wiirden unter dem Himmel.
16,16 A Sein Erbarmen zeigt sich all seinen Geschopfen,
und sein Licht und seinen Lobpreis teilte er den
Menschenkindern zu.
16,17 A Sage nicht: ,Ich bin vor Gott verborgen,
und wer wird in der Hohe meiner gedenken?
A In einem grofien Volk werde ich nicht bemerkt,
und was zahlt meine Seele im Kreise der Geister aller
Menschenkinder?”
16,18 A Siehe: Der Himmel und der Himmel des Himmels
und die Urflut und die Erde,
A wenn er auf sie herabsteigt, bleiben sie stehen,
wenn er sie heimsucht und wenn er daherbraust.
16,19 A Sogar die Verankerungen der Berge und die Grundfesten
des Erdenrunds,
wenn er auf sie blickt, erbeben sie heftig.
16,20 A Doch auf mich wird er den Sinn nicht richten,
und wer wird auf meinen Wandel achtgeben.
16,21 A Wenn ich siindige, sieht mich kein Auge,
oder wenn ich in aller Heimlichkeit liige, wer weifs das?
16,22 A Was Ein Werk der Gerechtigkeit? Wer berichtet davon?
Und worauf kann man hoffen, wenn ich das Gesetz
ausgiefe?
16,23 A Diejenigen, denen es an Verstand mangelt, haben solche
Ansichten,
und ein einfdltiger Mann denkt so.
16,24 A HOrt mir zu und nehmt meine Einsicht an!
Und auf meine Worte richtet den Sinn!
16,25 A Ich will meinen Geist abgewogen hervorsprudeln lassen
und besonnen mein Wissen kundtun.
16,26 A Als Gott von Anbeginn an seine Werke schuf,
[teilte er] tiber ihr Leben [ihre Bestimmungen zu]

Taten entsprechend wird er (sc. der Lohn) vor ihm hergehen”i.S.v. , Jedem Menschen geht
er (sc. der Lohn) entsprechend seinen Taten zu.”

16,18 bleiben sie stehen] Die nachtrigliche Vokalisation o™1mp scheint eine Vertau-
schung von n und 1korrigieren zu wollen. Der Schreibfehler o*iny ,,Saulen; Grundpfeiler”
mag durch die Theophaniethematik veranlasst sein. G (und La) setzt o™ (< Tpn) voraus:
,(wenn er auf sie herabsteigt,) wanken sie.”

16,20 Sinn] wortl.: ,Herz".

16,23 Diejenigen, denen es an Verstand mangelt] Lies 17 ™on, wortl.: ,,denen es an
Herz mangelt” (vgl. G, Syr und La). txt: 37 "7on (Schreibfehler 7 statt 3) sperrt sich der
Ubersetzung. Mann] , Starker” (123, siehe Anm. zum hebr. Text).
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A
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A
A

16,27

16,28
16,29

Im Bereich von Sir 18-26 steht, von wenigen Ausnahmen abgesehen,
nur Manuskript C als Textzeuge zur Verfligung, welches sich in seiner
Zusammenstellung ausgewdhlter Verse nicht immer an der in den ande-
ren Sprachtraditionen {iiberlieferten Reihenfolge der Kapitel orientiert.
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18,31 x11w] C V recto.
18,32 C Vr:1-2.

18,33 C Vr:34.

19,1 C Vr:4-6.
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19,2 C Vr:6-7. C bietet nur den ersten Hemistichos (vgl. G).
19,3 C Vr:7-8. C bietet nur den zweiten Hemistichos (vgl. G).

20,5 C Vr:8-10.

20,6 C Vr:11-12.

20,7 0on] C 'V verso. C Vv: 1-2.
20,13 C Vv: 10-12.

20,22 C Iv: 5-7 (in C nach 4,21).

C
C
C

0O nn

NoOO0OnOnOnn

18,31
18,32
18,33

19,1
19,2
19,3

20,5
20,6
20,7
20,13
20,22
20,23
20,30
20,31

20,22 / o*1arn] Der Schreiber hat am Zeilenende ein & zur Halfte ausgeschrieben, sich
dann aber anscheinend entschieden, n& in die nachste Zeile zu schreiben.

20,23 C Iv: 7-9 (in C vor 4,22).
20,30 C Vv:12-VIr:2.

20,30 nanv] C VI recto.

20,31 C VIr:3-4.
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16,29

18,31
18,32

18,33
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19,3
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20,7
20,13
20,22

20,23

20,30

C
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[Und er gab ihnen in Ewigkeit ihre Werke
und ihre Herrschaft von Generation zu Generation].
[Sie] hun[gern n]icht[ und] sie diirs[t]en nicht,
und [sie ermiiden] nicht [und miihen sich nicht ab,
und es mangelt ihnen nicht an ihrer Starke.]
Einer [bedrdngt] den anderen [nicht,
und blis in Ewi[gkeit {ibertreten sie sein Wort nicht.]
[Und danach blick]te J[ahwe auf die Erde]
[und] segnete [sie mit all ihren Ertragen.]
[Ende von MsA]

[...] Feind [...].

Freue dich nicht iiber ein wenig Annehmlichkeit,
die doppelten Verlust bedeutet.

Sei kein Schlemmer und Saufer
ohne etwas im Geldbeutel.

Wer das tut, wird nicht reich,

und wer Kleinigkeiten verachtet, richtet sich zugrunde.
Wein und Frauen machen das Herz {ibermiitig
und starke Begierde ldsst ihre Besitzer zugrunde gehen.

Es gibt einen, der [schweig]t und wird [als weise] erachtet,
und es gibt einen, der wird wegen des Streits [seines]
Ge[redes] verachtet.
Es gibt einen, der schweigt, weil er keine Antwort hat,
und es gibt einen, der schweigt, weil er auf den richtigen
Zeitpunkt schaut.
Der Weise schweigt bis zum richtigen Zeitpunkt,
aber der Narr achtet nicht auf den richtigen Zeitpunkt.
Der Weise [macht] sich selbst mit wenig Reden [beliebt?],
aber die Wohltat der Narren schiittet er weg.
Es gibt einen, der sich selbst durch Scham zugrunde richtet,
und durch ein dummes Gesicht wird er sich ruinieren.
Es gibt einen, der sich schamt und seinem Geféahrten etwas
verspricht,
und er erwirbt ihn sich grundlos zum Feind.
Verborgene Weisheit und ein ver[steckter] Schatz:
Und was ist der Gewinn von bei[den]?

20,31 C Besser jemand, der [seine Dummbheit] verborgen halt,

als jemand, der [seine W]eisheit verborgen halt.

20,30 Gewinn] Lies npin, mhebr. ,Gewinn” (vgl. G, Syr, La). txt: ny»in ,,Wurm” (Buch-
stabenvertauschung von p und Y) ist unsinnig (vgl. ELizur 2008, 24).
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21,22 C VIr:5-7.

21,22 nannn] C (VIr:5): Das i ist kaum von einem n zu unterscheiden.
21,23 C VIr:7-9.

21,26 C VIr:9-10.

22,11 C VIr:11-C VIv:2.
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21,22
21,23
21,26
22,11
22,12
22,21

23,11

25,7
25,8

22,11 nra ... 511 C (VIr:12): Einriickung am Zeilenanfang; n1a %7n v maa5 o3 st in

Kkleiner Schrift geschrieben.
22,11 maa[5 pxr]] C VI verso.
22,12 C VIv:3-4.

22,21-22 C (VIv:4-8): Die Abfolge der Versglieder folgt hier G (und La). C hat V.21b

(VIv:7-8) und V. 22b (VIv:5-6) in umgekehrter Folge.
23,11 C VIv:9-10.
25,7 C VIv:11-12.
25,8 »wr] C VII recto. C VIIr: 1-4.
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21,22 ¢ Der Fufs des Narren eilt ins Haus,

aber Ehre hat der Mann, der draufden stehen bleibt.
21,23 ¢ Der Narr blickt vom Eingang her ins Haus,

aber ein besonnener Mann senkt das Antlitz.
21,26 C Im Munde der Narren ist ihr Herz,

aber im Herzen der Weisen ist ihr Mund!

22,11 ¢ Uber den Toten muss man weinen, denn er hat sein Licht
aufgegeben,
und tiber den Narren muss man weinen, denn er hat
den Verstand aufgegeben.
C Um den Toten muss man [nicht] weinen, denn er ist zur
Ruhe gekommen, [aber schlimmer®] als der Tod ist
schlechtes Leben.

22,12 ¢ Die Trauer fiir den Dahingeschiedenen dauert sieben Tage,
[aber die Trauer] fiir den Armen(® dauert sein ganzes
Leben lang.
22,21 ¢ @ Gegen den Freund ziehe nicht das Schwert,
22,22 ¢ ®hab keine Angst, denn es gibt ein Zuriick.
C @ Gegen den Freund tue den Mund nicht auf,
22,21 ¢ ® greif nicht an, denn es gibt eine Versohnung.

23,11 ¢ Der Mann, der viel schwort, macht die Schuld voll,
und die Plage wird nicht von seinem Haus weichen.

V Reflexionen iiber das Wirken der Weisheit in der Welt
(Kap. 24,1-33,18)

25,7 ¢ Glicklich der Mann, der sich an seinem Ende erfreut,
der lebt und den Untergang seiner Feinde sieht.
25,8 ¢ Gliicklich, wer nicht durch seine Zunge zu Fall kommt,
und der einen Diener hat, der geringer geschatzt wird als
er.
C Gliicklich der Ehemann einer verstandigen Frau
und wer nicht wie der Stier mit dem Esel pfliigt.

22,21b greif nicht an] Auch méglich wire: , Fiirchte die nicht, ...” (siehe Ges!® s.v. T1;).

25,7 an seinem Ende] G hat n"in& wohl im Sinne ,Nachkommenschaft” verstanden
(vgl. oben zu 16,3). Ob n™inxk wirklich in diesem {ibertragenen Sinne verstanden werden
kann (vgl. Ges'® s.v. n™nR), muss fraglich bleiben.

25,8 und der einen Diener hat, der geringer geschitzt wird als er] Syr, G (|| La) haben
statt 19 (Prdp. + Suff. 3. p.sg.m.) die Negation &> gelesen: ,,... und keinem dient, der geringer
geschatzt wird als er.”  pfliigt] Anspielung auf Dtn 22,10. Gemeint ist einer, der nicht ge-
gen die Tora verstofit, insofern er nicht zusammen mit einem Stier und einem Esel pfliigt.
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/ :o'ha3 P qaom moya/ WwR naw IwR € 26,1

/[ n]aw[n 1]naw /pab i nwr C 26,2
[‘inan > & phna /[naw] minnaw nwr ¢ 26,3

- 9w T/ g moya vn nwr / [n] € 26,13

18 NInRS / Spwn PRy nwranwr /N5y in C 26,15
“naaaTa/ [w]R N Syn mana/ nnmwnw C 26,16
/1 nmp Yy oan / N wIp MmNy /w1 C 26,17

25,13 C VIIr:5-6.

25,17 C VIIr:7-9.

25,18 C VIIr:9-10.

25,19 C VIIr:10-12.

25,20 C VIIr:12-C VIIv:2.

25,20 prn] C VII verso.

25,21 C VIIv:2-4.

25,22 C VIIv:4-6.

25,23 C VIIv:6-8.

25,24 C VIIv:8-10.

26,1 C VIIv:10-11.

26,2 C VIIv:12-C VIIIr:1.

26,2 ["]maw1] C VIII recto.

26,3 C VIIIr:2-3.

26,13 C VIIIr:3-5.

26,15 C VIIIr:5-7.

26,16 C VIIIr:7-9.

26,16 nnt] C (VIIIr:7): Von den drei letzten Buchstaben sind nur die oberen horizon-
talen Striche erhalten. Moglich wére auch eine Lesung als namir (vgl. Sir 42,16).

26,17 C VIIIr:9-11.
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25,17

25,18
25,19
25,20

25,21
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25,24

26,1
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26,13

26,15

26,16

26,17
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Jede Wunde, aber (nur) keine wie die Wun[de] des Herzens!

Jede Bosheit, aber (nur) keine wie die Bosheit der Frau!
Die Bosheit der Frau lasst das Aussehen des Mannes

schwarz werden,

und lasst sein Antlitz sehr finster werden.
Inmitten von Freunden setzt sich ihr Ehemann hin

und, ohne dass er es will, muss er seufzen.
Kaum eine Bosheit ist wie die Bosheit der Frau,

das Los des Siinders soll auf sie fallen.
Wie ein harter Aufstieg fiir den hochbetagten Mann

ist eine zungenfertige Frau fiir den schwachen Mann.
Verfalle nicht der Schonheit einer Frau,

und wegen dessen, was sie hat, zahle nicht den

Brautpreis (fiir sie).

Denn ihretwegen [...]

und eine Schande ist eine Frau, die ihren Mann versorgt.
Schlaffe Hiande und wankende Knie

bringt die Frau, die ihren Mann nicht bestarkt.
Von der Frau her riihrt der Anfang der Siinde,

und ihretwegen sterben wir allesamt.

Eine gute Frau — Gliicklich ihr Mann!
Und die Anzahl seiner Tage betrédgt das Doppelte.
Eine tiichtige Frau labt ihren Ehemann,
und [seine] Jahre [macht sie] froh[lich].
Eine gute Frau istein [ ] Anteil,
und als Lohn dessen, der Jahwe fiirchtet, wird sie gegeben.
[Die Gunst] einer Frau ldsst es ihrem Mann gut gehen
und ihre Einsicht labt [sein] G[ebein].
Gunst tiber [Gunst] ist eine schamhafte Frau,
und es gibt keinen Preis fiir eine, deren Mund verschniirt
bleibt.
Die Sonne geht auf in den Hohen droben,
(so) schon ist die Frau im Gemach des Erwahlten.
Eine brennende Lampe auf dem Leuchter des Heiligtums,
(so) ist die Pracht des Gesichts auf ebenméfiigem Wuchs.

25,17 sehr] C hat deutlich 2175, das hier adverbiell gefasst wurde (wortl.: ,an Menge”).
G (|| La) haben 217 (Bér) gelesen.

25,22 versorgt] Gemeint ist, dass die Frau fiir den Unterhalt ihres Mannes aufkommt.

25,23 bestirkt] Die Verbform lasst auch die Ubersetzung .- (die ihren Mann nicht)
gliicklich preist” zu (< W, ,gliicklich preisen”; vgl. Syr, G, La).

26,16 geht auf] ,strahlt“®; sofern namr (Qal pt.akt. sg.f. <7nr) statt N (Qal pt.akt.
sg.f. <n7) zu lesen ist.
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ANAWN 5Y wIR /1R
SIAR IR / 5y pawn i

/ rmnnwh Rwn SR

/ W1 TP Mnn pren
/ 170p RIAWD MNn Ypa
/ :wal nan 1unn TN

/ 77ay5n nRa o

/ 1waa pan wyn

/ :D7man 1210 M

/ 225 210 5Y naw PRy

27,5-6 A 1Ir:23-25 (nach Sir 6,22).

1waa pab axr 5
™9 Py NTay Sy
/ no3

PR N wnn 5K

V30N M 5y o

IMAPIZ WK

T2 1m apw anb

1B 725 T332 0

1N¥YI M j20n 210

187 TR W N

DEY W WY Y ww PR

oW W W W W W W

27,5
27,6
27,17

30,11
30,12

30,13
30,14
30,15
30,16

27,17 noa] Hier endet C VIII verso. Vgl. Syr ,mals. Aaddwea wiaw s (, Priife deinen Freund
und vertraue auf thn.”). Zur Zuordnung vgl. CorLey 2011, 4.

30,11 58] B III recto.

30,11 vymnnwn] B (Ir:1), 1. Rd.: 'win (vom w ist nur der rechte und mittlere Schaft aus-

geschrieben), lies: P mwny.

30,12 npw] B (Illr:4), r. Rd.: n"wp*, darunter m'pw» (txt unverstandlich). npw wird wohl
Schreibfehler fiir nwp® sein (vgl. im selben Sinn die Variante mwp2).
30,12 79n] B (Illr:4): 79 (unterhalb von 751 nachgetragen), vgl. G (kai éotat oou) ||

1. Rd.: ™% (viell. Schreibfehler fiir 11?).

30,12 ann] B (IlIr:4): 1. Rd.: Tnn.

30,13 7ay5>r] B (I1Ir:5): 1. Rd.: 5pm (vermutlich sollen dann zwei Worter gelesen werden:

T3 Yom).

30,15 ] B (IlIr:7): r. Rd.: "w3, darunter IRw.

30,16 "] B (IIr:8): r. Rd.: "xw.
30,16 1251 B (I1Ir:8): 1. Rd.: :xw.
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27,5 A Das Gefdfs des Topfers muss im Ofen brennen
und genauso der Mensch ob seines Denkens.
27,6 A Ob der Arbeit am Baum sollen Friichte entstehen,
so das Denken ob des Strebens des einzelnen.
27,17 C Priife ... [hier endet Ms C]

30,11 B Mach ihn nicht zum Herrn in seiner Jugend,
und vergib seine Verfehlungen nicht.
30,12 B Wie die Schlange auf etwas Lebendiges losfihrt,
schlage seine Hiiften, solange er noch ein Knabe ist.
B Beuge sein Haupt in seiner Jugend,
und priigle seine Hiiften, solange er klein ist.
B Warum soll er getrankt werden® und sich gegen dich
auflehnen,
und was von ihm erzeugt wird, ist das eigene Seufzen?
30,13 B Erziehe deinen Sohn und mache sein Joch schwer,
damit er in seiner Torheit nicht seinen Mutwillen mit dir
treibt.
30,14 B Besser arm und Leben in seinen Knochen
als reich und Leiden an seinem Fleisch.
30,15 B Ein Leben in Gesundheit® begehre ich mehr als Feingold
und einen gesunden Geist mehr als Perlen.
30,16 B Kein Reichtum geht {iber den Reichtum einer starken
Gesundheit®
und kein Gut tiber das Wohl des Herzens.

30,11 seine Verfehlungen] »mnnw ist Aramaismus. r. Rd.: , seine Verdorbenheiten” (Hif.
pt.pl.f. <nnv).

30,12 getrinkt werden] r.Rd.: ,halsstarrig werden” (=nwp:, Hif. Impf. 3. p.sg.m.; zur
Bed. im Hif. siehe Jastrow s.v. "Wp; moglich ware auch ein Hof.) mwp» (Hif. Impf. 3. p.sg.m.
<nwp) wire als Synonym anzunehmen. Falls npw (Hif. Impf. 3. p.sg.m. < 1pW) nicht schlicht
als Schreibfehler zu werten ist, konnte es hier in iibertragener Bedeutung gebraucht sein,
etwa i.5.v. ,Oberwasser bekommen” oder dergl. von ihm]1.Rd.: ,von dir” was ... er-
zeugt wird] Variante 1 (79 ersetzt Tnn): ,und fiir dich gibt es durch ihn (nur das eigene
Seufzen).” Variante 2, 1. Rd. (7an T): ,was von dir erzeugt wird” das eigene Seufzen]
wortl.: ,,Seufzen der Seele”.

30,13 nicht seinen Mutwillen mit dir treibt] 1. Rd. ,sich nicht gegen dich erhebt.”

30,15 Gesundheit®] 7w (txt) ist ein unbekanntes Wort. Die Randlesarten am r. Rd. bie-
ten 931 und “RY; beides hat die Bedeutung , Fleisch”, was ich hier im {ibertragenen Sinn
als ,,Gesundheit” verstehe. Vielleicht ist 7w als defektive Schreibung von &W zu deuten.

30,16 Gesundheit®] 7w (txt) r.Rd.: ,Fleisch” (WRY), sieche Anm. zu 30,15. des Her-
zens] 1. Rd. , des Fleisches” (WRW).
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/ 7AR1 AR2A 09 MmN Nw rnn mnd aw B 30,17
/ 1771 aRan HIRY T o'pn Ornn mMnY 2 B

/ 593 1ah naxn naun oo na Sy nmaw naw B 30,18

/ [1ma]r 851 Har RY WK o OOR[ Oy nn B 30,19
[:an]n nana e W B wPw]mnp B

[ Ppal ] B 30,20
/:08wn onRa AW 12 ® 20,4 MIRNM TIP3 panNT DD TWRDY B
/ TR wpan ™ @) Moy mnpRIPD@ B

/ +7wa Swan Hx Twa Ty inn ) B 30,21

/ AR TIRA DR wR o021 nnnw B 30,22

/ 700 prnn oy 125 v qwaina B 30,23
/ aepa nhyn PR M0 [oan]n B

30,17 :jpR1 axon] B (IIr:9): L. Rd.: ;o' o»nn.

30,17 5xw 7991] B (IIr:10): 1. Rd.: "Rw1 7% (Das 7 ist sehr schmal geschrieben und sieht
fast wie ein 1aus; nur der rechte Teil des R ist ausgeschrieben >: ()xw1 T991. || L. Rd. (senk-
recht): 77%1 (auch hier sieht das 1 fast wie ein 1 aus).

30,18 na] B (Ilr:11): r. Rd.: ma.

30,18 :91% 1385 naen] B (IIr:11): 1. Rd.: 5% nawn.

30,19 B (Il1r:12), r. Rd. (vertikal).

30,20 [1]rya] B (Illr:12), r. Rd. (vertikal); unterhalb von mn1 (V. 19). Ob vor yrya noch
ein Wort gestanden hat, lasst sich nicht mehr sicher sagen. Die Buchstaben danach sind zu
stark verblasst, um noch lesbar zu sein.

20,4b onxal B (MIr:12), 1. Rd.: 52,

20,4c+17n] B (IlIr:13), 1. Rd.: y1a (korrigiert aus j7'3).

30,21 :1npa Swan 5811 B (I1Ir:14), 1. Rd. (senkrecht): :Tney Towan R

30,21 :7apa] B (1lIr:14), 1. Rd.: :nepa.
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30,17 B Besser Sterben als ein nichtswiirdiges Leben,
und ewige Ruhe (ist besser) als andauerndes Leiden.
B Besser Sterben als ein schlechtes Leben,
und in die Scheol Hinabsteigen (ist besser) als
bestandiges Leiden.
30,18 B Gutes, das iiber einen verschlossenen Mund ausgeschiittet
wird,
ist (wie) ein Schwingopfer, das vor einem Gotzenbild
niedergelegt wird.
30,19 B* Was nutzt es den Gotzen der Heiden,
die nicht essen und nicht riechen kénnen?
B* So ist, wer Reichtum besitzt,
aber davon keinen Nutzen hat.
30,20 B [...] mit [seinen] Augen [...]
B Wie der Eunuch ein Madchen umarmt und dabei seufzt,
20,4 ®) 5o ist, wer mit Zwang Recht {ibt.
B @ Ebenso ist der ,, Zuverldssige” [i.e. Eunuch], der bei einer
Jungfrau iibernachtet.
() Aber Jahwe fordert es von seiner Hand.
30,21 B Lass dich in keinen Streit hineinziehen,
und stolpere nicht {iber deine Siinde.
30,22 B Herzensfreude, ja sieist das Leben des Mannes,
und der Jubel des Menschen ist seine Langmut.
30,23 B Rede deiner Seele zu und besanftige dein Herz,
und Arger halte fern von dir.
B Denn [viele] hat Streit getotet,
und es liegt kein Nutzen im Arger.

30,17 als andauerndes Leiden] 1.Rd.: ,als ein schlechtes Leben”. in die Scheol hin-
absteigen] txt bietet die fiir den bhebr. Inf.cstr. von 77" ungewdhnliche Form 79%; 1. Rd.
(senkrecht) schreibt dieselbe Form ohne Vokalbuchstaben T19; die aufgeldst mww1 799 zu
lesende zweite Variante am 1. Rd. fiihrt fiir den Stichos zu folgender Ubersetzung: L und das
Hinabsteigen (i.e. der Tod) und die Scheol (sind besser als bestandiges Leiden)”.

30,18 Mund] r. Rd.: ,Mund” (1o aram.=hebr. n9). vor] 1. Rd. om.

30,20 Zwang] r.Rd.: ,Raub” von seiner Hand] 1. Rd.: ,in seiner Hand”.

30,21 Lass... hineinziehen] 17 (,[Rechts]Streit”) ist vielleicht Schreibfehler fiir 1iv7
(,Kummer”), dann wére tibersetzen: ,Gib dich nicht dem Kummer hin ...”. deine Siinde]
1.Rd.: ,deinen Rat” und stolpere nicht iiber deine Siinde] 1. Rd. (senkrecht): ,und dein
Ratschluss lasse dich nicht stolpern.”

30,22 Langmut] wortl.: ,,das Verldngern seines Zorns” ob oo auch {iibertragen als
,Atem” verstanden werden kann (vgl. Ges!® s5.v.) ist unsicher. Vielleicht hat die Formu-
lierung von Spr 19,11 hier Einfluss ausgetibt; im Blick auf den Syr wére 1'n zu konjizieren
,Verlangerung seines Lebens.”

30,23 Streit] 17 (,[Rechts]Streit”) vielleicht wiederum Schreibfehler fiir 117 (, Kum-
mer”), vgl. 0. V. 21.
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/ :TART PRI DY RO
/ 1Op oYY 19aRm

/ 17 YMIBN 7NN NART
/ ;M Yan pm onm
/ :wD1d MR TI0 NoNI
/ :vn 5aph mr oKy
/TR Y MY DR

/ 15 Ana R M oxy

/ :R3WT 12 MR 2R

/ o 5y nviam

/ :nay ora ywinb on

/ v ora ywinh

Jesus Sirach (H) 30,24-31,6

o P[] aRy nRIp
oYL NNN 2w 25 N

IR ANAY WY Y
7 PNAn NN NART
11890 TN JARI YA

1R 5aph vwy Sny

13 oY WY P

M2 qond 1 Sy

P RY 1 g

ant ;an rn oan

avan Heanh iren ]

/ 73y ora Hranh iren /%

le=Bilee]

oW W W W W W W W

=

30,24
30,25

31,1 [34]
31,2

31,3
31,4

31,5
31,6

30,24 qr] B (I1Ir:18): Oberhalb des & ist noch ein Circellus, aber es findet sich keine

Randlesart.

30,25 maw] B III verso. Sir 30,25a (H)=Sir 33,13b (G).

31,1 9pw] B (Illv:2), r. Rd.: 7Tpw.

31,1 :nma poan nn narT] B (IIIv:2), 1. Rd. (senkrecht): [:11]m3 3150 1NIRT.
31,1 y™an] B (IlIv:2), 1. Rd.: #981. Die Variante x1an ist durchgestrichen worden, viel-

leicht als die Variante fiir den gesamten zweiten Versteil niedergeschrieben wurde.

31,2 y™an pm bnm] B (IIv:3), 1. Rd.: »1an / 1t abnm.

31,2 7n] B (IlIv:4), r. Rd.: man.
31,3 *5ny] B (Illv:5), r. Rd.: 5np.
31,3 xpn] B (Illv:5), 1. Rd.: :5ny.
31,5 p1n] B (IIIv:8), r. Rd.: p™n.

31,5 'nn] B (IlIv:8), 1. Rd.: 'nna (=7'nna).

31,6 *1an] B (I1Iv:9), 1. Rd.: *55n.
31,6 B": B IIIv:10, r. Rd. (senkrecht).
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30,24 B Eifer und Zorn verkiirzen die Tage,
und zur Unzeit lasst Besorgnis altern.

30,25 B Schlaf des guten Herzens tritt an die Stelle von Leckerbissen,
und sein Essen setzt bei ihm an.

31,1 B Die Liige des Reichen vertilgt sein eigenes Fleisch,
die Sorge um den Lebensunterhalt hilt den Schlummer
fern.
31,2 B Sorge um den Lebensunterhalt unterbricht den Schlummer,
und mehr als eine schwere Krankheit halt sie den
Schlummer fern.
B Den zuverldssigen Gefdhrten vertreibt die Schmach,
aber wer ein Geheimnis verborgen hilt, der liebt einen
wie sich selbst.
31,3 B Die Miihen des Reichen sind: ein Vermdgen empfangen,
und wenn er ausruht: Annehmlichkeit empfangen.
31,4 B Der Arme miiht sich ab, (nur) um sein Haus Mangel leiden
zu lassen,
und wenn er ausruht, wird er bediirftig.
B Der Arme bemiiht sich, (nur) um seine Kraft zu vermindern,
und wenn er ausruht, hat er keine Ruhe.
31,5 B Wer dem Gold nachjagt, wird nicht schuldlos bleiben,
und wer das Geld liebt, wird sich dadurch vergehen.
31,6 B Viele sind zu Gefangenen des Goldes geworden
und (auch), wer sich auf Perlen verlasst.
B Aber sie schafften es nicht, sich vor dem Unheil zu retten,
und auch (nicht), am Tag des Zorns Hilfe zu erhalten.
B° Und sie schafften es nicht, sich am Tag des Zorns zu retten
und am Tag des Unheils Hilfe zu erhalten.

31,1 Liigel r.Rd.: ,Wachsamkeit” hailt... fern] Am 1. Rd. durchgestrichen ,vertreibt”
die Sorge um den Lebensunterhalt hilt den Schlummer fern] 1. Rd. (senkrecht): , seine
Sorge vertreibt den Schlummler].”

31,2 und mehr als eine schwere Krankheit hilt sie... fern] 1. Rd.: , und eine schwere
Erkrankung vertreibt (den Schlummer).”  vertreibt] r. Rd. bietet die Verbform im Qal, wo-
durch jn&1 P71 Subjekt des Satzes ist: , Ein zuverlédssiger Freund flieht vor der Schmach, ...”.

31,3 Miihen] r. Rd.: ,Miihe” (sg.) Annehmlichkeit]1.Rd.: ,Miihe” scheint im Kontext
wenig sinnvoll.

31,4 sein Haus Mangel leiden zu lassen] wortl.: ,sein Haus zu vermindern”. seine
Kraft] fiir 1n2 ist auch die Ubersetzung ,seine Habe” moglich.

31,5 Gold] r.Rd.: , Abgeschnittenem” 1.S.v. ,Gewinn“®; Geld] r. Rd. konstruiert mit
der Prép. 2.

31,6 Gefangenen] 1. Rd.: , Durchbohrten” (i.e. zu Opfern). B+B": sie schafften es nicht]
wortl.: ,sie fanden nicht dahin”.
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/ 3 wpy nma 5

/ :1H1 8D 11N R

/ [:Tnya mwyb 8oan

/ :mwyb 8980 0

/ :Ran O i 0w b A
/ :ARaND 15 R

/ :nRand 15 K1

/AR 891 vy

/ 5np "8 ndnm

SRS RI7 15PN
AN RRAI WR MWR
WIWRN RN

/ WK RI0 N

12 pamw M RN N
N obw mana o
™1 05WN 12720
90 8517105 5 0
1w pma by

/1 Ty ponbaom [ 1

/ +7373 vHY nnan S8

/A Y aya o
/ :R72 8D unn Yy

31,7 nma] B (IIIv:11), 1. Rd.: nna.
31,8 xema] B (IITv:12), r. Rd.: Ryn.
31,6 B: B I1Iv:13, r. Rd. (senkrecht).

31,10 pamaw] B (IlIv:14), r. Rd.: "pamin.

naw 517 nbw 5 or 1a
5P P80 TR R

58 RIW PY Y1

31,10 mxan] B (I1Iv:14), 1. Rd.: naxan / [Jnxany.
31,10 :nxan 715 &11 B (11v:16), 1. Rd.: :1xannb 15 mnx.
31,12 11 P onY on] B IV recto. Die Uberschrift 111 i onb Ao ist durch Zentrierung

deutlich als solche zu erkennen.
31,12 1n5w] B (IVr:1), r. Rd.: + wx.
31,12 73131 B (IVr:1), L Rd.: pns.
31,13 7121] B (IVr:2), . Rd.: .

W W w W

oW W W W W W W W w

31,7
31,8
31,9

31,10

31,11
31,12

31,13
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31,7 B Denn es ist ein Stolperstein fiir den Toren,
und jeder, der sich betoren ldsst, wird dadurch gefangen
werden.
31,8 B Gliicklich der Mann, der untadelig befunden wird
und dem Mammon nicht nachirrt.
31,9 B Wer ist denn ein solcher, auf dass wir ihn gliicklich preisen.
Denn Wunderbares hat er in seinem Volk vollbracht.
B° Wer ist er? Du sollst ihn gliicklich preisen,
denn Wunderbares hat er vollbracht.
31,10 B Wer ist denn derjenige, der ihm anhing,
und Wohlergehen gehabt hétte? Dann sei ihm es ihm
Ruhm.
B Ja, in der Mehrung des Wohlergehens liegt sein Leben!
,,Ich will Dir zum Ruhm werden!”
B Wer (denn) hat ihn gesegnet, sodass sein Leben vollkommen
ist?
Sie (sc. die Weisheit) wird dir zum Ruhm!
B Wer konnte abirren und ist nicht abgeirrt
und Boses tun und hat es nicht gewollt?
31,11 B Deswegen bleibt sein Gliick fest,
und seinen Lobpreis soll die Versammlung verkiindigen.
31,12 B [ ]BELEHRUNG UBER BrROT UND WEIN zUGLEICH[ |
B Mein Sohn, wenn du am Tisch eines GrofSen Platz nimmst,
offne {iber ihm nicht deinen Schlund.
B Sage nicht: ,Uberfluss herrscht auf ihm!“
Denke daran, dass das missgiinstige Auge bose ist.
B Den Missgiinstigen hasst Gott,
und einen Boseren als ihn hat er nicht erschaffen.

31,13

o]

31,7 jeder, der sich betéren lisst] . Rd.: ,,in jeder Offnung (wird er gefangen werden)”.

31,8 befunden wird] r. Rd. bietet Qal anstelle von Nif.; onn ist dann als onn zu ver-
stehen (,,Vollkommenheit”; , Gliick”): ,Gliicklich der Mann, der Vollkommenheit findet.”

31,10 der ihm anhing] r. Rd. verwendet anstelle der Relativpartikel ¥, den Artikel +
pt. dann sei es ihm Ruhm] 1. Rd. konstruiert nI8an mit Prép.: ,dann sei es ihm zum
Ruhm”, die zweite Marginalie bietet mit naran ein Synonym a7xan (,Rulm*). Sie wird
dir zum Ruhm] 1. Rd.: ,ich werde fiir dich da sein, damit du dich riihmen kannst”.

31,12 Tisch eines Groflen] Die Randglosse w'k verdeutlicht, dass es um ,Tisch einen
grofien (i.e. bedeutenden) Mannes” geht. deinen Schlund] 1. Rd.: ,Schlund” (ohne Pos-
sessivsuffix). B:,Uberfluss herrscht auf ihm“] Im Kontext der Stelle ldsst mav sich auch
als Imp. sg.m. von pao (Qal ,versorgen”; vgl. JastTRow s.v. papll) interpretieren, i.S.v.
,Tisch ordentlich auf!”.

31,13 Denke daran] . Rd.: , Wisse, (dass...)” missgiinstige Auge] wortl.: ,bose Au-
ge”. Gemeint ist hier und im Folgenden das gierige Auge. Missgiinstige] wortl.: , der
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/ :yATn YT ouan PY YUN TS Nan ATy B
/5 oaboman o by S5k P RSPy Ya B
/ :R30310Y TIT 5N Towvinbr Sk v oipn B 31,14
/ amann nrIww Ham Twam v nyT B 31,15
/Hanpoyn / na1wRa IR B 31,16
/ :5van 1o vyn 5% 9Ma1 WK WRI 207 B
T35 DWW 927 WK DRI TN YW YT B
/ :ORBN 13 P33 AN RN B
/ :ormN 18 YHn HR 90 Maya pwrl > B 31,17
/ 7 owin 58 pa b naw oanpaoxoyn B 31,18
/ i RS v Hy 99 PaI wuR T 851 B 31,19

31,13 yun] B (IVr:4), r. Rd.: yn.
31,13 ynn] B (IVr:4), I. Rd.: p'on.

31,13 5% P51 &Y pyn p1 B (IVr:5), . Rd.: & phnn pa (=% phn pyn ).

31,13 1191 12 591 B (IVr:5), 1. Rd.: 3a5n 53 .

31,14 v'win] B (IVr:6), r. Rd.: nwn.
31,14 1] B (IVr:6), 1. Rd.: Tnn.

31,15 7y 7] B (IVr:7), r. Rd.: #y=. Die Randlesart wurde anscheinend absichtlich getilgt.

31,15 53211 B (IVr:7), 1. Rd.: 7w 5.
31,16 B": B IVr:8, r. Rd. (senkrecht).

31,16 9301 B (IVr:8), r. Rd. y93n (nach 193n).
31,16 :oxnn ... k1] B B IVr:9, 1. Rd. (in kleinerer Schrift nach T18% angefiigt).
31,19 2yt pa3 wux ™7 8501 B (IVr:12): Der Halbvers findet sich nochmals B IVv:2 (dort

nach Sir 30,22 und in einer Zeile mit Sir 31,21).

31,19 na1] B (IVr:12): Oberhalb des 2 ist in kleinerer Schrift ein 2 geschrieben (=1121)

B (IVr:12) r. Rd.: T79m 1oa.

31,19 vy ] B (IVr:12), 1. Rd.: e,
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B Denn dieser ist (so): Wegen jeder Sache bewegt unstet sich
das Auge (sc. Missgiinstigen),
und vom Gesicht fliefst die Trane.
B Etwas Boseres als das Auge hat Gott nicht zugeteilt,
deshalb flieht vor allem seine Feuchte®.
31,14 B Nach der Stelle, wohin er (sc. der Missgiinstige) hinschaut,
strecke die Hand nicht aus!
Und triff nicht mit ihm nicht in der Schiissel zusammen.
31,15 B Wisse: Dein Néachster ist wie du selber!
Und bei allem, was du hasst, gib acht!
31,16 B* Iss wie ein wahrer Mann, und stiirze dich nicht darauf,
damit du ihn nicht blofsstellst.
B Lege dich zu Tisch wie ein Mann, der auserlesen wurde,
und stiirze dich nicht darauf, damit du nicht verabscheut
wirst.
B Wisse, dass dein Nachster wie du ist.
Und iss wie ein Mann die Sache, die vor dich hingestellt
ist.
B* Und du sollst kein Gierschlund sein, damit du nicht
verachtet wirst.
31,17 B Hore der Erziehung wegen als erster auf,
und schliirfe nicht, damit du nicht verachtet wirst.
31,18 B Und auch wenn du zwischen vielen Platz nimmst,
strecke nicht vor dem Anderen die Hand aus.
31,19 B Hat ein verstandiger Mensch nicht mit wenig genug?
Und auf seinem Lager wird er nicht {iberlaufen.

mit dem Auge Bose”. bewegt sich unstet] wortl.: ,zittert”; r. Rd.: ,versetzt das Auge in
Zittern” (Hif.). flieBt]1.Rd.: ,ldsst es die Trane flieflen.”  zugeteilt] vielleicht: , erschaffen”
(Arabismus; vgl. Ricer 1970b, 107-108). deshalb flieht vor allem seine Feuchte] 1. Rd.
hat 11850 93 5 statt 185 13 5y (txt): ,wegen allem, vor allem, flieht seine Feuchte”. Die Wen-
dung nnb o1 begegnet auch in Dtn 34,7. Dennoch ist nicht eindeutig, wie sie im vorliegen-
den Kontext zu verstehen ist. Sofern ,,seine (sc. des Auges) Feuchte flieht” so zu verstehen
ist, dass Feuchtigkeit aus dem Auge austritt, wére die Bedeutung, dass das gierige Auge,
bei allem worauf es blickt, feucht wird. Wenn der Gierige seinen Blick auf etwas richtet,
lauft ihm gewissermafien , das Wasser im Auge zusammen”.

31,14 strecke die Hand nicht aus!] r. Rd.: , lege die Hand nicht!”.  triff nicht] 7n»7 (txt)
ist unverstandlich; die Ubersetzung folgt der Randglosse am 1. Rd. (7).

31,15 Wisse ... selber!] am r. Rd. getilgt: nyn , Pflege Umgang mit einem Freund, der wie
du ist” (Qal Imp. sg.m. <ny7,). bei allem, was] 1. Rd.: ,,auf alles, was ...”.

31,16 damit du ihn nicht bloSstellst] ¥n (txt): Das Suff. 3. p.sg.m. ist vermutlich
aus dem Perfekt eingedrungen; die ebenfalls mogliche Interpretation als Impf. 2. p.pl.m.
(,,damit ihr ihn nicht bloBstellt”) ist im Kontext sinnlos; r. Rd.: ,damit du nicht verabscheut
wirst”.

31,19 verstindiger] Korrektur: ,gefestigter” Hat ein verstindiger Mensch nicht mit
wenig genug?] r.Rd.: ,Hat ein gefestigter Mensch nicht zum richtigen Zeitpunkt genug?”
seinem Lager] 1. Rd.: ,seine Glieder” iiberlaufen] Wohl Euphemismus fiir Erbrechen.
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31,20 nrw] B (IVr:13), r. Rd.: mw».
31,20 23] B (IVr:13), 1. Rd.: oman.

Jesus Sirach (H) 31,20-26
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31,20

31,21
31,22
31,19
31,21
31,22

31,23
31,24

31,25

31,26

31,20 paa] B (IVr:15): Oberhalb des 1 ist in kleinerer Schrift ein 2 geschrieben; lies 1123.
31,20 nni] B (IVr:16): Der untere Teil der Manuskriptseite ist abgerissen. Von B IVr:17
sind in der zweiten Zeilenhailfte oberhalb der Risskante noch schwache Tintenspuren zu

erkennen.
31,22 522] B IV verso.

31,22 9t a1 wak v7 8501 B (IVv:2): Dublette zu Sir 31,19a (=B IVr:12), s.o.

31,22 »p5n] B (IVv:4), r. Rd.: 3p5n.

31,24 nyn] B (IVv:6), L.Rd.: mT. In Anbetracht der Randglosse myp ist ny vielleicht

Schreibfehler fiir nyT.

31,24 [ Jowwa[ ]1F Irecto. Der dariiber liegende Teil des Manuskripts ist abgerissen.

31,26 ;ma] B (IVv:8), r.Rd.: jna.

31,26 menb 1n 121 B (IVv:8), 1. Rd.: men n»m .
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31,20 B Schmerzen und Schlaflosigkeit und Qual und Beklemmung
und ein verzerrtes Gesicht hat der torichte Mann.
B Schlaf des Lebens kommt iiber das Innere®), das geldutert ist,
und er erhebt sich am Morgen und seine Seele mit ihm.
B Sch[laf des Lebens ist bei dem] verstandigen [Ma]nn,
[er liegt und] er ruht bis zum Morgen und seine Seele mit
ihm.
31,21 B Und we[nn] beim [Mahl ...
er]brich es, dann wirst du Ruhe finden.
31,22 B Bei allen deinen Werken sei bescheiden,
dann wir dich kein Kummer treffen.
31,19 B Hat ein verstandiger Mensch nicht mit wenig genug?
31,21 B Und auch wenn du durch Leckereien genétigt wirst,
erbrich kraftig, und es wird dir Ruhe zuteil.
31,22 B Hore, mein Sohn, und missachte mich nicht!
Und am Ende wirst du meine Rede verstehen.
B Hore zu, mein Sohn, und nimm meine Lehre an und mach
dich nicht tiber mich lustig.
Und am Ende wirst du meine Worte (bestatigt) finden.
31,23 B Wer sich beim Brot gut benimmt, den preist die Zunge.
Das Zeugnis seines guten Benehmens hat Bestand.
31,24 B Wer sich beim Brot schlecht benimmt, ist im Tor unruhig.
Das Ubel seines schlechten Benehmens hat Bestand.
F [...]im Tor[...]
31,25 B Und auch beim Wein spiel nicht den Helden,
denn viele hat der Rebensaft zu Fall gebracht.
F=B
31,26 B Der Schmelzofen priift das Werk des Schmiedes,
so der Wein beim Zank die Spétter.
B Ein Verstandiger priift die Machart des Werkes,
so der Rauschtrank beim Streit die Spotter.

31,20 Schlaflosigkeit] wortl.: , Fliehen des Schlafes”, B (IVr:13), r. Rd. bietet eine ortho-
graphische Variante fiir ,Schlaf” (7w?). Gesicht] 1. Rd.: , Gesicht” (st.abs.) verstindi-
gen] Korrektur: , gefestigter”.

31,22 meine Rede verstehen] wortl.: ,meine Rede erreichen”, d.h. zur Einsicht der
Richtigkeit der Worte gelangen. mach dich nicht iiber mich lustig] r. Rd. bietet die Verb-
form der Negation entsprechend als Hif. Juss. (ohne Vokalbuchstabe).

31,24 Ubel] 1.Rd.: »Zeugnis”. Vermutlich ist np (txt) Schreibfehler fiir Ny, dann ware
der Stichos folgendermafien zu iibersetzen: ,, Das Wissen um sein schlechtes Benehmen hat
Bestand.”

31,26 priift] r.Rd.: ,Palast” erscheint im Kontext sinnlos (,Ein Schmelzofen des Pa-
lastes ist das Werk des Schmiedes, wenn ...”?) B: so der Wein beim Zank die Spotter]
1.Rd.: ,wenn du zum Zank fir die Spotter wurdest.” B: beim Zank] mend liee sich auch
als Pi. Inf.cs. +Prap. % deuten. Die Wurzel nen (Pi. ,auspressen”) begegnet mhebr. auch
in {ibertragener Bedeutung i.S.v. ,die Lehren Jemdes. oder auch seine eigenen griindlich
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31,27 nwian] B (IVv:11), 1. Rd.: n"w 9832 (2 unsicher).

31,27 q¥n] B (IVv:11), 1. Rd.: yen.
31,28 \npa] B (IVv:12), 1. Rd.: nya.
31,30 wpnl B (IVv:15), r. Rd.: wpn.
31,30 :yxa] B (IVv:15), 1. Rd.: :7na.

W W W W d W W W W o

31,27

31,28

31,29

31,30

31,31

31,31 1ann] Lesung unsicher. Es sind nur noch die Spitzen der Buchstaben erhalten

(vgl. SMEND 19063, 26); B (IVv:16), 1. Rd.: 1naann.

31,31 [...]Jo 58] B (IVv:17): Nach 9x ist die Zeile groftenteils zerstort. Als Randbemer-

kung am 1. Rd. ist noch erhalten: [0]T& 12 2D my.
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F [Der Schmelzofen priift] das Werk des Schmiedes,
so der Wein beim Za[nk die Spotter].
31,27 B Wem bringt der Wein Leben? — Dem Menschen,
falls er ihn mit Mag trinkt.
B Was ist das Leben, wenn es an Wein mangelt,
der doch von Anfang an zur Freude geschaffen wurde?
F=B
F=B
31,28 B Herzensfreude und Jubel und Genuss®
ist Wein, der zu seiner Zeit getrunken wird und (wie)
vorgesehen.
B Was fiir ein Leben ist es fiir den, dem es an Rebensaft
mangelt,
wo er doch von Beginn an zum Jauchzen zugeteilt ist?
F=B
F Das Leben: Warum sollte es ihm am Rebensaft mangeln,
wo er doch [von Beginn an ] zum Jauchzen zuge][teilt ist]?
31,29 B Kopfschmerz, Bitterkeit und Schmach
ist der Wein, der im Arger und Unmut getrunken wird.
F Kopfschmerz, Bitterkeit und Gift
ist der Wein, der in Arger und Unmut getrunken wird.
31,30 B Viel Jungwein ist fiir den Toren eine Falle,
lasst die Kraft schwinden und schldgt eine Wunde.
F Viel Jungwein stellt dem Toren eine Falle,
lasst die Kraft schwinden und schldgt eine [Wunde®)].
31,31 B Beim Trinkgelage tadle den Nachsten nicht,
und betriibe ihn nicht in [seiner Freude].
B [Sage] nichts Beleidigendes zu ihm,

[...]

priifen, bis auf den Grund erforschen” (LEvy s.v. *¢n ,ngn; vgl. auch Jastrow s.v. *¥n ,ngn
und Rey/Reymonp, forthcoming, ad loc.). Der Text von B liee sich dann auch so tiberset-
zen: ,Der Schmelzofen priift das Werk des Schmiedes, so der Wein, indem er die Spotter
ausforscht.”

31,27 von Anfang an] 1. Rd.: ,als Brunnen® eingesetzt ist, (zur Freude geschaffen wur-
de)”. der... geschaffen wurde] I. Rd. ,,der doch von Anfang an zur Freude seines Hiiters
daist.”

31,28 Genuss®] "1y (txt) ist unklar und begegnet mhebr. in der Bedeutung , Empfang-
nis”; moglich ist an dieser Stelle ein Schreibfehler fiir o370 ,,Wohlleben”.  zu seiner Zeit]
1.Rd.: ,zur (rechten) Zeit”.

31,30 B: Falle] r. Rd. wie F (Wp11) B: Wunde] 1. Rd.: ,Schrecken”.

31,31 Beleidigendes] wortl.: ,,ein Wort der Schméahung”  [Sage] nichts Beleidigendes
zu ihm [...]11. Rd. hat als Fortsetzung: ,,[...] mit thm vor den Augen der Leute (koll.)”.
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31,31 :07& 93 1951 F (Ir:11): Oberhalb von 1y ist 30 geschrieben.

321[ 15 11B (IVv:18): Die Zeile und der Rest der Manuskriptseite sind abgerissen.
Am r.Rd. und am L. Rd. sind auf den aktuellen Photographien nahezu unlesbare Tinten-
spuren zu erkennen. SMEND 1906a, 27, will am r. Rd. drei untereinander stehende Varianten
erkannt haben, die etwa folgendermaflen zu rekonstruieren wéren: coooo /[ Jno /93[ 1.
Fiir den linken Rand liest SMEND Xwin, was anhand der aktuellen Photographien unsicher
bleiben muss.

32,1c 7'l B V recto.

32,1 9nR] B (Vr:1): 1. Rd.: poan.

32,1 :0nn N8 751 F (Ir:12): Oberhalb von mm nmnon & geschrieben.

32,2 :p"a7n ... ] Dieser Versteil ist in B zusammen mit dem Ende von 32,1 in eine
Zeile geschrieben (B Vr:1). Auf diesen Umstand ist vermutlich auch die in hebraischen
Buchstaben geschriebene persische Randnotiz (B Vr:1, r.Rd.) zu beziehen: / 8ar []Joii PR
2895 / 803615 97 / no‘k poa iRk, Eine Ubersetzung lautet: , Dieser halbe Vers befindet sich
zusammen mit jenem Verse [in] andern Abschriften.” (Ubersetzung Bacuer 1900b, 309).

32,3 75 81173 2w] B (Vr:3): 1. Rd. (senkrecht): 79111 maw.

32,3 2w] B (Vr:3): r. Rd.: "220.

32,3 59w] B (Vr:3): 1. Rd.: n25.
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F Beim Trinkgelage tadle nicht den Nachbarn,
und betriibe ihn nicht in seiner Freude.

F Sage nichts Beleidigendes zu ihm und bedrdange® ihn nicht
mit einer Forderung®

F und streite mit ihm nicht vor aller Leute Augen.

[35] 32,1

o]

[Nur der Rest eines Buchstabens ist zu erkennen.|
B Sei fiir sie wie einer von ihnen.
Sorge fiir sie und danach sollst du reihum gehen.
F Man hat dich als Oberhaupt (sc. des Gelages) eingesetzt,
tibertreibe® es nicht,
und als Oberhaupt unter Vermogenden werde nicht
ansto8ig®.
F Und sei du wie einer von ihnen.
Sorge fiir sie und danach geh reihum.
32,2 B Stelle hin, was sie brauchen,
und danach kannst du dich niederlegen,
B damit du dich an ihrer Ehrenerweisung erfreust.
Und ob (deiner) Erziehung mogest du Einsicht
davontragen.
F Schafft herbei, was sie brauchen,
und sodann kannst du dich niederlegen,
F damit du dich an ihrer Ehrenerweisung erfreust.
Und ob (deiner) Erziehung mogest du Einsicht
davontragen.
32,3 B Sprich, Greis, denn das steht dir zu!
Aber sei zuriickhaltend mit der Einsicht und unterbrich
nicht das Lied.

32,1 B: danach] 1. Rd.: ,und dann” (mhebr., aram. gebrauchliche Form) sollst du reih-
um gehen] 2100 (Qal Impf. 3. p.sg.m. <220); sofern fiir Qal auch die Bedeutung des Hif.
(vgl. 31,16) ,sich zu Tisch legen” annehmen darf: ,Sorge fiir sie und danach kannst du
dich zu Tisch legen”. F: eingesetzt] Tnv fiir Tnw (Perf. 3. p.pl.c. + Suff. 2. p.sg.m. <o)
iibertreibe] 1mn ist hier als Hif. Juss. 2. p.sg.m. <1 aufgefasst. Die Ubersetzung ist un-
sicher. Vielleicht meint 7rmn 5x (Hof. Juss. 2. p-sg.m. <1n3; Hof.) auch so viel wie: ,lass dich
nicht gehen” (vgl. JasTRow 5.v. 7n1)?  werde nicht ansté8ig] nmnon bringe ich mit aram.
"0 (Itpe. , to be spoiled”; , to become mischievous”) in Verbindung (vgl. Jastrow s.v. ™0 II).

32,2 B+F: Einsicht] Vielleicht steht 2w als Nebenform im Zusammenhang mit dem
aram. belegten PseudoSafel (573w) von 553 ,,to finish; to decorate” (vgl. Jastrow s.v. 593w)
bzw. einem davon abgeleiteten Nomen (vgl. K®9199" aram. ,completion; beauty; founda-
tion” vgl. Jastrow s.v. 8792W). Der Ausfall eines  lieBe sich auch als Haplographie er-
kldren (zumal 591 im Folgenden ebenfalls zwei 5 hat damit ein Augensprung nicht véllig
unwahrscheinlich ist). In dhnlicher Richtung schon PeTERs (1902, 124), der aufgrund von G
urspriingl. 993 (, Kranz”) vermutet und die Verschreibung zu 53w aus V. 3b eingedrungen
sieht.

32,3 B: Greis] r. Rd. Ein Wort 2av lasst sich nicht sicher nachweisen. Die Wurzel 7210
bzw. 72 heifdit soviel wie ,flechten”; ,verweben”. Als Bedeutung konnte sich daraus etwa
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32,5 w] B (Vr:5): L Rd.: nw.

32,6 23] B (Vr:6): r. Rd.: 97 an.

32,6 1201 191] B (Vr:7): r. Rd.: "0 am.

32,6 mx1on] B (Vr:8): r. Rd.: 85n.

32,6 :7°1] F (Ir:18): Oberhalb von nnwn geschrieben.
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F Sprich, das Szepter®liegt doch bei dir!
Aber sei zuriickhaltend mit der Einsicht und unterbrich
nicht das Lied.
32,4 B Wo Wein am Platz ist, vergie3e keinen Redeschwall.
Und wo (noch) kein Gesang ist, warum vergief3t du einen
Redeschwall?
Und wo nicht die Zeit dafiir ist, was gibst du dich weise?
F Wo Einsicht am Platz ist, vergiefie keinen Redeschwall,
und ohne Gesang vergief3e keinen Redeschwall.
32,5 B Wie das Siegel auf einem Goldbeutel
ist das Lied fiir Gott bei einem Weingelage.
F Wie das Siegel auf einem Goldbeutel,
ist das Lied fiir Gott bei einem Weingelage.
32,6 B Ein Schmuckstiick aus Rubin an einem goldenen
Geschmeide®,
(so) ist der Takt eines Liedes bei einem Weingelage.
B Wie eine goldene Halskette und daran Granat und Saphir,
so lieblich sind schone Worte beim Weingelage.
B Einfassungen aus Feingold und ein Smaragdsiegel,
(so) ist der Klang eines Liedes beim Genuss des Rebensafts.
F Ein Schmuckstiick aus Rubin auf einer vergoldetem Platte,
(so) ist der Takt eines Liedes beim Weingelage.

,Bekranzter” ergeben, vielleicht ein Euphemismus fiir den mit weilem Haar bekranzten
Alten. Ob das * als Suffix der 1. p.sg.c. oder als hypokoristische Endung zu deuten ist, lasst
sich schwer entscheiden. Moglicherweise ist dabei 20 schlicht als orthographische bzw.
mhebr. Variante zu 2w (txt) ohne Abstand zum folgenden "2 geschrieben (siehe PETERs
1902, 125). Sprich, Greis, denn das steht dir zu] 757 22w r. Rd. (senkrecht): Sofern es
sich um zwei Worter handeln soll, sind sie im Kontext unverstandlich. Der ansprechenden
Deutung von PetERs (1902, 125) zufolge, ist auch hier die Worttrennung unrichtig, sodass
15 aw gemeint sei (171 fiir 8177), woraus PETERs schliefit, dass die Vorlagen, aus denen
diese Varianten kopiert wurden, wohl keine durchgangige Worttrennung aufgewiesen ha-
ben. Aber sei zuriickhaltend mit der Einsicht] 1. Rd. ersetzt Y2w (,,Einsicht) durch na%:
,Aber sei zuriickhaltend (i.e. bescheiden) im (Lebens)wandel.” (Vgl. Mi. 6,8.)

32,4 B: Wo Wein am Platz ist] wortl.: ,Am Ort des Weines”. F: Wo Einsicht am Platz
ist] wortl.: ,Am Ort der Einsicht”.

32,5B: Lied] 1. Rd.: , Lied” (=F).

32,6 B: Geschmeide] 211 (txt) , Knospe” (< a11) mein hier wohl ein Schmuckstiick; jaram.
K21 Beifizahn, viell. auch Sehne® (=das was herabhingt). Was fiir eine Art von Schmuck-
stiick gemeint ist, lasst sich nicht mit Sicherheit sagen, vielleicht ein Schmuckstiick mit flo-
ralen Motiven (,,Knospe”) oder vielleicht ein Kettchen (<, das, was herabhangt”); r. Rd. hat
als Varianten: ,Bliite” (211) und , Kranz” ("r) B: Granat und Saphir] r. Rd.: ,funkelnder®
Saphir”, 7an Nif. bedeutet ,zerstort werden” oder ,sich verwandeln, verdndert werden”.
Konnte damit das Farbenspiel eines Edelsteins bezeichnet werden oder vielleicht Split-
ter von Edelsteinen? B: Einfassungen] r. Rd.: ,Eine Fiille von Feingold ...” B+F: Beim
Genuss des Rebensafts] wortl.: ,bei der Annehmlichkeit des Rauschgetranks”. F: Takt]
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32,7
32,8
32,9
32,10

32,11

32,12

32,6 wn] F (Ir:19): Vom v sind nur der rechte und mittlere Schaft geschrieben; Abkiir-

zung fiir (nn)wn.

32,6 :w1n] F (Ir:20): Oberhalb von oy geschrieben.

32,7 ainR] B (Vr:9): r. Rd.: Tnx.
32,7 758w°]1 B (Vr:9): L. Rd.: 75 8w,

32,10 pha nxr 72a] B (Vri13): r. Rd.: 772 nx) “172 / a3 nee-1aa.
32,11 [... npa]] F I verso. Der dariiber liegende Teil des Manuskripts mit V. 8-10 ist ab-

gerissen. Erganzungen nach B.
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F Wie das Allerheiligste aus Gold, darin Granat und Saphir,
(so) sind liebreizende Worte beim Weingelage.
F Jede Menge Feingold und ein Samaragdsiegel,
(so) ist der Klang eines Liedes beim Genuss des Rebensafts.
F  [unbeschriebene Zeile]
32,7 B Rede, junger Mann, wenn du musst, wenn man dich dréngt
zweimal, und dreimal, wenn man dich bittet.
F Rede, junger Mann, wenn einer dich notigt,
zweimal(,) und dreimal wenn man dich bittet.
32,8 B Hore zu reden auf, und fasse dich kurz,
und werde dem gleich, der weifs und gleichzeitig schweigt.
32,9 B Inmitten der Altesten erhebe dich nicht,
und unter den Wiirdentrdgern lass deinen Wortschwall
nicht zu grofs werden.
32,10

o}

Vor dem Hagel erstrahlt der Blitz,
und vor dem Zerschlagenwerden erstrahlt die Gunst.
B Vor dem Hagel erstrahlt der Blitz,
und vor meinem Beschdmtwerden die Gunst.
32,11 B Zur festgesetzten Zeit zaudere nicht!
Brich zu deinem Haus auf und vergilt die Wohltat!
B In der Zeit bei Tisch mach nicht viele Worte,
aber wenn dir etwas in den Sinn kommt, rede!
F [In der Zeit bei Ti]sch [mach nicht viele Wort]e,
[aber wenn dir etwas in den Sinn kommt, rede].
32,12 B Bri[ch] zu deinem Haus auf und vergilt die Wohltat,
in Gottesfurcht und ohne jeden Mangel.
F Bri[ch zu] deinem Haus auf und vergil[t die Wohl]tat,
in Gott[esfurcht und ohne jeden Mangel].

wortl.: ,Gesetz” F: das Allerheiligste] die im Zusammenhang wenig sinnvolle Lesung
beruht auf einer Vertauschung von 7 und 1)

32,7 B: Wenn du musst] r. Rd. hat die n.acc. + Suff. anstelle des selbstandigen Personal-
pronomens: ,Wenn man dich drangt”. B: wenn man dich bittet] 1. Rd.: ,wenn man dir
vergibt”.

32,10 Hagel erstrahlt der Blitz] r. Rd.: ,Haget-erstrahtt—er—+Hagel” (durchgestrichen);
,Hagel erstrahlt der Hagel”. und vor meinem Beschimtwerden] Bacuer 1900a, 281, ver-
mutet, dass *w12 seinen Ursprung in der missverstandenen Abkiirzung von ny» hat. Dem-
nach wire, wie auch in den beiden ersten Stichen des Verses ein Verb zu erwarten, aber der
Abschreiber hat versehentlich :jn 5 w13 185 (= 1 maw w12 189) zu jn w12 2185 verschrieben.
Der Text lautete demnach: , und vor dem Beschimtwerden erstrahlt die Gunst.”

32,11 B: aber wenn dir etwas in den Sinn kommt, rede!] Moglich ware auch, o&i kon-
zessiv und 127 nicht als Verb (Pi. Imp.sg.m.), sondern als Substantiv (127) i.S.v. ,Sache,
Angelegenheit” aufzufassen: ,selbst dann, wenn dir eine Sache in den Sinn kommt!” (vgl.
ReY/ReymonD, forthcoming, ad loc.).
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32,13 pea mp[°] 5[x] wnTl B (Vr:18): r. Rd.: piea mp1 / om 5x wAT.
32,13 5[&]1 B (Vr:18): +[*]n (oberhalb der Zeile nachgetragen): > Y& (vgl. Variante am

r.Rd.).
32,13 7o np Hx w1l BV verso.
32,14 np’1 B (Vv:2), r. Rd.: Rw".

32,16 3[* % 8]] E I recto. Ergdnzungen nach B und F.

32,16 mnno] B (Vv:5), 1. Rd.: mnam.
32,17 oon] B (Vv:6), r. Rd.: onn.
32,17 "nR1] B (Vv:6), 1. Rd.: anx~.
32,17 w1 B (Vv:6), 1. Rd.: Twnb.

M oW = ™o mMmo ® @ 9w @ 9" I

32,13

32,14

32,15
32,16

32,17



32,13 B

32,14 B

32,15 B

32,16 B

32,17 B
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Und iiber all diese Dinge preise deinen Schopfer,
der dich sich berauschen lasst von seinem Gut.
Wer Gott sucht, hofft auf Wohlgefallen,
aber wer sich als Narr erweist®, wird von ihm gefangen.
[Und {iber all die]se Dinge preise deinen Schopfer,
der dich sich berauschen lédsst von [seinem] Gut.
[Suche] den lebendigen [Gott] und hoffe auf Wohlgefallen,
und auch wer sich als Narr verhalt®, wird [von ihm]
ge[fangen].
Wer Gott sucht, nimmt die Erziehung an,
und wer ihn aufsucht, erhalt Antwort.
Wer Gott Wohlgefilliges sucht, nimmt Belehrung an,
und er (sc. Gott) antwortet ihm in seinem Gebet.
[Wer Gott] Wohlgefalliges [sucht], findet Belehrung,
und er antwortet ihm in all [seinen] Ge[beten].
Wer (die) Tora sucht, wird sie erlangen,
aber wer sich als Narr verhélt, wird von ihr gefangen.
Wer Jahwe fuirchtet, versteht das Recht
und ldsst Wegweisungen aus der Dimmerung
hervorgehen.
Die Jahwe fiirchten, verstehen sein Recht
und lassen es wie grofie Hitze aus ihrem Herzen
hervorgehen.
[Wer Jahwe fiirchtet], versteht das Recht
und lasst Wegweisungen aus der Dammerung
hervorgehen.
[Die Jahwe fiirchten, verst]ehen sein Recht
und lassen tiefe Weisheit aus ihrem Herzen hervorgehen.
[Wer Jahwe fiirchtet], versteht das Recht
und [lasst] Wegweisungen aus der Dimmerung
[hervorgehen].
[Die Jahwe fiirchten, ver]stehen sein Recht
und lassen tiefe Weisheit aus ihrem Herzen hervorgehen.
Der weise Mann weist die Zurechtweisung ab,
und nach seinem Bedarf zieht er (die) Tora heran.
[Der gewalttatige Mann] weist die Zurechtweisung ab
und stellt seinen Bedarf hintan, (die) Tora heranzuziehen.

32,13 B: Wer Gott sucht, hofft auf auf Wohlgefallen] r. Rd.: ,Wer den lebendigen Gott
sucht, hofft auf Wohlgefallen” B: Gott] txt hat 'n oberhalb der Zeile nachgetragen: ,den
lebendigen Gott” (vgl. r.Rd.) B:nimmt ... an]r.Rd.: ,trigt Einsicht davon”.

32,16 B: und ... wie grole Hitze] 1. Rd.: ,und lassen tiefe Weisheit ..."; txt Schreibfehler
(Vertauschung von nund 3, d.h.: mnn> statt korrekt mnan).

32,17 B: weise] r.Rd.: ,gewalttitige” und nach seinem Bedarf zieht er Tora heran]
1.Rd.: , stellt seinen Bedarf hintan, Tora heranzuziehen.”
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Jesus Sirach (H) 32,17-22
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32,22

32,17 :nn] F (Iv:8): Oberhalb von Twnb geschrieben.

32,18 nnna] B (Vv:7), r.Rd.: nnon.
32,18 B": B (Vv:8), r. Rd. (senkrecht).

32,21 annn] B (Vv:11), r. Rd.: oywn (vgl. die Dublette B Vv:12).
32,22 anwi] B (Vv:11), 1. Rd.: 9nmn (vgl. die Dublette B Vv:12).
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32,18

32,19

32,20

32,21
32,22
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F Der gewalttiatige Mann weist die Zurechtweisung ab
und stellt seinen Bedarf hintan, (die) Tora heranzuziehen.
B Der weise Mann wird nicht wie die Zornesglut verhiillt,
und der Spétter achtet nicht auf seine Zunge.
B Der weise Mann nimmt keine Bestechung an,
der Frevler und Spétter achtet nicht auf (die) Tora.
B Der gewalttdtige Mann nimmt keine Einsicht an,
der Frevler und Spotter nimmt kein Gebot an.
E [Der weise Mann verhiill]t die Weisheit nicht,
und der Spétter achtet nicht auf seine Zunge.
E [Der gewalttatige Mann] nimmt keine Einsicht an,
der Frevler und Spétter nimmt keine Gebote an.
F Ein Mann verhillt die Weisheit nicht,
und der Spétter achtet nicht auf seine Zunge.
F Der gewalttatige Mann nimmt keine Einsicht an,
der Frevler und Spétter nimmt kein Gebot an.
B Ohne Planung tue nichts,
und nach deinen Taten argere dich nicht.
E Ohne Planung tue nichts,
und nach deinen Taten zucke nicht zusammen®.
F=E
B Auf einem Weg mit Fallstricken gehe nicht,
und stolpere nicht zweimal tiber einen AnstofS.
E [Auf einem Weg mit Fallstrick]en gehe nicht,
und stolpere nicht zweimal auf einem Weg.
F Auf einem Weg voller Fallen gehe nicht,
und stolpere nicht auf einem Weg des Anstofles.
B Fiihle dich auf dem Weg nicht sicher vor Rauberei,
@ und auf das, was nach dir ist, gib acht!
B ®) Fiihle dich nicht sicher auf dem Weg der Frevler,
© und auf deinen Wegen lass dich warnen!
E ®) Fiihle dich nicht sicher auf dem Weg der Frevler
© und bei dem, was nach dir ist, sei gewarnt!
F ®) Ereifere dich nicht iiber den Weg der Frevler,
© und bei dem, was nach dir ist, sei gewarnt!

32,18 B: wie die Zormesglut] r. Rd.: ,die Weisheit” (|| E).

32,19 E +F: zucke nicht zusammen] vapnn (E +F) ist wohl Schreibfehler durch Vertau-
schung von ¥ und a: B hat q2pnn (, drgere dich nicht”).

32,21 B: vor Réuberei] r. Rd.: ,Fiihle dich nicht sicher auf dem Weg der Frevier”

33,22 B: gib acht!] 1. Rd.: , lass dich warnen!”.
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32,23 mx¥n] B (Vv:13), 1. Rd.: 1nign / Ormen.
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B 32,23
B

B 32,24
E

F

B 33,1 [36]
E

F

B 33,2
E

F

B 33,3
E 334
F

32,23 men] B (Vv:14), 1. Rd.: imen / @ymen. Auch in der Dublette (B Vv:14) findet sich bei

muen der Verweis auf die beiden Randlesarten.

32,24 E (Ir:10): In E zwischen Sir 33,1 und 33,2 (vgl. F).
32,24 F (Iv:15): In F zwischen Sir 33,1 und 33,2 (vgl. E).

33,1 [2]w] B (Vv:16), L. Rd.: awn.

33,1 v91] F (Iv:14): Am Zeilenende eng und schrig nach oben geschrieben.
33,2 mpona] B (Vv:16), 1. Rd.: ayona.

33,2 k] F (Iv:16): Am Zeilenende oberhalb der Zeile geschrieben.
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32,23 B Auf all deinen Wegen achte auf dich,
denn jeder, der diese (Dinge) tut, beachtet das Gebot.
B Bei all deinen Taten achte auf dich,
denn wer dies tut, beachtet das Gebot.
32,24 B Wer (die) Tora hiitet, achtet auf sich,
und wer auf Jahwe vertraut, wird nicht beschamt.
E [Wer Tor]a [beachtet], hiitet sich,
und wer auf Jahwe vertraut, wird nicht beschamt.
F Wer (die) Tora beachtet, hiitet sich,
und wer auf Jahwe vertraut, wird nicht beschamt.

36] 33,1 B Wer Jahwe fiirchtet, den trifft kein Ungliick;
aufler in der Versuchung, ke[hrt er um, dann wird er
ge]rett[et].
E [Wer Jahwe fiirchtet], den trifft kein Ungliick,
sondern in der Versuchung wird er wieder gerettet.
F Wer Jahwe fiirchtet, den trifft kein Ungliick,
sondern in der Versuchung wird er wieder gerettet.
33,2 B Wer (die) Tora hasst, wird nicht weise,
und wer hin und her schwankt: wie ein Sturm® | 1.
E Wer (die) Tora hasst, wird nicht weise,
und wer hin und her schwankt: wie ein Sturm® ist [sein]
Ohr.
F Wer (die) Tora hasst, wird nicht weise,
und wer hin und her schwankt: wie ein Sturm® ist sein
Ohr.
33,3 B Ein verstandiger Mann versteht eine Sache,
und seine Tora ist wie [...]
33,4 E [Bereite eine Red]e [vor] und dann sollst du handeln,
und ein Haus der Ruhe und dann sollst du Erleuchtung
geben.
F Bereite eine Rede vor und dann sollst du handeln,
und ein Haus der Ruhe und dann sollst du Erleuchtung
geben.

33,23 B: achte auf dich] wortl.: ,,bewahre deine Seele” B: das Gebot(1)] 1. Rd.: , seine
Gebote”/, sein Gebot” das Gebot(2)]11.Rd.: ,seine Gebote”/, sein Gebot”.

33,1 B: ke[hrt er um]] 1. Rd.: ,und kehrt er um ...”

33,2 E, F: und wer hin und her schwankt: wie ein Sturm ist sein Ohr] Anstelle von
MR (,,sein Ohr”) bietet G Aotov (,,Schiff”). B hat am Zeilenende eine Liicke, die man unter
Beriicksichtigung der Randlesart 1pona (statt 17yona txt) wohl mit 1K bzw. 2R (,,Schiff”)
erganzen darf: ,(Wer die Weisung hasst ...) und er schwankt hin und her: ein Schiff im
Sturm.” (vgl. PETERs 1902, 375); Der Schreibfehler 1tk (E, F) wird wohl auf die auch sonst
belegte Schreibung "nx (,,Schiff“) zuriickgehen (Verlesung von 1 und 1 sowie ein als 1 ver-
lesenes ). B: wie ein Sturm] 1. Rd.: ,im Sturm”.
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Jesus Sirach (H) 33,5-13
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33,7 mw] E (Ir:15): Oberhalb des w ist ein 1 nachgetragen; lies naw (vgl. F).
33,8 mn[ona]] E (Ir:16): Die Markierung oberhalb der Buchstaben zeigt vermutlich die

Tilgung des Wortes an (vgl. F).
33,8 [: 7]ym] F (Iv:20): Hier endet F.

33,11 o277 nR [1]3wn] E (Ir:19): Am Zeilenende angefiigt.

M mMmMmMmmMmMmMm=m M ™ M

33,5
33,6
33,7
33,8
33,9
33,10
33,11
33,12

33,13



33,5

33,6

33,7

33,8

33,9
33,10

33,11

33,12

33,13

Jesus Sirach (H) 33,5-13 145

[Ein leichtgdngiges Wagenrad] ist das Herz des Toren,
und ein sich drehendes Rad sind seine Gedanken.
Ein leichtgéngiges Wagenrad ist das Herz des Toren,
und ein sich drehendes Rad sind seine Gedanken.
[Wie ein bereitgestelltes Pferd] ist der Feind gut Freund,
unter jedem [Freund wiehert er].
Wie ein bereitgestelltes Pferd ist der Feind gut Freund,
unter jedem Freund wiehert er.
[Was hat ein Tag dem anderen T]ag gegeniiber zu bieten?
Denn sie gehen zu Ende!
Das Licht eines Jahres gibt es wegen der Sonne,
Was hat ein Tag dem anderen Tag gegeniiber zu bieten?
Denn sie gehen zu Ende!
Das Licht dndert sich wegen der Sonne.
[Aber durch tiefe Weis]heit, durch Jahwes Weisheit, wurden
sie eingeteilt,
und einige von ihnen haben feste Zeite[n].
Aber durch die Weisheit Jahwes wurden sie eingeteilt,
und einige von ihnen haben eine feste Zei[t].
[Einige von ihnen] segnete er, und sie wurden geheiligt,
und einige von bestimmte er zu gewdhnlichen Tagen.
[...] Gefafs aus Ton,
und aus Erdenstaub wurde der Mensch geformt.
[... Wisse]n® Jahwes schied sie,
und er machte sie zu Bewohnern der Erde
und machte ihre Wege verschieden.
[...]
[und] einige von ihnen heiligte er und er [liefs] sie an sich
heran[kommen].
[...] er erniedrigte sie,
und verstief3 sie wegen ihrer Taten.
[...] des Topfers®,
um festzuhalten nach Belieben.

33,7 E: eines Jahres gibt es] miw (,,Jahr”) ist in E durch ein oberhalb der Zeile nachgetra-
genes 1 zu )W korrigiert: ,Das Licht dndert sich wegen der Sonne.” (=F).

33,8 E, F: wurden sie eingeteilt] wortl.: ,wurden sie gerichtet” (i.S.v. einem Gesetz
unterworfen).

33,9 E: zu gewohnlichen Tagen] wortl.: ,Tage an Zahl”; gemeint sind Tage, die nur ge-
zahlt werden. Oder sollte statt 7500 (,,Zahl”) vielleicht Taon (,Wehklage”) zu lesen sein,
sodass der Gegensatz zwischen Tagen, die er geheiligt hat, und ,Tagen der Wehklage”
(also Trauertagen) besteht? Das sehr schwer lesbare Manuskript E scheint eher naon zu
haben und Syr, G und La haben offenbar auch 250n gelesen.
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33,14 nou] Hier beginnt E I verso.

33,15 0uw] E (Iv:2): Das zweite 1w ist tiber dem ersten wiederholt.
33,16 Sir 33,16a (H) =Sir 36,16a (G). Sir 33,16b (H)=Sir 30,25a (G).
33,22 18] E (Iv:10): Zwischen 732 und : eingefiigt.

33,24 7] E (Iv:12): Zwischen 2p¥n und : eingefiigt.
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[...] der ihn macht,
um vor sein Angesicht hinzutreten, hat er als Anteil
gegeben.
[Gegeniiber dem Bosen steht das] Gute
und gegeniiber dem Leben der Tod.
Gegentiber dem guten Mann steht der Frevler
und gegeniiber dem Licht die Fin[sternis].
Schau auf alle Werke Gottes: Sie alle sind jeweils zwei,
eines dem [anderen] entsprechend.
Und auch ich war danach wachsam
und wie einer, der Nachlese halt nach [den Weinlesern]
Mit Gottes Segen bin ich sogar nach vorne gelangt,
und wie ein Weinleser fiillte ich [die Kelter].
Seht, dass ich nicht fiir mich allein stark war,
sondern fiir alle, die nach [...] suchen.

VI Reflexionen iiber den wahren Weisen (Kap. 33,19-39,11)

33,19 E Hort mir zu, ihr Fiirsten eines grofsen Volkes,

33,20
33,21
33,20

33,22

33,23
33,24
33,25

33,26

E

E

und ihr Herrscher der Gemeinde, h[orcht her!]
Sohn und Frau, Freund und Gefahrten,
lass nicht tiber dein Leben herrschen!
Solange noch Leben und Odem in dir steckt,
lass niemanden dich beherrschen.
Gib nichts, was dir gehort, einem anderen.
Um es wiederzubekommen, musst du ihm schmeicheln.
Denn es ist besser, wenn deine Sohne dir schmeicheln
miussen,
als dass du auf die Hande [deiner Sohne] sehen musst.
Bei all deinen Werken sei der Erhabenste,
und bringe keinen Makel auf [deine] Eh[re].
Zur Zeit, da deine Tage gezadhlt sind,
am Tag des Todes ver|[teile das Erbe].
Futter und Gerte und Last fur den Esel,
und Ziichtigung bei der Arbeit fiir den Kn[echt.]
Lass deinen Diener arbeiten, sodass er nicht nach Ruhe sucht,
aber wenn er seinen Kopf erheben kann, wird er [dich]
hinter[gehen].

33,18 E: ich ... stark war] "nn% (txt) ist vermutlich Schreibfehler fiir *n5ny: ,Seht, dass
ich mich nicht fiir mich allein abgemiiht habe, ...".
33,24 E: Zur Zeit, da deine Tage gezihlt sind] wortl.: ,Zur Zeit der kleinen Zahl deiner

Tage”.
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[36-37] /[no%y nwhw nya naan : T ROW TTAY TAyn E 33,28
[35/38] / [P7io8 n]an i Tay Sy MmN oin nlay ] E 33,27
[38] /[127 wyn HrJoawn K5 DIR 535y amnOx E 33,30
[39] /1 lawna [qwaslasn[] 772y IR E 33,31
[39] / [Twa3 'n7]a Rapn 5[&] [n]awn R 77aY N8 E 33,32
[40] / Dingenn 7717 ArRa TARIKRYINIY OR 'Y E 33,33
Al Jmmbm amanonn[ wInpm E 34,1 31
[...]
/ :wyn wIpn pwwa oua RN TwYn 991 B 35,11 [32]
/T nawna Py awa Tomanma v in B 35,12
/ 19 2w onpaw K7 mndwn mOR D B 35,13
35,11 5221 B VI recto.

35,11 7wyn] B (VIr:1), 1. Rd.: 7wyn / 7wpn.

35,12 151 B (VIr:2): %5 (unterhalb von 15).

35,12 yninna] B (VIr:2), r. Rd.: 1nnma.

35,12 nywna] B (VIr:2), 1. Rd.: nwanay, oberhalb des 1 ist fiir die Praposition noch 2 als
Variante notiert: > nwand, daneben als zweite Variante: w131, wiederum mit einem ober-
halb von 1 geschriebenen 2 als Variante zur Praposition: > w2

35,13 2v°] B (VIr:3), I. Rd.: oo .
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33,28 E Lass deinen Diener arbeiten, sodass er nicht aufbegehren
kann,
denn viel Boses sch[afft die Faulheit].
33,27 E [Joch und Strick]e® die Rute dessen, der sie halt®.
Bei einem bosen Diener mehr[e seine Fesseln].
33,30 E Ubertreibe es bei keinem Menschen,
und ohne Recht [tue nichts].
33,31 E Hast du nur einen Diener, sei er dir w[ie du selbst],
denn BMSP® [...].
33,32 £ Hast du nur einen Diener, achte [ihn] wie einen Bruder,
ereifere dich nicht gegen [dein eigen Blut].
33,33 E Denn wenn du ihn schlecht behandelst, lduft er weg und ist
verloren.
Auf welchem Wleg willst du ihn suchen?]

34,1 E Nichtiges su[cht] die Hoffnung auf Liige,
und Traumereien [...].

35,11 B Bei all deinen Werken lass das Angesicht erstrahlen,

und mit Wonne heilige den Zehnten.
35,12 B Gib ihm, wie es seinen Gaben an dich entspricht,

mit freundlichem Auge und nach dem, was du vermagst.
35,13 B Denn er ist ein Gott der Vergeltung,

und siebenfach wird er dir zuriickgeben.

33,27 E: [Joch und Strick]e® die Rute dessen, der sie hilt®] Der erhaltene Text lasst
keine sinnvolle Ubersetzung zu. Stellt man das syntaktisch sperrige 12mn (,, der sie [sc. die
Rute] halt”) zu mam (,,Schlage”) um, lieBe sich der erste Stichos folgendermafien rekons-
truieren: mam "N May M ,Joch und Stricke, Rute und Schlage!” (vgl. Sauer 1981, 587,
Anm. 27 mit Verweis auf Secar 1958, 115 [sic!, recte: 1] und Harrom 1969, 123).  (27/30)
E: Bei einem bésen Diener mehr[e seine Fesseln]] E hat V. 28-29 vor V. 27, sodass V. 30
unmittelbar auf V. 27 folgt. Von V. 27 (G: 35) erfolgt nach 7 72p %y ein Sprung ans Ende der
zweiten Verszeile von V. 30 (G: 38b: Baguvov tag médag. Den im Vergleich zu G kiirzeren
Text erklart Marcus 1931, 236, mit einem Augensprung des Schreibers.

33,31 E: BMSP®] txt qwna ist unverstandlich. E: ereifere dich nicht gegen [dein ei-
gen Blutl.] G (év afpatt éktow avtdv) hat bei Ripn offenbar mipn (< n1p , kaufen”) vor
Augen (|| La: quoniam in sanguine animae parasti eum).

35,11 B: den Zehnten] 1. Rd.: ,deinen Zehnten”; ,,deine Werke”.

35,12 B: ihm] ,Gott” wie...seinen Gaben ... entspricht] r.Rd.: ,wie es seinem Ge-
schenk an dich entspricht” und nach dem, was du vermagst] wortl.: ,und mit dem Vermo-
gen deiner Hand” 1. Rd.: ,,und durch das, was du darbringen kannst” (nwanay wortl.: ,,und mit
der Darbringung deiner Hand”); ,,und entsprechend dem, was du darbringen kannst” (> nwin
wortl.: ,,und wie die Darbringung deiner Hand”); ,,und wenn du opferst” (wsna wortl.: ,und
beim Heranbringen deiner Hand”); ,,und wenn du opferst” (wsn: wortl.: ,,und beim Heranbrin-
gen deiner Hand.”).

35,13 B: wird er ... zuriickgeben] 1. Rd.: , wird er dir vergelten”.
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/ R0 08 "2 s Hya m /ranb s mbn B

/ :pwyn nar by noan bz 35,15 np' RS Tnwn Sy B 35,14

/1078 RIWNA 1Y PRI R VAW TOK D
/ :pnw PR anm 575% oua KW' XY B 35,16
/ 1MW 7200 2 bR oI npyr wo' RS B 35,17
/s man Sy nnare 35,19 70 M Sy nynT 850 B 35,18
/innwn Ry opyw aman Py nan B 35,20
/ :man RS pun T oy 5npy ST nyw B 35,21

35,13 B": B (VIr:3), r. Rd. (senkrecht).

35,16 aanm] B (VIr:6), L. Rd.: oaanm.

35,17 npyx] B (VIr:7), r. Rd.: npir.

35,17 n27n] B (VIr:7), 1. Rd.: vann.

35,20 npyw1] B (VIr:9), 1. Rd.: n'npyx1 / nnpyx.

35,21 op 5n ap] B (VIr:10), r. Rd.: na%n oap (txt unverstandlich).
35,21 :man ... T1] B (VIr:10), 1. Rd. (senkrecht): :man &5 p3n » T,
35,21 y»n] B (VIr:10), 1. Rd.: +12.



Jesus Sirach (H) 35,13-21 151

B° Wer Jahwe etwas leiht, gibt dem Armen,
und wer wére der Herr der Entschddigungen wenn nicht
er?
35,14 B Bestich ihn nicht, denn er nimmt nichts an,
35,15 B und vertraue nicht auf ein Opfer aus unrechtem Gewinn.
Denn er ist ein Gott des Rechtes,

und bei ihm gibt es kein Ansehen der Person.
35,16 B Er ergreift nicht Partei fiir den Armen,

aber die Flehensschreie des Bedrangten erhort er.
35,17 B Er iiberhort das Geschrei der Waisen nicht,

noch die Witwe, wenn sie die Klage laut werden lasst.
35,18 B Lauft nicht die Trane {iber die Wange hinab,
35,19 B und gibt es kein Seufzen ob ihrer Heimatlosigkeit?
3520 B Ein Hinweis auf Wohlgefallen ist Ruhe,

und das Geschrei lasst die Wolken schweigen®).
35,21 B Der Hilferuf des Elenden durchschneidet die Wolken,

und bis er ans Ziel gelangt, ruht er nicht.

35,16 B: aber die Flehensschreie] r. Rd. (senkrecht): ,aber die Flehensschreie aus der
Bedrangnis”. Der pl.m. st.abs. ouunn erfordert fiir p1¥n eine Deutung als pw ,,Bedrang-
nis”+Prap. 1n.

35,17 B: Geschrei] r.Rd.: ,Stohnen”. sie ... laut werden ldsst] wortl.: ,sie die Klage
grof$/viel werden lisst”; 1. Rd.: ,sie die Klage ausschiittet” (wortl.: ,sie die Klage drischt/aus-
presst”; van begegnet sonst im Zusammenhang mit dem Ausklopfen von Kornern beim
Dreschen oder dem Entsteinen und Pressen von Oliven, das Bild scheint aber klar.

35,20 B: Ein Hinweis auf Wohlgefallen ist Ruhe] txt ist korrupt und wurde schon
von G und Syr nicht mehr richtig verstanden: o nn, ,Hinweiszeichen” (vgl. Ges!8 s.v.);
Syr denkt an o™ nn, ,Bitterkeiten”. Keine der beiden Bedeutungen sind im Kontext pas-
send. PeTERS 1902, 376, {ibersetzt: ,Die gnadenwirkende Bitterkeit verschafft ihr Ruhe.”
(Aman Hif. Perf. 3. p.sg.m. + Suff. 3. p.sg.f.), was nicht mehr als eine Verlegenheitslosung
sein kann. Fiir einen verstandlichen Text wird man um eine Konjektur schwerlich herum-
kommen. Die von Sauer 1981, 590, im Anschluss an GiNzBerG 1906, 624, vorgenommene
Verbesserung kann die Textverderbnis durch Augensprung und falsche Worttrennung
schliissig erklaren: anan pe o™ wnn ,Ihr bitteres Leiden kommt rasch zur Ruhe”. und das
Geschrei ldsst die Wolken schweigen] Auch die zweite Vershalfte ist nicht verstandlich.
Unter der Annahme, dass mit der Wurzel nwn eine Nebenform zu win (,eilen”) vorliegt
(vgl. PETERS 1902, 135, der in diesem Zusammenhang auf Hi 31,5 wnm verweist) liefse sich
1 als acc. loc. interpretieren, so dass folgendermafien zu iibersetzen wiére: ,Und ihr Ge-
schrei (vgl. B* r. Rd.) eilt zu den Wolken.” Sauer 1981, 590: nnwn 1p npyx ,, Das Geschrei des
Armen enteilt schnell.” das Geschreil 1. Rd.: ,,ihr Geschrei”; , ihre Schreie”.

35,21 B: durchschneidet die Wolken] So die Variante oapy nabn am r. Rd. fiir das im
Kontext unverstiandliche oy 5n iy (txt: ,,... Wolken ...?”). und bis er ans Ziel gelangt,
ruht er nicht.] 1. Rd. (senkrecht): ,,und bis dass er ans Ziel gelangt, ruht er nicht.” ruht er]
1.Rd.: ,denn er ruht” (2 ist dem Circellus in B zufolge nach pn einzufiigen).
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/ :oawn nwyr pTe vaw 35,22 5% TIPDY TY WINN RY B
/ :paRMY 8 MM nannnm 855 05 B
/ :op3 2w o 35,23 MIOR AN PO Y B
/T3 )T YW nom PTMYaw WY B
/ :I0ntd DIR DN HYs wuRb 2w Ty B 35,24
/ anpwa onnwy my Ty B 3525
/ :D7¥a npa on npo N atfoocco] q[oo] B 35,26
/ +7[e nya o aya cooo oo oo] B
[ 12l I B
/ :07371 52 5y 7Ina owr 36,2 San R upwn B 36,1
/ 270MA3 DR IR oy aun B 36,3
/ 12 7300 b o 132 0mrYY NwTpITwRY B 36,4
/103 7290 oy 1o / D2 ANWTPI DYDY TWRY B
/ 5 o bR PR YT WRIWYT™ B 36,5
/M P PRy T TR 36,7 nom VI MR YIN B 36,6

35,22 nwyn] B (VIr:11), L. Rd.: nww.

35,22 58] B (VIr:12), r. Rd.: .

35,22 :paxne 8 M) B (VIr:12), 1. Rd. (schrég): :parmn an 7.

35,22 85] B (VIr:12), 1. Rd.: nn.

35,22 1nn] B (VIr:13), r. Rd.: 1an.

35,23 vaw] B (VIr:14), r. Rd.: "vaw.

35,23 ywn] B (VIr:14), 1. Rd.: oywn.

35,25 onnwi] B (VIr:16), 1. Rd.: onnwn.

35,26 B (VIr:17), r. Rd.: Spuren eines X-formigen Zeichens. 1.Rd.: Eine in hebréischen
Buchstaben geschriebene persische Notiz: 712 / nnw i 81 97R1 / [1]»7 Xnnoou / 18 poa PR
nnwa1 1. Nach Emendation von &t zu 8 tibersetzt BacHer (1900b, 308): ,Dieser Vers (ist)
aus andern Abschriften (genommen) und war hier weggelassen und nicht geschrieben.” Es
handelt sich vermutlich um eine Dublette zur nachsten Zeile, die aus anderen Handschrif-
ten hier nachgetragen wurde. Vermutlich stehen auch die Reste des X-formigen Zeichens
am r. Rd. damit in Zusammenhang. Die Zeile (VIr:17) scheint auerdem von einer anderen
Hand zu stammen (vgl. WricHT 2018, 131-132).

35,26 B (VIr:18). Die Zeile ist groBtenteils zerstort. Es sind nur noch Tintenspuren am
oberen und unteren Rand der Liicke zu erkennen. Vermutlich hat B hier eine Dublette, von
der jedoch nur noch der letzte Buchstabe der Zeile lesbar ist. Mit Blick auf die Textiiber-
lieferung von Syr, und La (Pseudo-Augustin: necessitatis) lasst sich das letzte Wort als 772
(,Notwendigkeit; Bedarf”) rekonstruieren.

36,1 8] B VI verso. Am oberen Rand in der Mitte steht ein 5, iiber das drei Punkte
gesetzt (.".) sind: 8. Vermutlich wird damit der Beginn des neuen Abschnitts (Sir 36,1) an-
gezeigt (9=nwn1).

36,3 9] B (VIv:2), r. Rd.: + 7.

36,4 11] B (VIv:3), r.Rd.: pa.

36,4 :11] B (VIv:3), 1. Rd.: :pa.

36,4 B": B (VIv:3), r. Rd. (senkrecht).

[33]



[33]
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B Er (sc. der Hilferuf) weicht nicht, bis Gott sich dessen
annimmt,
3522 B und der Richter der Gerechtigkeit Recht schafft.
B Doch Gott zdgert nicht,
und wie ein Held halt er sich nicht zuriick.
B Bis er die Lenden des Grausamen zerschlagt
35,23 B und an den Vélkern Vergeltung iibt.
B Bis er den Stecken des Hochmiitigen wegnimmt
und den Stab des Frevlers vollkommen zerbricht.
35,24 B Bis er dem Menschen sein Tun vergilt
und die Tat des Menschen, wie es seinem Plan entspricht.
35,25 B Bis er den Streit seines Volkes fiihrt
und er sie mit seiner Hilfe erfreut.
3526 B [...zur] Zeit der Bedrangnis,
wie die Zeit der Regenwolken zur Zeit der Diirre.
B [... wie dichte Regenwolken zur Zeit des Bedar]fs®

36,1 B [ 1 P (=ParascHA)? [ 1

B Hilf uns, Gott des Alls,
36,2 B und lege deinen Schrecken auf alle Vélker.
36,3 B Schwinge die Hand gegen das fremde Volk,

auf dass sie deine Machttaten sehen.
36,4 B Wie du dich vor ihren Augen an uns als heilig erwiesen hast,
so erweise dich auch vor unseren Augen an uns als
herrlich.
B° Wie du dich vor ihren Augen an ihnen als heilig erwiesen
hast,
so erweise dich auch vor ihren Augen an ihnen als herrlich.
36,5 B Und sie sollen erkennen, wie wir erkannt haben,
dass es keinen Gott gibt au8er dir.
36,6 B Tue von Neuem ein Zeichen und tue nochmals ein
Wunderzeichen.
36,7 B Verherrliche (deine) Hand und starke (deinen) Arm und
(deine) Rechte.

35,22 B: schafft] 1. Rd.: ,schafft” (Qal pt.akt. statt txt Qal Impf.). Gott] r.Rd.: ,der
Herr” und wie ein Held hilt er sich nicht zuriick] 1. Rd. (schrég): ,, und als Held: Was sollte
er sich zuriickhalten?” nicht] 1. Rd. ersetzt 8 durch nn: ,,und wie ein Held (ist er): Was
sollte er sich zuriickhalten.” Lenden] r.Rd.: ,angesichts”.

35,23 B: den Stecken] r. Rd.: ,die Stecken”. des Frevlers] 1. Rd.: , der Frevler”.

35,25 B: er sie ... erfreut] 1. Rd.: ,er sie mit seiner Hilfe erfreut.” (Impf. statt txt Perf.
cons.).

36,3 B: die Hand] r. Rd. ergénzt das erforderliche Objekt 7.

36,4 B: an uns(1)] r.Rd.: ,,an ihnen”. anuns(2)]11.Rd.: ,an ihnen.”
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/0 PN T TIRA 36,7 ann w1 R wIn B 36,6
/R T (AR P 36,9 oRn e AR Yn B 36,8
/ :wyn an 7o IR N T TP PP wnn B 36,10
/ 205 PR mIRA AR NRD WRI Nawn B 36,12
/ 0P v B ® 36,16 apy waw Sy qior @ B 36,13
/ :an oa R TAwa R DY Sy ony B 36,17
/ :7haw pan ohwry TwIP P Sy o B 36,18
/ 1520 nR TTa0m TTIA AR PR RO B 36,19
/ :7Awa 93T n opm TwYn wrINS Iy in B 36,20
/ APRRT TREN TP Moya nr N B 36,21
/ +7RY 5y 71800 -T2y nhan ynwn B 36,22
/ [:1o% 58 nnx " PR DAR D2 W B
/ oy 150N oI wr IR B Mook Harn 5o @ B 36,23

36,6 B: B (VIv:5), . Rd. (senkrecht).

36,9 [1]2]1 B (VIv:6): Vielleicht *¢ zu lesen (vgl. REymonb 2019, 180-184).

36,9 MMl B (VIv:6), 1. Rd.: jmam.

36,10 7] B (VIv:7), r. Rd.: 2yen.

36,10 :nwyn] B (VIv:7), . Rd.: :5pan.

36,12 ar1n] B (VIv:8), r. Rd.: anx.

36,16b Sir 36,13a (H)=Sir 33,13a (G). Sir 36,13a und 36,16b gehoren in B zu ein und
demselben Bikolon. Der Sprung in der Verszahlung von 36,13a auf 36,16b ist lediglich
durch die Lagenvertauschung der Septuaginta bedingt und bedeutet nicht, dass im hebra-
ischen Text ausgefallen wére (vgl. REITERER 194 ,2003 Anm. 1).

36,19 710 nR]1 B (VIv:12), r. Rd.: 7700,

36,20 B (VIv:13), 1. Rd. (senkrecht) sind noch Tintenspuren zu erkennen, die sich viel-
leicht W& lesen lassen, gefolgt von weiteren unlesbaren Spuren. Stand hier eine Variante
zu WX in V. 20a?

36,22 77ay] B (VIv:15), r. Rd.: T72p.

36,22 711%72] B (VIv:15), 1. Rd.: 7n¢na.

36,22 ™1 B (VIv:16), r. Rd.: w&".

36,23 B (VIv:17), r. Rd. ist noch ein 5 geschrieben, oberhalb davon sind vier Punkte (--)
gesetzt. Daneben sind noch unleserliche Tintenspuren, die vielleicht zu zwei untereinan-
der geschriebenen Wortern gehort haben.
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36,6 B Tue es von Neuem, o Gott, und tue nochmals ein Wunder,
36,7 B strecke deine Hand aus und mach stark die Tage.

36,8 B Erwecke den Zorn und giefs aus die Zornesglut,

369 B und demiitige den Bedranger und stofSe den Feind nieder.
36,10 B Bring rasch das Ende herbei und nimm dich des rechten

Zeitpunkts an,
denn wer kénnte dir sagen: ,Was machst du?”.
36,12 B Mach dem Haupt der Schlafen Moabs ein Ende,
das spricht: ,Es gibt nichts aufier mir.”
36,13 B (@ Sammle alle Stamme Jakobs,
36,16 B ®) auf dass sie ihren Erbbesitz erhalten wie in den Tagen
der Vorzeit.
36,17 B Erbarme dich des Volkes, das nach deinem Namen gerufen
wird,
Israel, dem du den Namen , Erstgeborener” als Ehrentitel
gabst.
36,18 B Erbarme dich der Stadt deiner Heiligkeit,
Jerusalem, die Statte, wo du wohnst.
36,19 B Erfiille Zion mit deiner Hoheit
und mit deiner Herrlichkeit deinen Tempel.
36,20 B Gib Zeugnis fiir den Anbeginn deiner Werke,
und die Vision dessen, der in deinem Namen redet, lass
eintreffen.
36,21 B Gib den Lohn denen, die auf dich hoffen,
und deine Propheten sollen zuverldssig sein.
36,22 B Mogest du das Gebet deiner Diener erhoren,
gemafs deinem Wohlgefallen an deinem Volk.
B Dann werden alle Enden der Erde erkennen,
dass du ein ewiger Gott bist!
P (=ParascHA)
36,23 B @ Eine jede Speise ist Nahrung fiir den Schlund,
®) doch manche Nahrung ist angenehmer als die andere.

36,7 B": die Tage] on (txt) ist vermutlich Hyperkorrektur fiir pn': ,,... mach stark die
Rechte (sc. Hand).” Der Schreiber wollte 1 als vermeintlichen araméischen Plural mit der
korrekten hebréischen Pluralendung (o'-) schreiben.

36,9 B: den Bedringer] anstelle von - ist vielleicht "¢ (,Wiistenbewohner”) zu lesen.
und stofle ... nieder] 1. Rd.: ,und der Feind werde verweht.”

36,10 B: des rechten Zeitpunkts] r.Rd.: ,der Wenigen” (wortl.: ,der geringen Zahl”).
machst du] 1. Rd.: ,, tust du” .

36,12 B: Schlifen Moabs] axin 'nxa zitiert Num 24,17 Moabs] r. Rd.: , des Feindes”.

36,19 B: mit deiner Hoheit] r. Rd.: ,durch deine Pracht”.

36,20 B: lass eintreffen] wortl.: , richte auf”.

36,22 B: deiner Diener] r.Rd.: ,deines Dieners” gemafl deinem Wohlgefallen] 1. Rd.:
,wegen deines Wohlgefallens” erkennen] r.Rd.: ,sehen”.
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:Op1 NoaRNA Harn wr IR ®)
/:na[r nwrn nwR[ wr] IR
/ 1212 "nyvn pan a2

/ []7ar snyon a3 m

/ +ara nyvn opo pas 2

/ :12 N33 T WY

/ :0pan nann nan wr R @
/ 3y Py Tnn 5 5
/[Jar GPel 192 %90]

36,23 B": B (VIv:17), 1. Rd. (senkrecht).

/ o nh[oxn] Ha @
AWK 5apn 9o 19[0]
927 'nyvn 1ma TN

/ T3t nyvn ima n

/ T3 myun oyo Tn
nagy o py 25

7'n 5arn 021 9 (@)
o5 Hm nwR RN

/[ Joma 5an nwx RN

W oW w

N W™ T TN

36,26
36,24

36,25
36,23
36,27

36,26 :no[* nwxn TWIR[ w] TR] B (VIv:18) Die Erganzung (vgl. auch vgl. Lévi 1904, 38;
SeGAL 1958, v37) passt in die Liicke, muss aber unsicher bleiben. Unterhalb der Zeile in

kleinerer Schrift :na nwR wr K.
36,24 7'n] B VII recto.

36,24 B*: B (VIIr:1), 1. Rd. (senkrecht). Das erste n von *nyvn im ersten Kolon ist aus 7

oder | korrigiert.

36,24 C IIv:11 / IIIr:1. In C nach Sir 5,13 und vor Sir 6,5 (Stichwort: 7'n) gestellt.

36,25 n12w°] B (VIIr:2), 1. Rd.: maw.

36,23c+ 021] B (VIIr:3): Die Lesung des o ist unsicher. Moglich ware auch 921 (vgl. auch

Rey/ReymonD, forthcoming, ad loc.).
36,27 51 B (VIIr:4), r. Rd.: 55m.

36,27 C VIIIr:12 / VIIIv:1. In C nach Sir 26,17 gestellt.
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B° @ Jede [Nahr]ung wird verschlossen (sc. im Bauch),
®) doch es gibt Speise, die angenehmer ist als die (blofie)
Nahrung.
36,26 B Jeden Mann nimmt eine Frau,
doch [es gibt eine] F[rau, die sch]on[er ist als eine andere
Frau].
36,24 B Der Gaumen priift den Geschmack einer Sache,
und das Herz merkt den Geschmack der Liige.
B° Der Gaumen priift den Geschmack eines Geschenks
und die Gunst den, der fiir den Geschmack des
Geschenks bereit ist.
C Der Gaumen schmeckt die Kostlichkeiten eines Geschenks,
und ein kluges Herz schmeckt den Geschmack der Liige.
36,25 B Ein verschlagenes Herz bereitet Triibsal,
aber der erfahrene Mann wird es ihm zuriickzahlen.
() Jegliches Gut frisst ein Tier,
(@) aber es gibt einen Schlag, der angenehmer ist als ein
anderer Schlag.
36,27 B Die Anmut einer Frau: sie lasst das Antlitz erstrahlen
und iibertrifft jede Augenweide.
C Die Anmut einer Frau macht das Antlitz vollkommen
und {ibertrif[ft] jede Augen[weide].

o}

36,23

36,26 B: doch [es gibt eine] F[rau, die sch]on[er ist, als eine andere Frau].] unterhalb
der fast zerstorten Zeile in kleinerer Schrift: ,doch es gibt eine schone Frau.”

36,24 B*: und die Gunst den, der fiir den Geschmack des Geschenks bereit ist.] Als
Ubersetzung ware auch moglich: ,und Gunst bleibt bestindig durch den Geschmack eines Ge-
schenks.” C: Kostlichkeiten] C hat deutlich *nmpin, was im Blick auf den zweiten Stichos
als Schreibfehler fiir 'apvn zu werten ist. V. 24 hatte dann folgende Fassung: *nyon opv* 7'n
ara npvn opv pa3 3 T1ar, Der Gaumen schmeckt den Geschmack der Liige, und ein kluges Herz
schmeckt den Geschmack der Liige.”

36,25 B: wird sie ihm zuriickzahlen] I. Rd.: ,,wird ihm das zuriickzahlen” (1. Rd.: nawr»
bietet anstelle des Suff. 3. p.sg.f., das sich auf nagy (,,Leid”, ,Triibsal”) bezieht, das Objekt-
suffix der 3. p.sg.m., welches dann allgemein im Sinne eines Neutrum zu verstehen ist).

36,23c+ B: Gut] ?o21 wortl. ,Besitz” ,Vermogen”; statt ©21 ist vielleicht 921 zu lesen:
+Alles, was (ihm) fremd ist”. (wortl. ,alles Fremde”, 133). 123 kann jedoch auch die gegen-
sinnige Bedeutung , ansehen, erkennen” haben (vgl. Ges'® s.v. 123, vgl auch Levy s.v. 723).
In diesem Fall liefie sich 121 als Nif. pt.sg.m. (123) interpretieren und der Versteil folgen-
dermafen iibersetzen: , Ein Tier frisst alles, was es zu Gesicht bekommt, ...” (vgl. auch Rey/
Reymon, forthcoming, ad loc.). 23d+ Schlag] nan (>n21) hat tiblicherweise die Bedeu-
tung ,Schlag; Wunde, Plage”. Ein PL. nian begegnet in 2 Chr 2,9 und muss dort mit Blick
auf die Paralleliiberlieferung in 1 Kén 5,25 (n'gﬁap) soviel wie ,Verkostigung” heifien. Vor
diesem Hintergrund ist nan in Sir 36,26 i.S.v. ,Kost” zu iibersetzen (vgl. SEcaL 1958, 377).
Fiir den Vers bietet sich dann folgende alternative Ubersetzung an: , Ein Tier frisst alles, was
es zu Gesicht bekommt, aber es gibt eine Kost, die angenehmer ist als andere Kost.”

36,27 B: sie lidsst ... erstrahlen] r. Rd. bietet statt der syntaktisch sperrigen Konstruk-
tion mit Perf.cons. ein Impf.: ,Die Anmut einer Frau lisst das Antlitz erstrahlen”.
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/ :0TR 130 YR PR

/ -OIR an nws K]

/ pwin TNy axan My

S TRYN YW / AIp xan vy
/ alylwn Tinp axan vy
/0 V1 WK PR

I p[a] / R PRI

1T P NWR PRI

/9 58 vn 35N
/327 WRA PN
/01w 58 yn H1nan
2730 AWRD YIAINN

2 HR n 51N
2P WK PN
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36,28 w°] B (VIIr:5), r. Rd.: + 2.
36,28 C VIIIv:2-3.
36,29 nip] B (VIIr:6), r. Rd.: nnp.

Jesus Sirach (H) 36,28-37,1

nwh RETN W OR T

/ nwh Ra[1]n na w[ or 1]
PIp DWRI AWK 3P

ap /[ ap [ ]wra nwr R 1]
13]p [DP]wRa nwK nIp

D92 P12 T PR

070 ] /T pRa

D72 P2 T3 R

RIY TITA PAR N

P R WK WR D

T/ RN PARY N

/1RO PR IWR WR D

R T/ PAR N
YR/ IWR WK

MANR IR AR 93
MANR IR MR 9
NAAR IR/ 2R 93
MANR / IR MR D

36,29 qxam ] B (VIIr:6), 1. Rd.: qxan .

36,29 C VIIIv:4-6.
36,29 nip] D II recto.
36,30 C VIIIv:6-8.

36,30 nwx] D (IIr:2). Schreibfehler fiir nwx (vgl. B und C).
36,31 8% 9wK]1 B (VIIr:9), r. Rd.: 1 PR w[x].

36,31 C VIIIv:8-10.

37,1 B": B (VIIr:10), 1. Rd. (senkrecht, innen).

37,1 C IIIr:5-6.

COUONNwW®m®mUINWIN®NOE

36,28

36,29

36,30

36,31

37,1



36,28

36,29

36,30

36,31

37,1
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B Und wenn dann eine sanfte Zunge vorhanden ist,
gehort ihr Mann nicht unter die Menschenkinder.
C [Und wenn dann] eine sanfte Zunge bei ihr vorhanden ist,
gehort ihr Mann nicht unter die Menschenkinder.
B Erwirb eine Frau, den Anfang des Reichtums,
eine Hilfe und eine Festung und eine stiitzende Saule.
C Wer eine Frau [erwirbt], erwirbt den Anfang des Reichtums.
Als befestigte Stadt erwirbt er sie und stellt eine Stiitze auf.
D Erwirb eine Frau, den Anfang des Reichtums,
eine befestigte Stadt und eine stiitzende Saule.
B Ohne Zaun wird der Weinberg abgeweidet,
und ohne Frau schweift einer hin und her.
C=B
D=B
B Wer vertraut der Streifschar eines Heeres,
die von Stadt zu Stadt springt?
B So ist der Mann, der kein Nest hat,
der verweilt, wo es Abend wird.
C Wer vertraut dem Heer einer Streifschar,
das von Stadt zu Stadt springt?
C So ist der Mann, der kein Nest hat,
der verweilt, wie er umherzieht.
D Wer vertraut dem Heer einer Streifschar,
das von Stadt zu Stadt springt?
D So ist der Mann, der kein Nest hat,
der verweilt, wo es Abend wird.

B Jeder, der spricht, spricht: ,Ich bin ein Freund.”
B* Jeder Freund spricht: ,Ich bin ein Freund.”
Aber es gibt einen Freund, der nur dem Namen nach
Freund ist.
C Jeder Freund spricht von seiner Freundschaft.
D Jeder Freund spricht: ,Ich bin ein Freund.”
Aber es gibt einen Freund, der nur dem Namen nach
Freund ist.

36,28 B: vorhanden ist] r. Rd.: , bei ihr vorhanden ist”.

36,29 B: Erwirb] r.Rd.: ,Wer eine Frau erwirbt ...”. Anstelle der Deutung als Qal Imp.
sg.m. verlangt die Schreibung np eine Interpretation als Qal pt.akt. sg.m.; fip (B txt; D)
lasst beide Deutungen zu. B: eine Hilfe und eine Festung] 1. Rd.: ,eine befestigte Stadt”
(vgl. D).

36,31 B: der kein Nest hat] txt: {p 87 qwx; r. Rd. bietet die syntaktisch einfachere Kon-
struktion {p 19 PR WR: ,der kein Nest hat”. C: wie er umherzieht] txt: 'nwra (,wie eine
Frau“) ist im Zusammenhang kaum sinnvoll. Die Ubersetzung geht von einem Schreib-
fehler fiir 2w aus.
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/ 7% 7911 Twa1d Y1 min OR Yun T RN

/ %5 7M1 woia 7 mn 5y yuan T 85
-9xb 7am wain / v mn T -vhy e / nya 850
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/ R0 5an 1a K505 MR 12 PITH ARY I PN

: IR H3n 10 I189NY IR/ YN Ky 1in

/ TRy TAIn AP nya IMOW 58 VAN MR YN
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/ :Pag P oy T /=1 oy orb1 20 amN

/ :7ag P oy T a9t oy onv1 210 2MK

OUOR UF UOwUONHRE

37,2

37,3
37,4

37,5

37,2 B (VIIr:10): Im Textkorper von B steht 37,2 nach einem Abstand in derselben Zeile,
die dadurch iiberlang ist. Um den gesamten V. 2 in der Zeile unterzubringen, war der
Schreiber gezwungen, die letzten Worter von 37,2 in kleinerer Schrift anzufiigen.

37,2 Twaia] B (VIIr:10): korrigiert in®/aus® qwai. Am linken oberen Ende des 3 ist
noch ein kleiner vertikaler Strich zu sehen, der an ein * erinnert. Es scheint sich weder um
einen Abdruck des gegeniiberliegenden Folios (B VI verso) zu handeln noch um den Rest
eines Buchstaben, der sich von der Riickseite des Folios durchgedriickt hat. Wollte der
Schreiber damit das Twaia , wie deine Seele” in qwa15 wortl.: ,fiir deine Seele” =, fiir dich”
korrigieren (Ist es nicht ein Kummer, der bis an den Tod riihrt? — (Wenn) ein Freund sich
dir [wortl.: fiir deine Seele] wandelt zum Feind?), oder ist der Korrekturprozess umgekehrt

verlaufen?
37,2 B": B (VIIr:10), 1. Rd. (senkrecht, aufen).
37,2 C IIr:6-8.

37,3 'nen 12 v nRw v 1] B (VII:11), r. Rd.: 'nax (00T)n anr[w] / pr=nn.

37,3 89151 D (IIr:7): Das zweite 7 ist aus & korrigiert.

37,41m5W ... yn | B (VIIr:12), r. Rd.: nnw 5p / (0°2)A (3m)& pran.

37,4 7an] B (VIIr:12), 1. Rd.: aun; moglich ware auch eine Lesung als axun.
37,5 B": B (VIIr:12), 1. Rd. (senkrecht).

37,5 on1] B (VIIr:12), 1. Rd. (senkrecht): 5mi (oberhalb von orb).
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37,2 B Istdas kein Urteil, das bis an den Tod reicht?
Der Freund, der wie du selbst ist, verkehrt sich zum Feind?
B* Ist das kein Urteil, das bis an den Tod reicht?
Der Freund, der wie man selbst ist, verkehrt sich zum
Feind?
C Wird nicht zur Zeit, da ihn ein Urteil des Todes erreicht,
der Freund, der wie man selbst ist, sich zum Feind

verkehren?
D=B"
37,3 B Wehe dem Bosen, der spricht: ,Warum bin ich so geschaffen
worden,

um das Antlitz des Erdkreises mit Trug zu erfiillen?”
D Wehe dem Bosen! Er spricht: ,Warum bin ich geschaffen
worden, um das Antlitz des Erdkreises mit Trug zu
erfiillen?”
37,4 B Ein Bosewicht ist der Freund, der es auf den Tisch
abgesehen hat.
Zur Zeit der Bedréangnis stellt er sich auf die Gegenseite.
D Ein Bosewicht ist der Freund, der es auf die Fallgrube
abgesehen hat,
und zur Zeit der Bedrangnis stellt er sich von Nob® aus
hin.
37,5 B Ein guter Freund kampft mit dem Fremden,
und gegen die Gegner ergreift er den Schild.
D=B"

37,2 B, B*, C, D: Urteil] 17 vermutlich Schreibfehler fiir (v1: , Kummer” (vgl. G, La). B:
wie du selbst] vielleicht korrigiert zu ,fiir deine Seele” = ,fiir dich”. Unter der auf dem
Vergleich mit G und La basierenden Annahme, dass "7 Verschreibung fiir 17 ist wére V.2
folgendermaflen zu {ibersetzen: ,Ist das kein Kummer, der bis an den Tod reicht, (wenn) ein
Freund sich dir zum Feind wandelt?”

37,3 B: Wehe dem Bosen, der spricht: Warum bin ich so geschaffen worden] so mit
r.Rd.; txt hat am Zeilenbeginn i1 (,,sie waren”) als offensichtlichen Schreibfehler fiir "1n
(,Wehe!").

37,4 B: Ein Bosewicht ist der Freund, der es auf den Tisch abgesehen hat.] r. Rd.: ,Wa-
rum b.(lickt) d.(er) F.(reund) auf die Grube?” B: auf die Gegenseite] 1. Rd. 21n: ,von Nob®
her” (=D) bleibt in seiner Bedeutung dunkel. Die Randglosse in B lieSe sich anstelle von
a1n vielleicht auch 231n (, von Siiden her”) lesen.

37,5 B*: kimpft] oberhalb der Zeile 5mi: ,harrt beim Fremden aus.” (Nif. <5m) d.h.
wohl, wenn der Freund mit fremden Leuten konfrontiert ist. Moglich wére auch eine Ab-
leitung von 5m1 (Qal): , nimmt beim Fremden in Besitz”.
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37,6 29pa] B (VIIr:13), r. Rd.: 7apa.

37,6 B": B (VIIr:13), 1. Rd. (senkrecht).
37,7 B": B (VIIr:14), r. Rd. (senkrecht).
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B 37,6

@ O

37,7

37,8

37,9

37,10

W U W U w U U wwUJ

37,11

37,7 imn] B* (VIIr:14), r. Rd.: Die Lesung ist unsicher; moglich wére auch nnx.

37,8 ppyrn] B (VIIr:15), r. Rd.: ppy nn.

37,8 waib] B (VIIr:16), r. Rd.: wa1 (|| D); der letzte Buchstabe kénnte auch ein 7 sein

(Twa3).

37,8 7wa1] D (IIr:12): Das w ist verschmiert, oberhalb in kleinerer Schrift wiederholt.

37,9 21on] B (VIIr:17), r. Rd.: vand (|| D).

37,9 :7w] B (VIIr:17), 1. Rd.: :qwNA.

37,10 [Zeile zerstort]] B (VIIr:18): Der untere Teil des Manuskripts ist abgerissen. Im
Bereich des ersten Versteils verweisen oberhalb der Abrisskante zwei Circelli auf Randles-

arten, die allerdings nicht mehr erhalten sind.

37,10 8] B (VIIr:18), 1. Rd.: Das & gehort augenscheinlich nicht zu einem Wort. Da auf
der Versoseite am unteren Seitenende an etwa derselben Position ein 3 steht, konnte es sich
um eine nachtrégliche Seitennummerierung handeln.

37,11 op] B VII verso.
37,11 591 B (VIIv:1), r. Rd.: 5.

37,11 1nnn5n 58 7] B (VIIv:1), 1. Rd.: [n]nn5n (5)p 7a15m.
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37,6 B Vergiss den Freund nicht im Kampf,
und lass ihn nicht iibrig, wenn du Beute austeilst.
B° Vergiss den Freund nicht im Kampf,
und gegen die Feinde wird er den Schild ergreifen.
D Vergiss den Freund nicht in der Mitte,
und lass ihn nicht iibrig, wenn du Beute austeilst.
37,7 B Jeder Ratgeber deutet mit der Hand (sc. den Weg),
aber es gibt den, der den Weg zum Spétter rét.
B* Jeder Ratgeber sagt: ,Ein Seher (sc. bin ich)!” Aber es gibt den,
der rdt den Weg um seiner selbst willen.
D Jeder Ratgeber sagt: ,Schau!” Aber es gibt den,
der rdt den Weg um seiner selbst willen.
37,8 B Vor einem Ratgeber hiite dich,
und denke vorher daran, was sein Interesse ist.
B [Denn auch er] denkt an sich selbst,
warum sollte ihm das zufallen?
D=B
D=B
37,9 B [Und er sagt] zu dir: ,,Du bist auf dem richtigen Weg!”
Aber er stellt sich gegeniiber auf, um auf deine Armut zu
blicken.
D Und er sagt dir, auf deine Wege zu blicken,
aber er stellt sich gegeniiber, auf um auf deine Armut zu
blicken.
37,10 B [Zeile zerstort]
D Berate dich nicht mit deinem Schwiegervater,
und vor dem Eifersiichtigen verbirg ein Geheimnis.
37,11 B Mit der Frau (berate dich nicht) iiber ihre Nebenfrau
und vor dem Bewohner (nicht) hinsichtlich seines Krieges.

37,6 B: Kampf] Aramaismus (277) im Kampf]r.Rd.: ,im Grab”. D:in der Mitte] D
vokalisiert 29p, viell. auch i.S.v. , Inneres” (Gemiit?) zu verstehen.

37,7 B: deutet mit der Hand] wortl.: ,,schwingt die Hand”, B": Ein Seher] Die Lesung
mmn ist unsicher. Moglich wire die Lesung als ny, das dann als orthographische Variante
zu aram. RnK (<NR ,Bruder”) zu interpretieren ware: ,Jeder Ratgeber sagt: ,,O Bruder!”.

37,8 B, D: was sein Interesse ist] wortl.: ,was sein Bedarf ist.” B: denkt an sich]
wortl.: ,rechnet fiir seine Seele” r. Rd.: wa3 anstelle von wa1b (B: txt): om. Prdp. b (=D);
Sofern B r. Rd. qwas1 zu lesen ist: ,Denn auch er rechnet dich aus”.

37,9 B: Du bist auf dem richtigen Weg!] wortl.: ,Vom Guten her ist dein Weg!“ r. Rd.:
»auf deinen Weg zu blicken”. B: deine Armut] 1. Rd.: , deinen Kopf”.

37,11 B:iiber] r. Rd.: , hinsichtlich ihrer Nebenfrau” (Prap. & statt 5p) B: und vor dem
Bewohner] 70 (txt) Schreibfehler fiir 771 (,Rebell“)?  B: und vor dem Bewohner (nicht)
hinsichtlich seines Krieges] 1. Rd.: ,und mit dem Gefangenen (berate dich nicht) ii.(ber) Krieg”
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37,11 1onn Sy mipnm] B (VIIv:2), 1. Rd.: 1ann (5)p nnpm.
37,11 mpnm] B (VIIv:2): Oberhalb des 11 ist kleinerer Schrift ein & geschrieben.

37,11 5n3n 581 B (VIIv:3), . Rd.: m>na Hy.
37,11 B": B (VIIv:4), 1. Rd. (senkrecht).

O W W W

W U U wwdUIU

37,12

37,13

37,11 :p ke ] BY (VIIv:4), . Rd.: :par &0 (nach :pr 8eh, ein Circellus zwischen x¢i und

:p1 verweist auf die Variante).
37,12 w] B (VIIv:5), r. Rd.: wx.

37,12 yn qwK] B (VIIv:5): Zwischen 9wk und pTn ein Circellus, jedoch lasst sich keine
Randlesart dazu finden. Oder sollte hier rmn eingefiigt werden?

37,12 men] B (VIIv:5), 1. Rd.: vmien.

37,12 1235 op] B (VIIv:6), r. Rd.: 12353; oberhalb des 3 ist als weitere Lesart ein 2 notiert:

>1225a.

37,12 758 ] B (VIIv:6), 1. Rd.: 172 73",

37,12 qwK] D II verso.
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B Mit einem Handler verhandle nicht,
und vor dem Verkaufer (berate dich nicht) {iber das
Geschaft.
B Mit einem bosen Menschen tibe keine Gnade,
und (mit) einem Grausamen (berate dich nicht) tiber
Wohlbefinden.
B (Mit) dem Tuenichts (berate dich nicht) iiber seine Arbeit,
(mit) dem, der, sich an Falschheit festhalt, (nicht) tiber
das Aufdecken von Bésem.(®
B* (Mit) dem Tuenichts, (berate dich nicht) iiber seine Arbeit,
(mit) dem fiir ein Jahr gemieteten Lohnarbeiter (nicht)
iiber den Ertrag der Saat.
D Mit der Ehefrau (berate dich nicht) beziiglich ihrer Nebenfrau
und mit dem Gefangenen (nicht) {iber Krieg.
D Mit einem Handler verhandle nicht,
und vor dem Kaufer (berate dich nicht) {iber sein Geschéft.
D Mit einem bosen Menschen (berate dich nicht) iiber
Mildtatigkeit,
und (mit) einem Grausamen (nicht) iiber Wohlbefinden.
D (Mit) dem Lohnarbeiter (berate dich nicht) tiber seine Arbeit,
(mit) dem fiir ein Jahr gemieteten Lohnarbeiter (nicht)
iiber den Ertrag der Saat.
Doch wenn es einen gibt, der stets (gottes)fiirchtig ist,
den du kennst als einen, der das Gebot halt,
B der mit seinem Herzen deinem Herzen entspricht,
wenn du strauchelst, wendet er sich dir zu.
D Doch wenn ein Mann, der stets (gottes)fiirchtig ist,
den du kennst als einen, der das Gebot halt,
D der in seinem Herzen deinem Herzen entspricht,
wenn er strauchelt, ist er dir zu Diensten.
37,13 B Und auch auf den Rat des Herzen gibt acht!
Wer konnte dir verladsslicher sein als dieses?

37,12

o]

(=D) B: vor dem Verkdufer] xipnn (Korrektur von n zur R): ,vor dem Neider” B: und
vor dem Verkdufer (berate dich nicht) iiber das Geschift] 1. Rd.: ,und vor dem Kiufer
(berate dich nicht) iiber sein Geschift” (=D) B: iibe ... Gnade] r.Rd.: , (berate dich nicht)
tiber Annehmlichkeit” B, D: Wohlbefinden] wortl.: ,das Wohl des Fleisches” oder wenn
Fleisch (7w2a) hier metonymisch fiir den Menschen verstanden wird: ,,menschliches Wohl-
ergehen”. B iiber den Ertrag der Saat] y1r 8¥1n als Pleneschreibung fiir par 82i (txt: Keh
v1 hat ein Choldm nachgetragen).

37,12 B: es einen gibt] r.Rd.: ,ein Mann stets (gottes)fiirchtig ist,...”. B: das Ge-
botl ,seine Gebote” B: mit seinem Herzen] r.Rd.: , nach seinem Herzen”; bei der Rand-
lesart 13253 ist oberhalb der Prép. 2 die Prép. 2 als weitere Lesart notiert: >11351 ,in seinem
Herzen.” wendet er sich dir zu] 1. Rd.: ,zieht er an dir voriiber”; 72 92p* wird man wohl
Schreibfehler fiir 72 72p* werten miissen: ,ist er dir zu Diensten.” (vgl. D).
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/ 2330 PR 0K D /721235 nyy oy B
1A PAR / DR M 7212325 ney oxn D
/ :noen Sy oo nyawn roryw T wur 3y B 37,14
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/ TTIVR DRRA PO R SR 58 Ny MR Y20 B 37,15
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/ :nawnn K0 Syia Ha b / RN awyn Y3 wr B
: nawnn R0 5ya Ha b /anRn nwyn b3 wRy D
/ n[]ne ovaw nyaar 37,18 235 nann mpy B 37,17
1 M B W nyaIr 37,18 235/ mhannapy D 37,17
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37,13 B": B (VIIv:7), r. Rd. (senkrecht).

37,14 73] B (VIIv:8), r. Rd.: mn.

37,14 :navn Sy oo ayawn] B (VIIv:8), 1. Rd.: :jw / (5)p oo / opawn.

37,15 ] B (VIIv:9), r. Rd.: anpn.

37,16 B": B (VIIv:10), r. Rd. (senkrecht).

37,17 mpy] B (VIIv:11), r. Rd.: 9py.

37,17 ovaw] B (VIIv:11), I. Rd.: ovmaw.

37,17 1n[*]n2] B (VIIv:11), 1. Rd.: Neben :1n[*]1a" drei parallele senkrechte Striche (||]),
oder sind die Tintenspuren als n°® fiir n"™8° (vgl. D) zu lesen?

37,18 nym] B (VIIv:12), r. Rd.: p.

37,18 nbwim] B (VIIv:12), 1. Rd.: nbwm.

37,19 5131 B (VIIv:13), 1. Rd.: Hxu.

37,19 C Vv:2—4. In C nach Sir 20,7.

37,19 C Vv:4-6.
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B* Und auch der Rat seines Herzens ist so,
ja, konnte etwas verlésslicher sein als dieses?
D=B’
37,14 B Das Herz des Menschen tut seine Ansichten besser kund
als sieben Wéchter auf einem Wachtposten.
D Das Herz des Menschen tut seine Ansichten besser kund
als sieben Wachter auf einer (Felsen)Spitze.
37,15 B Und bei alledem bete zu Gott,
dass er in Treue deine Schritte festige.
D Und bei alledem bete zu Gott,
dass er in Treue deinen Schritt festige.
37,16 B Der Anfang eines jeden Werkes ist das Wort,
und der Anfang eines jeden Tuns der Gedanke.
B° Der Anfang eines jeden Werkes ist der Befehl,
vor jedem Tun steht der Gedanke.
D Der Anfang eines jeden Werkes ist der Befehl,
vor jedem Tun steht der Gedanke.
37,17 B Die Wurzel der Uberlegungen ist das Herz;

37,18 vier Stamme gprieﬁen daraus hervor:
37,17 D Die Wurzel der Uberlegungen das Herz;
37,18 vier Zweige ldsst es hervorspriefSen:

B Gutes und Boses und Leben und Tod
und die iiber sie herrscht, ist ganzlich die Zunge.
D Gutes und Boses, Tod und Leben,
und was ihnen freien Lauf lésst, ist gdnzlich die Zunge.
37,19 B Es gibt einen Weisen, der sich fiir viele als weise erweist,
und fiir sich selbst erweist er sich als Retter.
C Es gibt einen Weisen, der sich fir viele als weise erweist,
und fiir sich selbst erweist er sich als Retter.
D Es gibt einen Weisen, der sich fiir viele als weise erweist,
aber fiir sich selbst erweist er sich als toricht.
37,20 B Und es gibt einen Weisen, der wegen seines Wortes
verachtet wird,
und von jedem Freudenmahl wird er ausgeschlossen.
D=B

37,14 B: tut ... kund] r. Rd. bietet anstelle von T (Hif. Impf.) das pt. Tan. (vgl. D). B:
als sieben Wichter auf einem Wachtposten.] 1. Rd.: ,als siebzig Wiichter auf einer (Felsen)
Spitze.”

37,15 B: bete] r. Rd. bietet anstelle des Qal (7ny) das Verb im Hif. (npn).

37,17 B: Wurzel] r. Rd.: ,Wurzel” (py statt txt: 717py; vgl. D).  B: Stimme] 1. Rd.: , Zwei-
ge” (vgl. D). B:sprieen ... hervor] 1. Rd.: viell.: , lisst es hervorspriefien”.

37,18 B: und Boéses] r.Rd.: ,und Boses” (v statt txt: nym, vgl. D) B: und die...
herrscht] 1. Rd.: ,und was ihnen freien Lauf lasst ...” (vgl. D).

37,19 B: Retter] 1. Rd. , toricht” (vgl. D).
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/ Dan warb nan wn

/ :DM33 YT 8 / 0om iy oon wn

Lomwa YT/ Mo

/ ao[n] i[]IR n Sxwr op »m
19800 PR N/ P M

/ a[nrm 5[] imnwrn
CIMAIWRY / PRI O

2IPRTT 53 / IR

/A o5 on]5[ T e

S oW 'na / T ]nw

: o »ma /T et
/90 58 nH y A aRMm
1900 581 A / P antaRm
/ :man 5 wai ha R

37,23 B": B (VIIv:15), r. Rd. (senkrecht).
37,25 58w op] B (VIIv:16), 1. Rd.: praw.

Dan 1YY Do wn
07’ 9801 WIR N
9900 07 WIR "N
AN Yawr waib non
1IN pawr / 1waid oan
AN yawr waib oon
7122 5 op] o[a]n
722 5N / o]y oon
7125 Sn oy non
Twal b1 TrNa 1A
Twa3 v1 IAN? 13

210 535 Han 8Y

B 37,22

B 37,23
37,25

37,24

37,26

37,27

@O w U N®UINWIwUO

37,28

37,25 :1oon] D (1Iv:13): Oberhalb des Soph Pasuq findet sich ein Zeichen, dass sich als
beschadigter Circellus interpretieren ldsst. D IIv:13, r. Rd. erhélt einen erlauternden Zu-

satz: 9900 PR ' DW NN DN W 9900 10N

37,24 C Vv:6-8.

37,26 1] B (VIIv:18), 1. Rd.: Das nur noch schemenhaft erkennbare 2 gehort augen-
scheinlich nicht zu einem Wort. Vgl. das & am unteren Rand der Rectoseite (sekundéare

Seitenzahlung?).

37,26 C Vv:8-10. In C folgt Sir 20,13.

37,27 12] B VIII recto.
37,27 7na] B (VIIr:1), r. Rd.: anna.

37,27 qnna] D (IIv:15): Das 1 ist oberhalb der Zeile nachgetragen.
37,28 210 535 Han1 8% 21 B (VIIIr:2), r. Rd.: supn / 210 (5)35 (8)% 02,
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37,22 B Und es gibt einen Weisen, der fiir sich selbst weise ist,
die Frucht seines Wissens (zeigt sich) an seinem Leib.
C Es gibt einen Weisen, der fiir sich selbst weise ist,
die Frucht seines Wissens (zeigt sich) an seinem Leib.
D Und es gibt einen Weisen, der sich fiir sich selbst als weise
erweist,
die Frucht seines Wissens (zeigt sich) an seinem Leib.
37,23 B* Und es gibt einen Weisen, der ist fiir sein Volk weise,
die Frucht seines Wissens (zeigt sich) an ihrem Leib.
D=B"
37,25 B Das Leben eines Mannes hat eine (bestimmte) Anzahl von
Tagen,
aber das Leben des Volkes Israel zahllose Tage.
D Das Leben des Menschen: Seine Tage sind gezahlt,
aber das Leben Jeschuruns hat zahllose Tage.
37,24 B Wer fiir sich selbst weise ist, sattigt sich mit
Annehmlichkeiten,
und [alle, die ihn sehen], preisen ihn gliicklich.
C Wer fiir [sich selbst] weise ist, sattigt sich mit
Annehmlichkeiten,
und alle, die [ihn sehen,] preisen ihn gliicklich.
D=B
37,26 B [Der Weise eines Volkes erbt Ruhm,
und sein Name bleibt bestehen] zum [ewigen Leben].
C Der Weise eines Vol[kes erb]t Ruhm,
und [sein] Name [bleibt bestehen im/zum] ewigen [Leb]en.
D Der Weise eines Volkes erbt Ruhm,
und sein Name bleibt bestehen im ewigen Leben.
37,27 B Mein Sohn, in deinem Leben priife dich selbst,
und schau, was schadlich fiir dich ist: Gonne dir das nicht!
D Mein Sohn, b¢im Vergorenen priife dich selbst,
und schau, was schadlich fiir dich ist, und gonne dir das
nicht!
37,28 B Denn nicht alles ist fiir jeden gut.
Nicht jede Seele sucht jede Art (von Nahrung) aus.

37,25 B: des Volkes Israell 1.Rd.: , Jeschuruns” (vgl. D; Ehrentitel fiir Israel, vgl. Din
32,15; 33,5.26; Jes 44,2). D: zahllose Tage] r. Rd. gibt einen erlauternden Zusatz: , Ihren
Leib (betreffend): Die Tage sind gezihlt (wortl.: ,,Eine Anzahl haben die Tage”). Aber der Leib
(i.e. die Existenz) des Namens hat zahllose Tage.”

37,27 B: in deinem Leben] r.Rd.: ,beim Vergorenen” (vgl. D).

37,28 B: denn nicht alles ist fiir jeden gut] r.Rd.: ,denn n.(icht) fiir j.(eden) ist Genuss
gut”. (vgl. D). B+D: Seele] Die Ubersetzung gibt wa3 hier zwar fiir beide Handschriften
konkordant mit ,Seele” wieder, um die Vergleichbarkeit zu erleichtern. Mit Blick auf das
vielschichtige Bedeutungsspektrum dieses anthropologischen Grundbegriffs wére im Fall
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:9nan 15 was / 5ab 89 amynaw oo b D
/ :onyvn 52 by 7awn Y\ apn5d yun 58 B 37,29
/:onon & annn Y /awnkmmt B
: DnYvn Sy Annn / oK myn5R TSR D
/1R HR P nanm Sinpp aaynanan B 37,30
: R HY p yrm Y/ map b2 D
/:07n g1 InwIm WP 0N o Rba B 37,31
1 D1 0T NWIM Wi/ oanaom Ry D
[ unbeschriebene Zeile ] B

37,29 yn] B (VIIr:3), r. Rd.: 7.

37,29 5351 B (VIIIr:3), r.Rd.: &.

37,29 B: B (VIIIr:3), 1. Rd. (senkrecht).

37,29 5811 D (Ilv:17): Am Zeilenende fiillen drei schrége, parallel zueinander verlaufen-
de Striche, die Zeile auf.

37,30 spn] B (VIIIr:4), r. Rd.: 5.

37,30 3p°] B (VIIIr:4), r. Rd.: p.

37,30 naanm] B (VIIr:4), L. Rd.: ptnm.

37,31 w1 ] B (VIIr:5), r. Rd.: wu.

37,31 anwim] B (VIIIr:5), 1. Rd.: anwna.
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D Denn nicht fiir jeden ist Genuss gut,
und nicht jedem sucht die Seele jede Art (von Nahrung)
aus.
37,29 B Sée nicht jedem einen Genuss hin,
und schiitte nicht Leckerbissen iiber jeden aus.
B* Werft euch nicht auf Genuss,
und tanze nicht wegen Leckerbissen.
D Sei nicht vermessen beim Genuss,
und tanze nicht wegen Leckerbissen.
37,30 B Denn in der Fiille des Genusses nistet die Krankheit,
und wer iibertreibt, kommt bis zur Ubelkeit.
D Denn in der Fiille des Essens nistet die Krankheit,
und wer dabei ins Schwitzen gerdt, wird an Ubelkeit
sterben.
Ohne Erziehung kommen viele um und sind in die Irre
gegangen(®

37,31

o}

aber wer sich vorsieht, verlangert das Leben.
B [unbeschriebene Zeile]
D Ohne Erziehung sind viele umgekommen,
aber wer sich vorsieht, verlangert das Leben.

von B an eine Ubersetzung mit ,, Person” zu denken (Ubers.: ,Nicht jede Person sucht sich jede
Art [von Nahrung] aus.”), wahrend was in der hier fiir D gebotenen Ubersetzung eher die
Bedeutung ,Begierde, Verlangen” hat (Ubers.: ,,und nicht jedem sucht das Verlangen jede Art
[von Nahrung] aus.”, bzw. frei ibersetzt: ,nicht jedem steht das Verlangen nach jeder Art [von
Nahrung].” Fir D wire, sofern man wai 535 als Cstr.-Verbindung auffassen mochte, noch
folgende Ubersetzung sinnvoll: , Und nicht fiir jede Person (wortl.: jede Seele) sollst/kannst
du jede Art (von Nahrung) aussuchen.” (vgl. Rey/Reymon, forthcoming, ad loc.) B+D: Art
(von Nahrung)] PeTERs will it nicht mit hebr. 1 (,, Art”) in Verbindung bringen, sondern als
ein sonst nicht belegtes Substantiv von der Wurzel jt (mhebr. ,erndhren” vgl. LEvy s.v. i)
mit der Bedeutung ,Nahrung” ableiten, was sehr gut zum Kontext passt (vgl. PETERs 1902,
155). 11 (txt) lieBe sich in diesem Zusammenhang gut als Fehler in der Textiiberlieferung
erkldren, entweder 1t 1t 93 (,jede Art von Nahrung”) > 93 (Parablepsis) oder 1t >, da 1t
das gelaufigere Wort war.

37,29 B: Séae] r.Rd. ,Streue” (Qal Juss. 2. p.sg.m. <7, ,streuen; worfeln”); Moglich
ware auch: ,Biege nicht zu jedem Genuss hin ab” (<9, v.a. aram. ,to turn from the road
to”+5, vgl. Jastrow s.v. ). PETERS 1902, 155, erklart txt durch falsche Worttrennung von
syn 53 5 i Sx: ,Wirf dich nicht auf jeden Genuss”. ("n=Nif. Juss. 2. p.sg.m. <a71) B:
jedem] r.Rd.: R (,hin zu ...”); Die Randlesart & macht die Anderung der Verbform von
v zu 0 (B r. Rd.) erforderlich, sodass »1pn & =1n 58 zu lesen ist: ,Wirf dich nicht auf jeden
Genuss” (Prap. R statt Hy; vgl. B*und D) B": Werft euch] viell. auch: , Biege nicht zum Ge-
nuss ab” (s.0. zu B txt) B auf] % fiir %y (s.0). Leckerbissen] onvn ist Schreibfehler fiir
onyon.  D: Sei ... vermessen] Tin viell. Schreibfehler fiir v (vgl. BY).

37,30 B: des Genusses] r.Rd.: ,des Essens” B: nistet] r. Rd.: , triumphiert” (wortl.: ,ju-
belt”) B: wer iibertreibt] wortl.: ,es viel werden lasst”; 1. Rd.: , wer dabei ins Schwitzen ge-
rit” (vgl. D); yn Hif. mhebr. ,zittern; schwitzen”; SMenD 1906b, 337, deutet p'1n ,,als Hifil in
verstarkter Bedeutung des Kal von pw=in Unruhe sein, sich hastig tiber etwas hermachen.”

37,31 kommen ... um] r. Rd.: ,sind viele umgekommen” (vgl. D) B: sind in die Irre ge-
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/ 58 pbIINR D3 197% 1aH RO YA

5K POI MK 04 "0 / T27% "85 RO AP AP0

/85 8o Y wn

/ :MRWH KW 750 NRM RO17 DIMY OR NRA

/ :awne o2 a5 WK 0N KM Ny

/ 02 DRAY 5K a0 93N mMann RN PIrn SR

/ 912 WuR 53 pninb Maya o' 1P NAN PYa RN
/ :InMa3a aRannh 132 WIRY 1o

/ :nmpan awy o 38,8 2IRID M RO DA3

/ :0R 1an v MY Maw RS PR

38,1 °p1] B (VIIIr:7), r. Rd.: np~.

38,1 197¢] B (VIIIr:7), r. Rd.: 7278,

38,1 oa] B (VIIIr:7), 1. Rd.: pr. 2 (|| D).

38,1 B": B (VIIIr:7), . Rd. (senkrecht).

38,1 /551 D (IIv:20): Ende von D.

38,3 o2 B (VIIIr:9), 1. Rd.: oabn.

38,4 mamn xwin] B (VIIIr:10), r. Rd.: o' 812,
38,5 pyal B (VIIr:11), r. Rd.: pyn.

38,5 :1n2] B (VIIIr:11), 1. Rd.: oma.

38,6 ::nMasa] B (VIIIr:12), 1. Rd.: :onmax.

38,8 N1l B (VIIIr:13), 1. Rd.: mp (vielleicht korrigiert aus nap).
38,8 maw'] B (VIIIr:14), r. Rd.: now.

38,8 1an] B (VIIIr:14), 1. Rd.: n1an / man.

38,8 oTr] B (VIIIr:14), 1. Rd.: wnx.

B

=

W W W W w W w J

38,1

38,2
38,3
38,4
38,5
38,6
38,7
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38,1 B Mein Freund ist der Arzt, bevor man ihn braucht;
auch ihn hat Gott erschaffen.
B Verkehre als Freund mit dem Arzt nach deinem Bedarf,
denn auch ihn hat Gott erschaffen.
D Verkehre als Freund mit dem Arzt nach ... [hier endet MsD]
38,2 B Von Gott aus ist der Arzt weise,
und vom Koénig empfangt er Gaben.
38,3 B Das Wissen des Arztes erhoht sein Haupt,
und vor Fursten stellt er sich hin.
38,4 B Gott bringt aus der Erde Heilmittel hervor,
und ein verstandiger Mann verachtet sie nicht.
38,5 B Wurde nicht durch das Holz das Wasser siifs,
um jedermann seine Kraft erkennen zu lassen?
38,6 B Und dem Menschen gab er Einsicht,
um sich mit seiner Macht zu verherrlichen.
38,7 B Mitihnen lindert der Arzt den Schmerz,
38,8 und genauso bereitet der Salbenmischer die Salben.
B Damit sein Werk nicht vergehe
noch seine Klugheit unter den Menschenkindern.

o~}

gangen] w1 (txt) ist in seiner Bedeutung unklar (vgl. Ges'® s.v. oww). CAL bucht eine
vierradikalige Wurzel ‘w'y ,to cry” (CAL s.v. [Zugriff am 9.10.2020]), die mit syr. ~as
in Verbindung zu bringen ist (vgl. BROCKELMANN 5.7. »as.), dann lieSe sich 11 vielleicht
mit ,, und sie haben aufgeschrien” ibersetzen. Auffalligerweise hat D neben 11 kein weiteres
Verb, sodass w1 in B vielleicht schlicht als Schreibfehler zu werten ist (vgl. schon RysseL
1901, 577, und PeTERS 1902, 156).

38,1 B: Mein Freund] r.Rd.: ,Verkehre mit dem Arzt...” *»7 (txt) liefe sich natiirlich
auch als orthographische Variante fiir den Imp.sg.m. np7 interpretieren mit * als Vokal-
buchstabe. B: man ihn braucht] wortl.: ,(vor) seinem Bedarf” r.Rd.: ,du ihn brauchst”
(wortl.: ,[vor] deinem Bedarf”). B:auch]l.Rd.: ,Denn auch...” (pr. *3; vgl. D). B: er-
schaffen] pbn fasse ich hier mit Riicer 1970b, 107-108, als Arabismus.

38,3 B: Fiirsten] 1. Rd.: , Konigen”.

38,4 B: bringt ... Heilmittel hervor] r. Rd.: ,schafft aus der Erde Drogen”.

38,5 B: durch das Holz] r.Rd.: ,vom Holz”. B: seine Kraft] 1. Rd.: ,ihre (pl.) Kraft”.
Das Suffix 3. p.pl.m. von om> ist dann wohl auf die in V.4 (B r. Rd.) erwdhnten Drogen
zu beziehen.

38,6 B: mit seiner Macht] 1. Rd.: ,mit ihrer (pl.) Macht”. Das Suffix ist wiederum auf die
Drogen (V. 4) zu beziehen.

38,8 B: der Salbenmischer] 1. Rd.: nip bleibt im Textzusammenhang unklar (,um zu
treffen” Qal Inf. cstr. < 17p?); Auch mip ,Glatzkopf” (sofern nap aus nip korrigiert ist) bleibt
im Kontext sperrig (,,... und so bereitet der Glatzkopf” die Salben.”) B: vergehe] r.Rd.:
,vergessen werde” B:unter den Menschenkindern] wortl.: ,,unter den S6hnen des Men-
schen”; 1. Rd. bietet fiir 21an die Lesarten 1an und *1an (= txt), sowie fiir 0 die Lesart 18K.
Das fiihrt auf folgende Varianten: oI& nan=,vor dem Menschen”; oIR *3an , unter den Men-
schenkindern” (=txt); WIR M9n=,vom Antlitz seiner Erde”; \1R "an=,unter den Menschen
seiner Erde”.
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/ :Ra7 XA 72 58 58 Shann qaynn 58 Hnata B 38,9
/ 2% 700 oywa Ham oua "anm Myn o B 38,10
/ TN 8103 T W oo onnnuin B 38,11
/ TTIR 13 03 D wIn KDY DIpn N ROMY o B 38,12

[ 15[ I8
/[y SR OR XD @ 38,14 nnbynyTacwkny wra B 38,13
/ny R/ R @ 38,14/ (nrbe)AsTawr ny B 38,13

/ :mn R mxam © mwa 1H mHy qwr ©) B
/ 18817 385 N2 i uah koI wR B 38,15

38,9 9112l B (VIIIr:15), r. Rd.: nbnna.

38,9 59ann] B (VIIIr:15), 1. Rd.: 55a.

38,10 5n 7o B (VIIIr:16), r. Rd.: (5)A 7101, Vom ersten Wort ist der Randnotiz ist nur
o sicher zu lesen. ScHECHTER/TAYLOR 1899, <17>, lesen no3, CowLey 1899, 111, schlagt an-
stelle von 7101 die Lesung 70 vor (ihm folgt Rysser 1901, 583, vgl. auch PeTers 1902, 157);
SMEND 19064, 35, und Ben-Hayyim 1973, 39, haben =%o#; BeentEs 2006, 66, legt sich in Be-
zug auf den ersten Buchstaben nicht fest: [.]1'0, dhnlich MorLa, der aber seine Lesung []7'0
zu 7on =707 erginzt (Morea 2012, 221, Anm. 4). ABecc 2019 liest 10 Alle Vorschlage fiir
eine Lesung miissen aufgrund der vorhandenen Tintenspuren als sehr unsicher gelten. Die
Tintenspuren vor dem o passen am besten zu einem 1 (oder viell. 1), die Tintenspuren nach
dem o passen zu 7, wobei die Tinte verlaufen ist, sodass beide Buchstaben verschmolzen
sind.

38,10 1anm1] B (VIIIr:16), r. Rd.: 99m1. Anstelle von 127 lesen SMEND 19063, 35, und Ben-
Hayyim 1973, 39, fam. Fiir 01a 72am1 (txt) bzw. 018 927 (B7) wird seit Rysser 1901, 582-583,
mit Blick auf die Septuagintaiiberlieferung (e0Ovvov xeipag) gerne oa2 72m konjiziert.

38,11 nor] B (VIIIr:17), r. Rd.: nnaom.

38,11 1yl B (VIIIr:17), 1. Rd.: 7.

38,11 7nn] B (VIIr:17), 1. Rd.: .

38,12 :771¥ 12 03 2 W 8] B (VIIIr:18), L. Rd.: : 7272 (1)3 (0)i ()3 / nkn wnws R,

38,13 *2] B VIII verso. Am oberen Rand in der Mitte steht ein 5 tiber das drei Punkte
gesetzt sind: 8.

38,13 B": B (VIIIv:1), r. Rd. (senkrecht).

38,14 nbx*] B (VIIIv:2) r. Rd.: man.

38,15 725 B (VIIIv:3) L. Rd.: "no».

38,15 11851 B (VIIIv:3) 1. Rd. (senkrecht): ™1 5p.
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38,9 B Mein Sohn, bei Krankheit warte nicht ab.
Bete zu Gott, denn er allein heilt.
Wende dich ab vom Unrecht und vom Ansehen der Person,
und von allen Missetaten reinige das Herz.
Bring Wohlgeruch dar und auch Gedenkopfer,
und Fett riiste zu, so viel deine Besitztiimer hergeben.
Aber auch dem Arzt lass Raum,
und er soll nicht weichen, denn auch ihn braucht man.
I 1 P (=ParascHA)? [ 1
38,13 B Denn es gibt eine Zeit, zu der in seiner Hand Erfolg liegt;
B* Eine Zeit, zu der in seiner Hand Erfolg liegt, (gibt es),
38,14 B @ denn auch er betet zu Gott,
B° @ denn auch er betet zu Gott.
B (® dass er ihm die Diagnose gelingen lasse
© und die Heilung, um das Leben zu erhalten.
Wer sich vor seinem Schopfer versiindigt,
kann sich vor dem Arzt als Held erweisen.

38,10

o}

o~}

38,11

38,12

o]

38,15

o}

38,9 B: bei Krankheit] r.Rd.: ,bei Erkrankung”; B: Bete] . Rd.: ,Bete” (558 =Pi. Imp.
sg.m. <598 statt txt: S5ann=Hitp. Imp.sg.m.).

38,10 B: Wende dich ab vom Unrecht] r. Rd.: ,Und wende dich ab vom U.(nrecht)”. B:
und vom Ansehen der Person] r. Rd.: 90 (sic!) lasst die Préaposition jn weg, da die Prap.
im selben Stichos schon bei 7wn begegnet und fortwirkt (,Wende dich am vom Unrecht
und dem Ansehen der Person”). Rysser 1901, 582-583, emendiert mit Blick auf G zu 92an
o'02: ,und halte die Hinde rein”.

38,11 B: Gedenkopfer] r.Rd.: ,ihr Gedenkopfer” (+Suff. 3. p.sg.f.; dass Suffix ist dann
auf die hier nicht genannte Min zu beziehen, von welcher die 7721X als der der Gottheit
zugedachte Anteil genommen wird; vgl. z.B. Lev 2,2). B: riiste zu] 1. Rd. ,riiste zu” (T
ist Defektivschreibung fiir txt: 717p). B: so viel deine Besitztiimer hergeben] wortl.: , mit
dem, was deine Besitztiimer umfasst” B: deine Besitztiimer] . Rd. 710 (sg.): ,,soviel dein
Besitztum hergibt”.

38,12 B: und er soll nicht weichen, denn auch ihn braucht man.] 1. Rd.: , aber mehr als
ein Bruder soll er nicht dienen, d.(enn) a.(uch) i.(hn) brauchst du.” Der erste Teil der Randlesart
scheint korrumpiert. Fiir nxn wow» R konjizieren ScHECHTER/ TAYLOR 1899, 61, mit Blick auf
G: nrn v R (,,und er soll nicht von dir weichen™).

38,14 B: gelingen lasse] r. Rd.: ,zuteil werden lasse”. B: um das Leben zu erhalten]
wortl.: ,um der Lebenserhaltung willen”.

38,15 B: Wer kann sich ... als Held erweisen] 1. Rd.: ,wird sich vor dem Arzt verschlie-
flen.”  Wer ... erweisen] Der gesamte Vers lasst sich auch ohne den beiflenden Sarkasmus
in der zweiten Vershalfte tibersetzen: ,Wer sich vor dem versiindigt, der ihn erschaffen hat,
spielt sich vor dem auf, der heilt.” Die beiden Partizipia 1w und 8o wiaren dann auf Gott
zu beziehen, der sowohl Schopfer als auch derjenige ist, der als eigentlicher Heiler, dem
Arzt Erfolg schenkt (vgl. V. 14). B: vor] 1. Rd. (senkrecht) bietet ™1 % statt 18%; abhéngig
davon ob man als Verb 723 (txt) oder 1nno> (B* 1. Rd.) liest, fithrt das zu folgenden Uber-
setzungsvarianten: ,kann sich ob der Hiinde des Arztes als Held erweisen” bzw. ,, wird sich
gegen die Hinde des Arztes verschliefSen”.
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/ :R2p AN RN YT 21 nnn Sy aa

/ :onyaa obynn o8 TIRW DK 10OWNI
/ 213 RePD PaAr W T8DA DN 33 00
/1 Maya onim AYRT Mapa ouws oy
/:nagy M a1 yan POR KXY 70
/ :AMIAR 9191 1731 P8 7p 2% PHR wn SR
/:0rn 19 Dnnr b TPN RI 2PN T
/90 T vin an Mpn Y PR "2 177910 OR

/ WAl R Op oM 121 NAW1 DR Nawn
I unbeschriebene Zeile 1
/ :Dann R0 poY oM ARON 1390 9910 NRan
/ #TYRR mana aRanm Tnbn AN DINNY AN

38,16 nnnl B (VIIIv:4): n aus n korrigiert.
38,16 7nnn] B (VIIIv:4) L. Rd.: annni.
38,16 nnn] B (VIIIv:4) 1. Rd.: *nn.

oW W W W W W W W W W W W

38,16
38,17

38,18
38,20
38,22
38,21
38,23

38,24
38,25

38,16 1MKRW 08 Wwawna] B (VIIIv:5) r. Rd.: 0w (po)R / (1)vawnd; vom &, das die Ab-

kiirzung (710)R anzeigt, ist nur der linke Fuf (absichtlich) weggelassen.
38,16 o5ynn] B (VIIIv:5) 1. Rd.: 7nnn.
38,16 ony 1] B (VIIIv:5) 1. Rd.: onmaa.
38,17 onm 1a] B (VIIIv:6) r. Rd.: onm 3.
38,20 2'wn] B (VIIIv:9) r. Rd.: nwn.
38,20 15&]1 B (VIIIv:9) r. Rd.: 15y.
38,20 mon] B (VIIIv:9) 1. Rd.: 7am.
38,22 x1] B (VIIIv:10) r. Rd.: 12.
38,23 1131 pawt nn nawna] B (VIIv:12) r. Rd.: (72)F naw* / nn mawa.
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38,16 B Mein Sohn, ob eines Toten lass Tranen fliefden,
zeige dich betroffen und stimme die Leichenklage an!
B Wie es seinem Recht entspricht, versammle seinen Leib,
und verbirg dich nicht, wenn sie verscheiden.
38,17 B Weine bitterlich, mein Sohn, und bring die Totenklage zu
Ende,
und setze seine Trauerzeit fest, wie es ihm zukommt.
B Einen Tag oder zwei, der Trianen wegen,
und lass dich trosten wegen eines Vergehens.
38,18 B Aus Trauer geht Ungliick hervor,
ebenso erzeugt Kummer im Herzen Schmerz.
38,20 B Wende dein Herz nicht weiter nach ihm um,
lass ab davon, an ihn zu denken, und denke an die
Zukunft.
38,22 B Denke an sein Schicksal, denn es ist auch dein Schicksal.
Fiir ihn gestern und fiir dich heute.
38,21 B Denke nicht an ihn, denn fiir ihn gibt es keine Hoffnung
(mehr).
Was niitzt es dir? Und dir fiigst du Schaden zu!
38,23 B Ist der Tote zur Ruhe gelegt, dann soll auch die Erinnerung
an ihn ruhen,
und troste dich mit dem Ausgang seiner Seele.
B [unbeschriebene Zeile]
38,24 B Die Weisheit des Schreibers mehrt die Weisheit,
und nur wer keine Belastung durch Arbeit hat, kann sich
Weisheit aneignen.
38,25 B Wie kann sich Weisheit aneignen, der den Treibstecken halt
und sich des Speeres des Treibers® rithmt.

38,16 B zeige dich betroffen] 1. Rd.: ,zeige dich betroffen” (" nnn=Hitpalp. statt txt:
Tmnn=Hitp.) B:stimme...an]l Rd.: ,stimme die Leichenklage an.” *na ist orthographi-
sche Variante zu nin (Qal Imp.sg.m. <7n1). B: Wie es seinem Recht entspricht, ver-
sammle seinen Leib] r. Rd.: ,wie es s.(einem) Recht entspricht, v.(ersammle) ihren Leib.” B:
verbirg dich] 1. Rd.: ,ereifere dich” B: wenn sie verscheiden] 1. Rd.: ,an ihrem Leichnam”.

38,17 B: mein Sohn, und bring ... zu Ende] r. Rd.: , mit Weinen und stimme laut die To-
tenklage an”; obnm ist hier unklar (Hif. Imp.sg.m. <o oder onn als Nebenform zu nnn
,larmen”?); G (kai Oéouavov) hat offenbar onm (Hif. Imp.sg.m. <onn ,heifs sein”) ge-
lesen.

38,20 B: Wende ... um] 1. Rd.: ,Hinge (wortl.: setze) dein Herz nicht weiterhin an ihn”.
B: nach ihm] r. Rd.: ,nach ihm” (Prép. %p statt txt: 5%). B:und denke an]1. Rd.: ,und blicke
auf”.

38,22 B: es] r.Rd.: ,s0”.
38,23 B: Ist der Tote zur Ruhe gelegt, dann soll auch die Erinnerung an ihn ruhen]
r.Rd.: , Sobald der Tote ruht, ruhe auch d.(ie) E.(rinnerung an ihn).”
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/ P33 oy rovyw W3 23w A0 981 B
/ :omdn [T]Twh A 35 P MY TPt B 38,26
/ O[:xma]n ]2 ah qwr awim wan vy aR B 38,27
/ :7pIINa RN M orn o, 523 mw[a] B 39,15
/ 190 1npa T 5 o o9 SR [wyn] B 39,16
/ IRIN 1D KRR Q1w naTa B 39,17
/ anwnd epn PRy mow M B 39,18
/Y T30 anoa R T wa v nwyn B 39,19
/ anwnd 950n PR v oy I ohyn B 39,20
/ ann pm1] 8Ha1 PRy MY VYN VP 'R B

38,25 2321w°] B (VIIIv:16): 77w5 (oberhalb von 321 in kleinerer Schrift); r. Rd.: 221wm.

38,25 mwa] B (VIIIv:16), r. Rd.: 7"wa.

38,27 [:»n3]n] B (VIIv:18): 1. Rd.: xny; Die Rekonstruktion [:a'na]n (txt) muss unsicher
bleiben. Die Tintenspuren des ersten Buchstaben lassen sich als n interpretieren. Ahnlich
RysseL 1901, 592.

39,15 n1'w[2]1 B IX recto.

39,16 053] B (IXr:2): Durch den Circellus oberhalb von 0% wird eine Randlesart an-
gezeigt, die wohl am r. Rd. zu suchen ist, aber durch die Beschddigung nicht mehr lesbar
ist. Mit Blick auf die Dublette in Sir 39,33 wird man wohl hier wie dort als Randglosse 5311
vermuten diirfen. Vgl. ScuecuTER 1896, 5: ,The marginal reading, which is indicated by
the ring-mark over the word, is faded, but we may safely supply it after v. 23 [=Sir 39,33,
G.K.] by 520" Levi 1901, 2: , glose effacée, qui étai siirement 5371 LEvi 1904, 46: ,Deleted
gloss; certainly 591 SMEND 1906a, 36: ,Rand 921” (vgl. SMEND 1906b, 358); BEN-HayyiM
1973, 40: 535

39,16 :p*00 1npa 71 Y] B (IXr:2), 1. Rd.: :3pa0° (inp)a / 7w 535,

39,18 1m1n] B (IXr:4): Lesung unsicher. Moglicherweise liegt ein Schreibfehler fiir 1n17n
(<mm, ,Freude”, vgl. Syr) vor (vgl. Morra 2012, 230f., Anm. 7).

39,19 7no1] B (IXr:5), 1. Rd.: "mon.
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B Den Stier treibt er an, lenkt den Ochsen herum,
und seine Beobachtungen gelten den Kalbern.
38,26 B Und seine Aufmerksamkeit gilt, die Anbindezeit zu beenden.
Das Herz setzt er daran, Furchen zu pfliig[en].
38,27 B Auch der Arbeiter, Handwerker und Stoffwirker,
der in der Nacht wie am Tag [umtriebig ist].

[...]

VII Reflexionen iiber die Schopfungsordnung und
die Gerechtigkeit Gottes (Kap. 39,12—43,33)

39,15 B [M]it Liedern zur Harfe und Saiteninstrumenten.

Und so sollst du sagen unter Hornerschall:
39,16 B [Die Werk]e Gottes sind allesamt gut,

und alles, was noétig ist, gibt er ausreichend zu seiner Zeit.
39,17 B Durch sein Wort richtet er die Leuchte auf,

und sein Mund lésst seinen (sc. Gottes) Vorrat

hervorgehen.

39,18 B Was ihn erfreut? lasst sein Wohlgefallen erfolgreich sein,

und es gibt kein Hindernis fiir seine Hilfe.
39,19 B Das Werk allen Fleisches ist vor ihm,

und nichts ist vor seinen Augen verborgen.
39,20 B Er blickt von Ewigkeit zu Ewigkeit,

unermesslich ist seine Hilfe.

B Nichts ist zu klein und gering bei ihm,
und nichts ist fiir ihn zu wunderbar und gewaltig.

38,25 B: lenkt ... herum] r. Rd.: , und lenkt den Ochsen herum“; 775 (oberhalb der Zei-
le) erganzt: ,um zu eggen”. den Ochsen] r. Rd. bietet 1"wa statt mwa (txt); dann wére der
zuvor genannte ,Stier” implizites Objekt zu 22w ,lenkt ihn (sc. den Stier) mit einem Lied
herum.” seine Beobachtungen] i.S.v. ,die Dinge, auf die er sein Augenmerk richtet”
(<mv, Qal ,blicken, schauen”; vgl. Ges'® s.v. Myw); moglich ware im Kontext der Stelle
auch: ,seine Unterhaltungen” (Aramaismus < 8pv, Ithpa. , sich unterhalten, erzahlen”; vgl.
LEvy 5.0. "W, RYY).

38,27 B: [umtriebig ist]] 1. Rd.: ,umtriebig ist”. Wie die Liicke in txt zu ergénzen ist,
muss unsicher bleiben.

39,16 B: allesamt] r. Rd. bietet moglicherweise Yan statt oba: ,,[Die Werk]e des Gottes
des Alls sind gut” (vgl. 39,33). B: und alles, was nétig ist, gibt er ausreichend zu seiner
Zeit.]1. Rd.: , und fiir alles, was man braucht, geben sie zu seiner Zeit ausreichend.”

39,18 B: Was ihn erfreut] 1mn (txt) ist unverstandlich. Vermutlich liegt ein Schreib-
fehler fiir TN (< M0 ,Freude”) vor. B: lisst ... erfolgreich sein] Moglich wire moy
(Hif. Impf. 3. p.sg.m. < n5x) auch i.S.v. »Erfolg haben” zu {ibersetzen: ,Zu seiner Freude
hat sein Wille (i.e. das, was ihm gefallt) Erfolg.”

39,19 B: verborgen] 1. Rd.: ,verborgen” (\mon=Pu. pt.sg.m. statt txt: Ino3=Nif. pt.sg.m.).

39,20 B: unermesslich] wortl.: ,,ohne Zahl”.
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/ :na1137%h 5an o moanb xS pr B 39,21
/ 7ax npa bon o YT AT INRI PR B

/ A0 5an 9 7o' aND mona B 39,22

/ :apwn nbnb Tamm whr oA mayry B 39,23

/ 2550 o 12 mw» onn mn[ar] B 39,24

/M 2w opah wRIN PON 29[ 2] B 39,25

/ :m5m 51ar wRy on IR *[n] 53] wra] B 39,26
/ T3 0w 21y 07 wam n o'fon 25n] B

/ [:]12mn3 aya5 oph 1o o oa[o]d[ MY % B 39,27
/ 128[n]3 iyl ] M

/ [:Dprnyr oan[ oalR[a ] e[ opi> mmla v B 39,28
[ Zeile zerstort ] B
/Py o0 1 M
/I oo 1 M

/ R[1]21 vawnbh 75K o3 Tam YT wR B 39,29
/ WRA[0a3 1 M

/ 1000 B™MINAY MNP 39 mayapy w nn B 39,30

39,21 5an1 B (IXr:8): Schreibfehler fiir 5ar.

39,21 21 127¥5] B (IXr:8), 1. Rd.: 7a» inya.

39,22 n1212] B (IXr:10), r. Rd.: Ein Circellus verweist auf eine Randlesart, von welcher
vielleicht noch ein 2 schemenhaft zu erkennen ist: ?[1n27]3; Die Rekonstruktion (vgl. LEvi
1898, 6) basiert auf dem Vergleich mit der Textiiberlieferung der Septuaginta (H evAoyia
avtov) und der Peschitta (mdsias); vgl. PETERS (1902, 166) und SMEND (1906b, 362).

39,23 w] B (IXr:11), r. Rd.: wni (stark verblasst).

39,23 :npwn nonb 7o) B (IXr:11), 1. Rd.: Im stark nachgedunkelten Bereich am 1. Rd.
mag eine Randlesart (oder mehrere Randlesarten)? zu diesem Halbvers gestanden haben
(vgl. SMEND 19064, 37, der zu 797" und nnY jeweils eine unlesbare Randlesart notiert).

39,24 onn mn[8]1 B (IXr:12), . Rd.: o wr[5] / vmnn[x].

39,25 y] B (IXr:13), 1. Rd.: pb.

39,27 ny51 B (IXr:16), 1. Rd.: R1d.

39,27 5[ 1M Kol L.

39,28 1e[1]3]1 B (IXr:17), r. Rd.: w[121]® (vgl. CowLEY/NEUBAUER 1897, 2; so auch MorLa
2012, 234, Anm. 5).

39,29 wx] B IX verso.

39,30 :000 ©nA mnpa 29m1 B (IXv:2), L. Rd.: :op[wn J(@™n)Ab / nnp[i a]n.

39,30 :0mnn>] B (IXv:2), L.Rd.: [ Jenb. Viell. 0™nY zu lesen (vgl. schon Cowrey/NEu-
BAUER 1897, 4; ebenso PeTERs 1902, 169, SMEND 1906a, 38; BEN-Hayyim 1973, 41: ©5935; LEvi
1904, 47, rekonstruiert [111]n5).
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39,21 B Man darf nicht sagen: Das? - Wozu ist das?
Denn alles ist nach seiner Notwendigkeit ausgewéhlt.
B Man darf nicht sagen: Dieses ist schlechter als jenes!
Denn alles ist zu seiner Zeit stark.
39,22 B Reicher Segen stromt tiber wie ein Strom,
und wie ein Fluss trankt er den Erdenkreis.
39,23 B Genauso vertreibt sein Unmut die Volker
und verwandelt zu Salz das wasserreiche Land.
39,24 B [Die W]ege des Rechtschaffenen sind eben,
genauso steil erheben sie sich fiir die Feinde.
39,25 B [Gutes] hat er dem Guten von Anbeginn zugeteilt,
ebenso fiir die Bosen Gutes und Boses.
39,26 B [Die Hauptsache] eines jeden Menschenleben:
Wasser und Feuer und Eisen und Salz.
B [Fett und Wei]zen, Milch und Honig,
Blut der Trauben, Ol und Kleidung.
39,27 B All die[se] machen es den [G]uten angenehm,
ebenso sind sie den Bosen ins Bose verkehrt.
[ ] in Abscheu verkehrt.
Es gibt W[inde, die sind zur Vergeltung] geschaffen worden,
[und mit ihrem] Z[orn] versetzen sie Berge.
[Zeile zerstort]
[ ] versetzen sie [Ber]ge.
[ ] ihren [ ] beschwichtigen sie.
Feuer und Hagel, Ubles und Pest,
auch diese sind zum Gericht geschaffen.
[ ge]schaffen.
Raubtier, Skorpion und Viper
und das Schwert der unerbittlichen Rache, um [die
Frevler] mit dem Bann zu schlagen [...]

= L

39,28

w2 X w

39,29

= £

39,30

39,21 B: alles(1)] 9an ist Schreibfehler fiir 9an.  B: ist nach seiner Notwendigkeit aus-
gewahlt] 1. Rd. ,alles ist zu seiner Zeit stark” (vgl. die Dublette).

39,22 B: Reicher Segen] mana fasse ich als Amplifikativplural auf.

39,23 B: vertreibt] r. Rd. ,vertrieb” (wnn=Hif. Perf. 3. p.sg.m. statt txt: wv=Hif. Impf.
3.p.sg.m.) B: und verwandelt zu Salz das wasserreiche Land] Moglicherweise gab es
am . Rd. auch hierzu Lesarten.

39,24 B: [Die Welge des Rechtschaffenen] r. Rd.: ,Seine [Welge sind [fiir] die Redlichen
eben”.

39,25 B: und Béses] 1. Rd. bietet p% (+ Prép. H) statt p (txt) und fithrt damit auf folgen-
de Ubersetzung: ,ebenso wird fiir die Bosen Gutes zu Bosem.”

39,27 B: ins Bose] 1. Rd.: ,,in Abscheu” (vgl. M).

39,28 B: geschaffen worden] r. Rd.: ,er[schaffen worden]” (Erganzung unsicher).

39,30 B: und das Schwert der unerbittlichen Rache, um ... mit dem Bann zu schla-
gen...1 L. Rd.: ,das [rilchende Schlwert], um [die Frevller m.(it dem Bann zu schlagen)”. B:
[die Frevler]] Die Erganzung folgt B*1. Rd. B: um ... mit dem Bann zu schlagen] 1. Rd.:
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/ TpaY NP TRIRA AR

/ Bao[

/0

/ a1 R opna

Al
/ PRN3N ana31 nananm

/"ol

/ 1180 1nYa TR 535
/ vy nya San o
/ [:]®oc0ob[r] ow NR 1272

/ :0TR 12 5 730 O
/i by or SR ov Ty

39,30 521 B (IXv:3), r. Rd.: m3.

39,30 1:121] B (IXv:3), r. Rd.: 1anaa.

39,30 Ny “wrval B (IXv:3), 1. Rd.: npb / mg[1]xa.

39,31 :1a] B (IXv:4), 1. Rd.: s,

39,33 0531 B (IXv:6), r. Rd.: :5on.

39,33 7] B (IXv:6), L. Rd.: 7w

39,34 58] B (IXv:7), r.Rd.: .

39,34 nt nn] B (IXv:7), r. Rd.: mm.

39,34 vax] B (IXv:7), 1. Rd.: 7ax.

39,35 251 B (IXv:8), r. Rd.: + nm (vgl. G).
39,35 Mooob[x]] B (IXv:8), L. Rd.: wrp.
40,1 581 B (IXv:9), r. Rd.: vy

40,1 or] B (IXv:10), 1. Rd.: 5.

Jesus Sirach (H) 39,30—40,1
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39,31
39,32
39,33
39,34
39,35

40,1



Jesus Sirach (H) 39,30—40,1 183

B All diese sind nach ihrer Notwendigkeit erschaffen,
und sie sind in der Vorratskammer und zur rechten Zeit
werden sie aufgeboten.

M [ ] sie? [ ]-
M [ ] sie [ ].
39,31 B Wenn er ihnen befiehlt, freuen sie sich,

und bei ihrer Bestimmung widersetzen sie sich nicht
seinem Befehl.
M [ ] seinem [Befehl].
Deshalb bin ich von Anfang an angetreten
und beobachtete genau und schriftlich legte ich es nieder.
M [ li[ch ]-
Das Werk Gottes: Sie alle sind gut!
Fiir alles, was notig ist, wird zu seiner Zeit ausreichend
da sein.
Man sage nicht: , Dies ist schlecht! Warum gibt es das?“
Denn alles lasst er zu seiner Zeit stark werden.
Nun jubelt mit ganzem Herzen,
und preist den Namen [Go]ttes [...].

39,32

o]

39,33

o]

o}

39,34

39,35

o]

40,1 B GrofSe Miihe hat Gott zugeteilt,
und ein schweres Joch auf die Menschenkinder.
B Vom Tag seiner Ausgangs vom Schofs seiner Mutter,
bis zum Tag seiner Riickkehr zur Mutter alles Lebendigen.

Jum ... wegzuheben.” Sofern am 1. Rd. wirklich 0% (Hif. Inf. cstr. <o +Prép. %) zu ergén-
zen ist (siehe Anm. zum Text) miisste 011 (Hif.) hier allenfalls i.5.v. ,wegnehmen; entzie-
hen” verstanden werden. Vielleicht liegt jedoch nur ein Schreibfehler fiir o™nn% (txt) bzw.
0% (=omn? Hif. Inf.cstr. mit Ausfall des n) vor (vgl. Peters 1902, 169). B: All] r.Rd.:
,Auch” B:sind ... erschaffen] r. Rd.: ,sind nach ihrer Notwendigkeit ausgewdihlt”. B:in
der Vorratskammer und zur rechten Zeit] 1. Rd.: ,in seiner Vor[ratslkammer. Zur rechten
Zeit ...".

39,31 B: seinem Befehl] 1. Rd.: ,seinem Befehl” (3a ist synonyme Variante zu txt va).

39,33 B: sie alle] r. Rd. ersetzt %3 (,,sie alle”) durch 21 und fiihrt auf folgende Uber-
setzung: ,Das Werk des Gottes von allem sind gute Dinge” oder , Das Werk Gottes: Das alles
sind gute Dinge”. B: was noétig ist] 1. Rd.: ,was man braucht”.

39,34 B: Man sage nicht] r. Rd. ersetzt die Negation 5% durch syntaktisch stimmigeres
'R:,,Man darf nicht sagen:” (PR + Inf.cstr.).  B: Warum gibt es das?] r. Rd. ersetzt it nn durch
fm und verandert den Satzzusammenhang zu einer komparativischen Aussage: , Dies ist
schlechter als das!” B: lasst ... stark werden.] 1. Rd.: ,, wird zu seiner Zeit stark werden.”

39,35 B: Herzen] r. Rd. + ,,und Mund” (vgl. G). B: den Namen [Golttes] 1. Rd. ,seinen
heiligen Namen” (wortl. ,den Namen seiner Heiligkeit”).

40,1 B: Gott] r.Rd.: ,der Hochste” B: zugeteilt] 51 hier vielleicht auch i.S.v. ,erschaf-
fen” (Arabismus; vgl. RoGer 1970b, 107-108). B: zur Mutter] 1. Rd.: ,zum Gott”.
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/ 18RI Nap 2wH 1Y nad Roawrn B 40,3

/ 30 nonw v TN pigae nown B 40,4

/ [: ]2 Aann min DR TN FIRT ARIP IR B 40,5
/[0 Jmawn 755 nrw mown Sy iminy B

/[ Jmnbna pam vipw yana pmboyn B 40,6
/a1 [*]a[an]oin Twa WO MM YY VYN B

/man[ Jo M [y'pn nawal gmw a[y] B 40,7

Al b[ooy] B 40,8
[ Jop ar A Twlab oy B
/ moRo o[ ] M

/ 10 Ay naw v g onaaft] B 40,9

/ :153 winn Maya i AR ywn Y B 40,10

/ ;070 58 o1nn qwR 2w pIR SR pIRn 53 B 40,11

40,3 123y ®o3 awrn] B (IXv:11): Am r. Rd. Tintenspuren, die aber zumindest auf den
publizierten Fotos nicht mehr sicher lesbar sind. SmexD 19064, 38, liest fiir 2wrn am r. Rd.
137wn (vgl. auch Ben-Hayvim 1973, 42), und bemerkt zu 1235 ,,Rand unlesbar”.

40,3 v125] B (IXv:11), L. Rd.: wab / wad.

40,4 nvw 7] B (IXv:12), 1. Rd.: (nv)iy 79?7 (unsicher). CowLey/NEUBAUER 1897, 4, und
Livi 1904, 48, lesen 7wy Tp. BEENTIES 2006, 69, liest [.Jww Tv. SMEND 1906a, 38, und BeN-
Hayyim 1973, 42, lesen ©p 79, MorrLa 2012, 238, Anm. 4, sieht anscheinend nur [ Jvw=
(mww). REymonD/REY/JoosTEN 2017, 105: 75.

40,4 nxo] B (IXv:12): Zur Lesung s. REymonD/REY/JoosTEN 2017.

40,5 3 nann nin] B (IXv:13), 1. Rd.: 20 (77)nn (n)A.

40,5 120wn] B (IXv:14), r. Rd.: unleserlich.

40,5:[c ]]1B (IXv:14), . Rd.: In der Liicke am Zeilenende ist nach der Randlesart :npT
zu erganzen.

40,6 P51 B (IXv:15): Die Lesung ist unsicher. CowLEY/NEUBAUER 1897, 4, lesen mno,
Livi 1904, 48, liest p1% und SMeND 1906a, 38, 1. 1. Rd.: nph. Auch die Lesung der Mar-
ginalie am rechten Rand ist unsicher (vgl. PETERs 1902, 174-175). LEvi 1904, 48, liest na oder
np (so auch CowLEY/NEUBAUER 1897, 4. SMEND 19064, 38, will 15 lesen.

40,8 B": B (IXv:18) 1. Rd. (senkrecht).

40,8 M (Kol I:23): Die Zuordnung zu Sir 40,8 ist nicht sicher. Yapin 1999, 171, liest hier
793 wi[ ] und ordnet es dem zweiten Halbvers von Sir 40,10 zu. Da die Kolumnen der Ma-
sadarolle fiir gewohnlich 25 Zeilen haben und Kol. II:1 den Text von Sir 40,11 bietet, muss
auch die Zuordnung von Kol. I:23 zu Sir 40,10 unsicher bleiben. Die hier gebotene Lesung
nHR3 &7 ] folgt Ben-Havvim 1973, 42; BeentjEs 2006, 113, und Morra 2012, 417, Anm. 2.
ReymonD 2014, 339, transkribiert .5..[ ] (vgl. auch die Umschrift von ReymonD auf www
.bensira.org, allerdings ist dort auf den digitalen Photographien die betreffende Passage
nicht abgebildet.

40,8 noxo o[ ]1M Kol. IL.

40,9 H27] B X recto.

40,10 :153 winn Mayar] B (Xr:2), L Rd.: :nya (wn)n 1mmapa.

40,10 Maya1] B (Xr:2), 1. Rd. (schrdg): 1oway; Lesung unsicher. 1792wa1 lesen auch LEvi
1904, 48; SmEND 1906a, 39, und Ben-Hayyim 1973, 42. CowLEY/NEUBAUER 1897, 6, und ABEGG
2019 lesen nawai (Sinn?).

40,11 qwr1] B (Xr:3), 1. Rd.: (1) (vgl. SMEND 1906b, 372); Vielleicht ist die Abkiirzung
¥ an dieser Stelle mit Blick auf den ersten Halbvers aber auch (21)& aufzuldsen (vgl. Pe-
TERS 1902, 177).
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40,3 B Von dem, der erhaben auf dem Thron sitzt,
bis zur Riickkehr zu Staub und Asche.
40,4 B Von dem, der Kopfbund und Diadem anlegt,
bis zu dem, der ein Leinenkleid anlegt:
40,5 B Nur Eifersucht, Besorgnis und Schrecken;
Angst vor dem Tod, Wut und Streit!
B Und zur Zeit, wenn er auf seinem Lager ausruht,
verandert der Schlaf des Nachts das Erkennen.
40,6 B Ein wenig, fiir Nichts, wie einen Augenblick kommt er zur
Ruhe,
und mitten aus seinen Traume heraus [wird er bestandig
gestor]t.
B Ein wenig irrt er umher® wegen der Vision seiner Seele,
wie der Fliichtling, der [vor dem] Verfolger [flieht],
40,7 B [Blis dass [er] — noch bist du [im Schlaf — erwacht ist],
und seine Furcht® [...] ohne zu ruhen®.

40,8 B [Beiall]lem [ ]
B* Bei allem F[leisch ]
Auch bei [ ]
M [ ] wie diese.
40,9 B [Plest und Blut, Fieber und Schwert,

Verwiistung und Zusammenbruch, Unheil und Tod.
Wegen des Frevlers ist das Unheil geschaffen,
und deswegen trifft die Vernichtung ein.
Alles, was aus der Erde kommt, kehrt zur Erde zuriick,
und was aus der Hohe kommt, zur Hohe.

o]

40,10

40,11

o]

40,3 B: der ... sitzt] r. Rd. vielleicht: ,der sich erhaben auf dem Thron niederlisst” B:
erhaben] wortl.: ,,zur Hohe/Erhabenheit” (oder als Inf.cstr. ,um erhaben zu sein”); die zu
1215 gehorende Variante am r. Rd. ist nicht mehr lesbar. B: zur Riickkehr zu] 1. Rd.: ,er
sich bekleidet mit”“/,zu dem, der sich bekleidet mit”.

40,4 B: der ... anlegt] Die Variante am 1. Rd. lasst sich nicht sicher rekonstruieren: , bis
zu...”

40,5 B: Tod, Wut und Streit!] 1. Rd.: ,T.(od), W.(ut) und Streit!” (= txt; l. Rd. scheint ver-
deutlichend die Schreibung 2 ,Streit” anstelle der Defektivschreibung 27 zu haben). B:
seinem Lager] Bemerkung am r. Rd. unleserlich. B: das Erkennen] ergianzt nach 1. Rd.

40,6 fiir Nichts] vielleicht , fiir bestimmte Zeit”? (*pn%); r. Rd.: ,entriickt”? (nph; pass.
Qal pt.sg.m. <npY) irrt er umher] pv (txt) ist unverstindlich; vielleicht ist es mit aram.
v (,umherirren”) in Zusammenhang zu bringen, oder es liegt ein Schreibfehler fiir p1 vor
(vgl. PETERS 1902, 175); auch eine Verschreibung von pu (Inf. <pu ,Beben, Zittern”) zu yv
ist denkbar: , Ein wenig Zittern vor der Vision der Seele”.

40,7 B: seine Furcht] 1&n ware Defektivschreibung fiir 87in ,, Furcht”+ Suff. 3. p.sg.m.;
auch mogl. 80, sein Aussehen” (< xIn).

40,10 B: und deswegen trifft die Vernichtung ein] 1. Rd.: , und seinetwegen t.(rifft) das
Unbheil ein.” Zur Bedeutung , eintreffen” fiir v, sieche RGGer 1970b, 103-109. B: und des-
wegen] 1. Rd. (schrag): ,und als sein Lohn” (Lesung unsicher).

40,11 B: und was] 1. Rd.: Es ist nicht klar, wie die Abkiirzung ¥ am 1. Rd. aufzuldsen
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/[ 1A%
Al J&m 5
/ :M9P TINa IR PaRm 1R 5nan 5n R Hinn
/[ 15wn >n
/ :onr neib orna o 13 083 INKRW OY oY

/o[ 122 inRw oy

/ :vHo 1w SR ;a0 wnw 2 APy RS oANN R
/MR W Y Q30 wMw1 12 02 KD onn el

/%[ ]2 8H non v

/ 119971 20N Y2 n1an 5n1 nax 5y mnTIpa
/T ven Y[ 15m1 max by manpa

/ :an Tyh apTw v &Y ohh ToMm

/10 Th npT[e] non 85 TP ToN

40,13 50 58 :nn] B (Xr:4), . Rd.: nn 5n.
40,13 prarm] B (Xr:4), 1. Rd.: praran.

40,14 \nxw oy op] B (Xr:5), r. Rd.: 'nRw op.
40,15 B*: B (X1:6), r. Rd. (senkrecht).

40,16 1511 B (X1:7), 1. Rd.: 1ab.

40,16 12y B (Xr:7), 1. Rd.: nyam.

ZHWZWZHIZTIZ®ZZ

40,12
40,13

40,14

40,15

40,16

40,17
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M Alles, was aus| ]-
40,12 M Alles, was aus| ]-
40,13 B Von Sand zu Sand, wie ein stetig flieSender Bach,

und mehr als ein gewaltiger Wasserlauf bei einem
Platzregen.
M Reichtum aus Unrecht [ist wie ein stetig flieSender Bach.
Und wie ein gewaltiger Wasserlauf bei einem Platzreg]en.
Wenn er Felsen erhebt, jubeln sie.
Dennoch versiegt er plotzlich fiir immer.
M Wenn er Fe[lsen ... versieg]t [ ]
Was aus Gewalttat geschaffen wurde, bleibt nicht schuldlos,
denn die Wurzel der Ruchlosigkeit ist auf steiniger Klippe.
B Der Spross der Gewalttat wird nicht darauf (sc. Wurzeln?)
schlagen,
und die Wurzel der Ruchlosigkeit weilt auf felsiger Klippe.
M Der Spross der Gewalttat wird nicht | ] felsiger Klippe.
Wie Axte(® an der Seite des Baches,
wegen all des Regens sind sie vernichtet.
M Wie Rohricht an den Seiten des Baches,
[noch vor al]lem (anderen) Gras wird er vernichtet.
Aber Treue wird in Ewigkeit nicht wanken
und Gerechtigkeit in Zukunft Bestand haben.
M Treue wird in Ewigkeit nicht ausgeldscht
und Gerechtigkeit in Zukunft Bestand haben.

40,14

o]

40,15

o]

40,16

o~}

40,17

o]

ist: 9w (vgl. SMEND 1906b, 372): , Alles ... kehrt zuriick, und der Redliche/ Fromme aus der
Hohe zur Hohe”, Lost man die Abkiirzung in Analogie zum ersten Stichos mit ;1w auf
(vgl. PETERs 1902, 177), wire V.11 folgendermafien zu iibersetzen: , Alles kehrt aus der
Erde zur Erde zuriick und es kehrt aus der Hohe zur Hohe zuriick.” (Vgl. Pred 12,6-7; Ps
146,4).

40,13 B: Von Sand zu Sand] r.Rd. ,Vermdgen kommt aus Vermogen” (Sowohl B txt als
auch B’ r.Rd. sind im Vergleich zu M als Textfehler zu werten). B: und mehr als ein
gewaltiger Wasserlauf] 1. Rd.: ,und wie ein gewaltiger Wasserlauf; B: und mehr als ein ge-
waltiger Wasserlauf beim Platzregen] Vor dem Hintergrund des Bildes eines geméchlich
perennierenden Baches wire auch folgende Ubersetzung méglich: ,und aus einem Wasser-
lauf wird ein gewaltiger (sc. Wasserlauf) bei einem Platzregen.”

40,14 B: Wenn er Felsen erhebt] txt hat 1nxw oy oy; r. Rd. korrigiert die Dittographie:
mRw op.  B: Wenn er Felsen erhebt, jubeln sie] eine wortliche Ubersetzung des sicher-
lich korrupten Textes lautet: ,mit seinem die Felsen Anheben, jubeln sie (Qal Impf. 3. p.pl.m.
<%3)“. Mit Blick auf den folgenden Halbvers lieSe sich der Inf. cstr. < xwa vielleicht auch auf
das Anschwellen des Flusses beziehen und die Verbform 17°» wire dann mit der Wurzel 55
(,rollen”) in Zusammenhang zu bringen, sodass der Vers etwa folgenden Sinn hitte: ,Bei
seinem Anschwellen rollen Felsen daher.” Sollte tatsédchlich 173 Pleneschreibung fiir 1937?
(Qal Impf. 3. p.pl.m. vgl. BAUER/LEANDER 1922, §58e) sein, miisste man jedoch fiir den Qal
von %93 eine sonst nicht belegte intransitive Bedeutung ,daherrollen” annehmen.

40,16 B: Axte] mnTIp ist wohl Textfehler fiir n'n7p (,Rohricht” vgl. M). B: wegen]
l.Rd.: ,vor” B:sind sie vernichtet] 1. Rd.: ,ist sie vernichtet” (p>71, Nif. Perf. 3. p.sg.f.
<37 bleibt ohne passendes Subjekt).
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/ IR RRID DAY o aw e m B 40,18
Al Ixxen omawm PN DY N M M
/ :7RaN KRN DAY ow TRy Y T B 40,19
/ NPWNI AWK 0w DW I PO Y B
Al Jxn onnuwm ow | > M
/npwn[  omalw[nh aRw [ 1 M
/ {07 NANKR DAMwMm 25 5y dwii[*]* B 40,20
/[ o] M
/ 113 b oanwm WAy San 5 5n B 40,21
/ :mTw omng onnuwm Py yan a[mn B 40,22
/ :nbawn nwK ommwm BnY ny[2am ams] B 40,23
/ :n5en PR oanwm R nya of Inx B 40,24
Al Jwm 5 Jgom amr B 40,25
/ :oHR nRA[Y] omawm BHaal]ar n>n B 40,26
/ w[w]n nny wpad pr MONA ™ NRAPR B

40,18 70w 1] B (X1:9), r. Rd.: Haw .

40,18 79wIx] B (Xr:9), 1. Rd.: nno.

40,18 M (Kol.IL:8), r. Rd.: Ein rechtwinkliges Zeichen, das an ein T erinnert: =7 (Ab-

schnittsmarkierung?).
40,21 5[']5n1 B (X1:13), r. Rd.: 55m.
40,22 :717w] B (Xr:14), L. Rd.: :7w.
40,24 p12] B (Xr:16), 1. Rd.: npTy.

40,26 B (Xr:18), r. Rd. (senkrecht): Am r. Rd. finden sich drei Zeilen, die senkrecht zum

Textkorper geschrieben sind:

o'y a9

/ 8953 4% 'mR R0 12
/ am2 oM onna 1o Hawa
/ :0an2% 12 apn w35 o RN
Darunter, eingeriickt und in kleinerer Schrift, findet sich folgende Erlduterung in persi-
scher Sprache:
/ HRR M0 RI PR 1D TIRA N
N D NP R KRR A
40,26 "R] B X verso.
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40,18

o]

Das Leben mit Wein und Rauschtrank ist siifs,

aber besser als beides, wer einen Schatz findet.
M Das Leben mit Lohn im Uberfluss ist siifi,

aber besser als beides, wer | ] findet.
Kind und Stadt geben dem Namen Bestand,

aber besser als beides, wer Weisheit findet.
B Vieh- und Pflanzzucht lassen den Namen erbliithen,
aber besser als beide eine anhéngliche Frau.

40,19

o~}

M Kind und [ ] dem Namen Bestand,
aber besser als beides, w[er filndet.
M [ bring]len Fleisch,

aber [besser als be]id[es ist eine an]hédngliche [Frau].
40,20 B Wein und Rauschtrank lassen das Herz jauchzen,
aber besser als beides die Liebe unter Freunden.
M ... Fre]Jund[en].
Flote und Harfe verschonern ein Lied,
aber besser als beides eine lautere Zunge.
An[mut und Sch]onheit gefallen dem Auge,
aber besser als beides die Gewéachse des Feldes.
[Freund und Gefdhrte] geben [bei]zeiten Geleit,
aber besser als beide eine verstandige Frau.
Briid[er und Helfer sind da] zur Zeit der Not,
aber besser als beide errettet Gerechtigkeit.
Gold und Silber [geben dem Fu]fs [ 1
aber besser als bei[des ]-
Starke und Kraft machen das Herz erhaben,
aber besser als beides die Gottesfurcht.
B Bei der Furcht Jahwes gibt es keinen Mangel,
und mit ihr muss man nach keiner St[iit]ze mehr suchen.

o}

40,21

40,22

o]

40,23

o]

o]

40,24

40,25

o]

40,26

o]

40,18 B: Wein und Rauschtrank] r.Rd.: ,Uberfluss an Einsicht”. B: einen Schatz]
1. Rd.: , etwas Gehortetes”.

40,19 M: Fleisch] 7w liefle sich mit Blick auf den Inhalt des in B {iberlieferten zweiten
Stichos hier vielleicht i.S.v. ,Blutsverwandtschaft” verstehen und ebensogut allgemein
i.S.v. ,Nahrung”.

40,21 B: Flote] r. Rd.: , Und Flote”.

40,22 B: des Feldes] 1. Rd. , des Feldes” (*Tw ist poetische Form fiir txt: n7w).

40,24 B: Gerechtigkeit] 1. Rd.: , Gerechtigkeit” (np7¢ statt txt: p7); Np7% bedeutet mhebr.
,Mildtatigkeit, Almosen”, also tatige Gerechtigkeit.

40,26 B r. Rd. (senkrecht): , Alle Tage des Armen sind iibel — Ben Sira s.(agt): ... auch in der
Nacht!/ Im niedersten der Dicher ist sein Dach und in der Hohe der Berge liegt sein Weinberg. /
Vom Regen (anderer) Diicher (fillt es) auf sein Dach und vom Erdreich seines Weinbergs auf (an-
dere) Weinberge.” Im Talmud (bKetubot 110b) wird der Spruch Ben Sira zugeschrieben (vgl.
SMEND 1906a, 40). Die darunter in persischer Sprache abgefasste Glosse bemerkt: ,Es
scheint, dass dies nicht in der urspriinglichen Handschrift stand, sondern dass es miind-
lich {iberliefert ist” (Ubersetzung von Friedrich Andreas, zitiert nach SMenD 1906a, 40).



190

/[ Jlomaw[m
/ wwn nny wpad pr[
/ :nnan ma2 51
/ nnan T[1]a3 53 5[
/ 59 nonn qora aw
/ axnnn o[ Jaw]
/:ovn mand M PR
/:0'n TI0 YT wRD
/ orn man|[
/ own 3100 P wRH
/ *WR 113 7pan 129
99an wra [

40,28 1] B (Xv:3), r.Rd.: 1.

Jesus Sirach (H) 40,26-30

]

]

119M3 7TYa bR Nk
]

"IN OR 1NN YN I

]

a1 1w Sy mawn wR
nyvn wai Hwn

]

Jon[ ]
TORW PIAN waI ny wnb
0 wala] 1w da

40,29 w3 Hpn] B (Xv:5), r. Rd.: a1 Sapn.

40,29 wmypon] B (Xv:5), r. Rd.: 7ar 'nypovn.

40,29 oyn o] B (Xv:5), 1. Rd.: opm o,

40,30 p'nnn wai ny] B (Xv:6), r. Rd.: pnnn / mwai 1.
40,30 wx 2 wan] B (Xv:6), 1. Rd.: na1a wra.

EwEfdwvgwdwEX

40,27
40,28

40,29

40,30



Jesus Sirach (H) 40,26-30 191

[ Jbeides]| ]-
[und] mit ihr muss man nach keiner Stiitze mehr suchen.
Gottesfurcht ist wie ein gesegnetes Eden,
und so ist alle Herrlichkeit ihr Baldachin.
M [Gottesfurcht ist wie ein gesegnetes Eden],
und {iber aller Herrlichkeit liegt ihr Baldachin.
Das Schicksal eines auf Gaben angewiesenen Lebens lebe
nicht!
Besser versammelt werden (i.e. sterben) als sich frech
benehmen®.
M [ 1
Besser versam[melt werden] (i.e. sterben) als
unverschamt sein.
Der Mann, der auf einen fremden Tisch sehen muss,
sein Leben kann man nicht als Leben z&hlen.
B Der eigene Lebenswandel gilt seinem (nachsten) Bissen.
Dem verstandigen Mann ist es ein Geheimnis des Leibes.

C <

40,27

40,28

o]

40,29

o]

M [ ] Leben z&hlen.
M [ ] wegen [ 1,
[Dem] kundigen [Ma]nn bereitet es Leibschmerzen.
40,30 B Fiir einen gierigen Mann ist Bettelei siif3,

aber in seinem Inneren brennt sie wie Feuer.
M In einem gierigen Mund ist Be[ttelei siif3,
aber in seinem Inneren brennt sie] wie Feuer.

40,27 B, M: ihr Baldachin] nnan lieSe sich hier auch als Qal bzw. Pi. Perf. 3. p.sg.f. auf-
fassen (,,sie hat bedeckt/beschiitzt”): ,und so hat sie alle Herrlichkeit beschiitzt” oder ,,und
so hilt sie alle Herrlichkeit diberdeckt”.

40,28 B: Das Schicksal] r.Rd.: ,Mein Sohn”. 12 ersetzt 21 (txt: Schreibfehler?); die
Ubersetzung es Stichos lautet dann: ,Mein Sohn, lebe nicht ein auf Gaben angewiesenes Le-
ben (wortl.: ein Leben der Gabe)” B: sich frech benehmen] Das Verstindnis von 55inon
(Hitpo. <50) ist nicht ganz klar; vielleicht ist an aufdringliches Verhalten gedacht. Pe-
TERS (1902, 185) erwégt einen Zusammenhang (Schreibfehler?) mit der Wurzel 55w (Hitpo.
,Beute machen”), was dann als aggressives Betteln zu deuten wiére.

40,29 B: Der eigene Lebenswandel] wortl.: ,,Der Pfad der Seele” r.Rd.: ,Sein eigener
Lebenswandel” (wortl.: Der Pfad seiner Seele); B: seinem (nédchsten) Bissen] mpvn (txt):
bhebr. begegnet oyvn sonst nur als pl. onayon; r.Rd.: ,geschenkten Leckerbissen”. B: ein
Geheimnis des Leibes] opn mio (wortl.: ,Geheimnis der Eingeweide”); r.Rd.: ,eine er-
schiitternde Ziichtigung.” B: Der eigene Lebenswandel gilt seinem (nichsten) Bissen]
Die Ubersetzung versucht dem schwer verstandlichen (und vermutlich korrupten) Text
einen Sinn abzuringen. G (dAwoyfoel Yuxnv avtov) scheint 5pan (vgl. aram. 53 Pa. , be-
schmutzen®) anstelle von 9yn (txt) gelesen zu haben: , Er beschmutzt seine Seele ...~

40,30 B: gierigen] wa1 np: wortl.: ,mit Stiarke an Begierde”, B: Fiir einen gierigen
Mann ist Bettelei siiff] r. Rd.: pnnn mwai 1w statt txt: pnnn wai ny: , Flr einen sehr gierigen
Mann ist Bettelei siiff” (mwa1 1p: wortl.: ,stark an Begierden”).
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/ nnan by opw wRd T omanmndorn B 41,1
/ :3avn Haph Hmoa e 501 mhem vHw wR B
/1nman 5y vpw wRb Tt 500 M
/ mynSaph noamy Soarmbemdw] ] M
/ :1NRY 90M DR WIRY TPpnaw o mnb nrn B 41,2
/ :Mpn Tar) 270 51 wpr Swn wr B
/ :Mpn Tar ARIn0 o[a]R 521 wpm Hwn wR B
/ 1PN TaRI ARIAI DOR 521 Swin wpu wR B
/ nagy qom ounIR PR[ Inawnnmndyn M
/ Mpn TIARY 7700 DA | Jaownbwa wR M

41,1 o*n] B (Xv:7), r. Rd.: .

41,1 M (Kol. II:24), r. Rd.: Ein rechtwinkliges Zeichen, das an ein 7 erinnert: -7 (vgl. Sir
40,18), markiert den Beginn des folgenden Abschnitts.

41,2 7pnl B (Xv:9), r.Rd.:ypm / pm / pin.

41,2 wpr] B (Xv:10), r. Rd.: wpm.

41,2 B": B (Xv:10), 1. Rd. (senkrecht, auflen).

41,2 B": B (Xv:10), L. Rd. (senkrecht, innen).

41,2 yn] M Kol. I1I.

41,2 own] M (Kol. I1I:2): Rasur; oberhalb: wpin.



Jesus Sirach (H) 41,1-2 193

41,1 B Das Leben ist des Todes! Wie bitter ,segnet” er
den Mann, der Ruhe hat an seiner Statte,
B den Mann, der ohne Sorge ist und in allem Erfolg hat
und in dem noch Starke ist, Annehmlichkeit zu
empfangen.
M Afch Tod! Wie bitter ist der Ge]danke an dich
fiir den Mann, der Ruhe hat an seiner Statte,
M [den Mann], der ohne Sorge ist und in allem Erfolg hat,
in dem noch Kraft ist, Annehmlichkeit zu empfangen.
41,2 B EiTod!Ja, gut ist dein Schicksal,
fiir den Mann, der zwar Vermogen hat, doch dem es an
Starke mangelt,
B den Mann, der strauchelt, sich in allem verfangt,
der vergramt ist und die Hoffnung verloren hat.
B° den Mann, der strauchelt und sich in allem verfangt,
der nichts mehr sieht und seine Hoffnung verloren hat.
B den Mann, der sich verfangt als einer, der alles beherrscht,
der nichts mehr sieht und seine Hoffnung verloren hat.
M O Tod! Wie gut ist d[ein] Sch[icksal ]
fiir den Mann, der kein Vermdgen hat und dem es an
Kraft mangelt,
M den Mann, der strauchelt, {Rasur} und sich in [allem]
verfangt,
der sich nicht mehr auflehnt und die Hoffnung verloren
hat.

41,1 B: Das Leben] r. Rd. hat nn (,Wehe”) statt on (txt): ,Wehe dem Tod!” B: ,seg-
net“] 713 kann auch euphemistisch ,fluchen” bedeuten (vgl. 1Kén 21,10.13; Hi 1,5.11;
2,5.9), jedoch wird 772 (Pi.) im Regelfall mit dem Akk. konstruiert. Sofern man % wie im
Aramadischen als n.acc. interpretieren mochte, liele sich txt ibersetzten als: , Wie bitter ver-
flucht er den Mann, der ...”; wahrscheinlicher ist jedoch ein Schreibfehler fiir 7721 (vgl. M;
G, La).

42,2 B: dein Schicksal] Die Schreibung 7'pn ldsst sich mit PETers (1902, 187) als Reflex
einer Pausalbetonung deuten. Zu 7'pn finden sich am r. Rd. untereinander drei Varian-
ten: (1) pwn: ,Wie bitter ist das Schicksal ...”; (2) pin: ,Wie bitter ist die Macht ...”; (3) ypn:
,Wie bitter ist sein Schicksal ...”. B: sich ... verfangt] r.Rd.: ,und der sich in allem ver-
fingt” (wpn, Nif. pt.sg.m. <wp?). B’ als einer, der... beherrscht] 5w (txt) ergibt im
Kontext kaum Sinn. Man wird von einem Schreibfehler fiir b1 ausgehen miissen: ,der
sich verfangt, der iber alles strauchelt”. B': der nichts mehr sieht] wortl.: ,,das Sehen ist
nicht mehr vorhanden” nxn kann sowohl das Sehen als auch das Aussehen bezeichnen,
wodurch auch folgende Ubersetzung moglich wire: ,dessen Aussehen dahin ist und seine
Hoffnung hat er verloren”. M: und sich ... verfangt] wpm ist oberhalb der Rasur own
(,als einer, der ... beherr[scht]?” vgl. BY) geschrieben. M: auflehnt] 790 lasst sich hier
als Hif. Inf.abs. <n7n (widerspenstig sein, trotzen”) interpretieren (vgl. auch max, das
ebenfalls als Inf. zu deuten ist). mpn Tar1 N par lautet wortl. tibersetzt: , Da ist kein
Aufbegehren mehr und ein Zugrundegehen der Hoffnung”.
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/ T7RY DUINKR OUWRD D Nt
TRY PIARI PATR N0t
/[ nmina oxran
/ :ovn S[r]wa mnoin wR
/ vyl Inafo ]
/1
/ :p[w ]1na MR T7an
/vl
/A ocoo  Jum
/ naan [T7]n]
/[0 o ]H%amnm
/ varnohi[
/[y ]
/15y nnany[

41,4 v'}] B (Xv:13), . Rd.: px.

TPIN MR TRan 58
TP MR TRan K
Sxnwabophnm

WP RN DIW 5HRD

all Toavp

Jonw 5581 ARn WwYS
o' 127 ORI I

Jown mo[ ]n oRna 7
Y1 nbwnn Hp 1an
n[5lwnn Tajn 5[ ]
75 2P pwi ar

> ap [ 2R

[ 0o]H MR

5w war[ "]

EFEFELFLFTELLWTW®ES

41,3

41,4

41,5
41,6
41,7

41,8

41,5 oxma ] B (Xv:14), r.Rd.: o812 / "2 ; aus der Notation im Manuskript geht nicht
hervor, ob das oberhalb von 12 geschriebene *2 eine Alternative angibt (d.h. neben oxni 12
als Variante auch o&ni '3 gelesen werden soll), oder ob damit die Lesart oXn1 12 "2 angezeigt

werden soll.

41,5 o'y 727] B (Xv:14), r. Rd.: o naT.

41,5 o'y1] B (Xv:14): 0™ (in kleinerer Schrift oberhalb von o).

41,6 1 1an1 B (Xv:15), r. Rd. 5 pan.

41,6 [ Jwm] B (Xv:14), r. Rd. (schrag): ow™; es ist unsicher, auf welches Wort sich die
Randlesart bezieht. [ Jwm] Vom w ist nur der rechte Teil erhalten. G, La, Syr haben of-
fenbar 71 gelesen. Die Zeichenfolge 171 kann jedoch leicht zu w1 verschrieben werden.
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41,3 B Furchte dich nicht vor dem Tod, deinem Schicksal,
Denke daran, dass die Vorfahren und die Nachfahren
mit dir sind.
M Fiirchte dich nicht vor dem Tod, deinem Schicksal.
Denke daran: Die Vorfahren und die Nachfahren sind
mit dir.
41,4 B Diesist, was allem Fleisch von Gott her zugeteilt ist,
und was willst du dich auflehnen gegen die Tora des
Hochsten?
B Fiir tausend Jahre, hundert oder zehn:
Hat jemand Einwénde in der Scheol gegen die Lebenszeit?
M Dies ist das Ende von allem [
] gegen das Ge[setz des] Hochsten?
M Fiir zehn, hundert oder tausend Jahre:[

]
41,5 B Eine verachtete Nachkommenschaft ist das Wort der
Ubeltiter.
Und ein torichter Abkdmmling [... Bos]heit.
M Eine verachtete Nachkommenschaft sind die Ge[schlecht]er
der Ubeltiter,
[ Bos]heit.
41,6 B Durch einen ruchlosen Sohn entsteht eine Herrschaft des
Bosen.

und Ar[mut® .
M [Durch einen ruchlosen Sohn] geht die Herrschaft zugrunde.
[ ] bestand[ig] Schande.
41,7 B Den frevlerischen Vater verwiinscht das Kind,
denn um seinetwillen [erfahren sie Verachtung].
M [Den frevlerischen Vater] verwiinscht das Kind,
[denn um] seinetwillen erfahren sie Verachtung.
Wehe, | Ho]chsten.
M [Wehe], ihr Méanner des Unre[chts],
die ihr die Tora des Hochsten vergesst.

41,8

o]

41,3 B: deinem Schicksal] 7'p1n ist wiederum nicht als pl. sondern als sg. (Pausalform!)
zu deuten (vgl. oben zu 41,2).

41,4 B: Hat jemand] 1. Rd.: , Es gibt keine”.

41,5 B: Eine verachtete Nachkommenschaft] Die Randlesarten am r. Rd. lassen meh-
rere Deutungen zu (vgl. Anm. zum Text): (1) o113 12:, So verachtet ...”; (2) o83 *2: , Ja, ver-
achtet ...": (3) oI 13 20, Ja, so verachtet ...”. B: das Wort] 127 ist vielleicht Schreibfehler
fiir 197 (,,Generation”), vgl. M.  B: das Wort der Ubeltiter] r. Rd.: ,das iible Gerede in den
Stidten”. B: der Ubeltiter] Oberhalb von o'y in kleinerer Schrift o™: , der Stidte”.

41,6 B: Durch einen ruchlosen Sohn] r. Rd.: ,Vom Unbeschnittensein aus ...” B:und
Ar[mut]] r. Rd. (schrag): , Ihre Armut”. Es ist nicht eindeutig, auf welches Wort die Rand-
lesart zu beziehen ist. Moglicherweise ist [ Jw (txt) Schreibfehler fiir 111 (,,seine Nach-
kommen”), vgl. G, La, Syr.
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/ MRS 1N or)

/ :maRb 1IN oR

/ :55ph 1mnn ox

/ MRS 11N ox|

/ 755p% imnn ox

/ ann Rnnn aana
/100 58 ynnn an 12

/ :n2 RS 70N DW IR

/ N1 k5H Ton ow[

/ :nman mavR ahRn

/ nInn[ ooo ] abrn

/ 17800 PR 7Y OW 1o
/ 980N PR[ 0oo oconaI

41,9 1man] B (Xv:18), r. Rd.: »an.
41,9 B": B (Xv:18), 1. Rd. (senkrecht).
41,9 o] B XI recto.

41,9 :n5p51 B (XIr:1), 1. Rd.: :nn%Hpb.

pox 5[y imanor B 41,9

/ POR T 5y 11an oR
oY1y nnnwY Hwan or
Ikll ]

oy nnnw(] 1o ]
21w ar SR parn 5
21w 0aR SR DaN[ ]
M3 07K Han

o[ 5]an
TH K170 DW Sy A
T R0 0 ow By Tn[a]
9801 ' "N N

o 1804 "N nafv]

EFEF LI LIPS

41,10
41,11
41,12

41,13

41,10 oar H& voaxn 531 B (XIr:2), r. Rd.: onx ()& / onrn 53 [vom & der Abkiirzung ist

nur die rechte Halfte ausgeschrieben, es fehlt der linke Fuf.]

onr &
41,10 0] B (XIr:2), . Rd.: 1a.
41,11 o8] B (XIr:3), r. Rd.: pr. 12.

41,12 mxir] B (XIr:4), 1. Rd. (schrag): mmo.

41,12 nnan] B (XIr:4), L. Rd.: nn.

41,13 79on n °'n naw] B (XIr:5), r. Rd. (schrag): on 1aon / °n aw.

41,13 n2yw»] B (XIr:5), 1. Rd.: ;o

r.Rd. (senkrecht): omxn 52
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41,9 B Wenn ihr sprosst, dann zuhanden des Kummers,
und [wenn] ihr (Nachkommen) zeugt, dann zum Jammer.
B* Wenn ihr euch vermehrt, dann zuhanden des Kummers,
und wenn einer ihn zeugt, dann zum Jammer.
B Wenn ihr strauchelt, dann zur ewigen Freude,
und wenn ihr sterbt, dann zum Fluch.
M [ ]
und wenn ihr (Nachkommen) zeugt, dann zum Jammer.
M [ zur] Freude des Volkes,
und wenn ihr sterbt, dann zum Fluch.
Alles, was aus Nichts kommt, kehrt ins Nichts zurtick:
so der Gottlose aus der Leere (Tohu) in die Leere (Tohu).
M [Alles,] was aus Nichts kommt, kehrt ins Nichts zuriick:
so der Gottlose aus der Leere (Tohu) in die Leere (Tohu).
Nichtigkeit ist der Mensch mit seinem Leib,
doch ein frommer Name wird nicht ausgeldscht.
M Nicht[igkeit Jihrem[ 1,
[ ]ein frommer Name kann nicht ausgeldscht werden.
Fiirchte um deinen Namen, denn er hangt dir an,
langer als tausende Schétze der Weisheit.
M [Fliirchte um deinen Namen, denn er hdngt dir an,
langer als tausende begehrenswerte [ I
Das Gut, das der Lebendige hat, wahrt Tage, die gezahlt sind,
aber das Gut des Namens zahllose Tage.
M [Das Glut, das der Lebendige hat, wahrt eine Anzahl von
Tagen,

41,10

o]

41,11

o}

41,12

o]

o]

41,13

aber das Gut des Namens zahllose Tage.

41,9 B: ihr sprosst] r. Rd.: ,ihr fruchtbar seid” (vgl. M). B: zum Fluch] 1. Rd.: ,in Bezug
auf ihren Fluch”; Das Suffix 3. p.sg.£. lieBe sich auf die ,Tora des Hochsten” (7% nn; vgl.
V.8 M) beziehen (vgl. Dtn 27).

41,10 B: Alles was aus Nichts kommt ... ins Nichts] r.Rd.: , Alles was aus ihrer Untat
kommt, kehrt zu ihrer Untat zurtick”; r. Rd. (senkrecht): , Alles was aus Untaten kommt, kehrt
zu Untaten zuriick.” B:so] 1. Rd. ersetzt 13 durch 13, das damit zum n.regens einer Cstr.-
Verbindung wird: ,Der Sohn des Gottlosen ...":

41,11 B: der Mensch] r.Rd. fiigt "33 vor 07X ein, was zwei Interpretationen zulasst:
(1) als eingeschobene Anrede: , Nichtigkeit, mein Sohn!, ist der Mensch ...”, oder (2) als
n.regens einer Cstr.-Verbindung: , Nichtkeit sind die Menschenkinder ...“, was sich allerdings
mit dem Suff. 3. p.sg.m. von 1" sto3t (vgl. aber das in M noch erhaltene Suff. 3. p.pl.m.).

41,12 B: Schitze] 1. Rd. (schrag): ,gehortete Dinge” i.S.v. ,Schiitze”; B: der Weisheit]
L.Rd.: ,an Begehrenswertem”. B: Schitze der Weisheit] unter Berticksichtigung beider
Randlesarten: , begehrenswerte Schitze” (wortl.: ,Schidtze an Begehrenswertem”; mmo fasse
ich dabei als Synonym zu m@r auf).

41,13 B: Das Gut, das der Lebendige hat, wiahrt Tage, die gezihlt sind] r. Rd. (schrég):
»Das Gut, das der Lebendige hat, wihrt eine Anzahl von Tagen” (vgl. M). B: aber das Gut]
L. Rd.: ,aber das Gut” (naw st.cstr. f.sg. fiir txt: 20 m.).
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/ :ornwa avyin nn © N0 IR NNV Anan ©)
/omnwa nbyn nn ©  nanon anvwt anno ana(n] ®
/ 1INNRaN Parn WIRN ININ PaRH WR 210

/ I0nan 1axn wRn InR[ 1]non wR 210

/1 ]:nwaaom @ [ ] AW Ava 98iA @
/ vawn by inbam @ 41,16 o3 wnw nwa aomn @
/ 921 o590 53 &’H1 © TnWH AR Nwa 5y RH B
9131 0990 53 R © / nwhH AR nwia 5y RY ®
/0awn 5y inba[m] @ 41,16  ©wawnw nwa nomn @
/N1 050 5’ © w125 mR1 nwa 5 &Y ©)
/ 1wna 5R 2wy RwIn mat 58 oRY arn wia
/ wna by qwr Rwan A HY ORI aRN wia

/ :pwa Sy oy aTyn ® IpW 5y Nnan PR @

41,14b “nown ar1] B (XIr:6), r. Rd.: namon / nn'o.

41,14c n5n] B (XIr:6), 1. Rd.: nbn.

41,14c onwa] M (Kol. III:16): Das w ist oberhalb der Zeile nachgetragen.
41,15 vxn] B (XIr:7), 1. Rd. nxn.

WZWZZNHIHIHIZ®Z®

41,14
41,15

41,14

41,14
41,17

41,18

41,15 poxn] B (XIr:7), 1. Rd. (schrag): paw*@). Es scheint, als hétte der Schreiber ein pon

nachtraglich zu pnv» korrigiert und schliefSlich durchgestrichen.

41,14 BW 1iwd 96in] B (XIr:8): Der Schreiber hat hier bereits mit Sir 41,14a begonnen,
dann aber den Versanfang getilgt und stattdessen in der Mitte der Zeile :nwa 2o als

Uberschrift geschrieben.
41,16 *vawn] B (XIr:9), 1. Rd.: wawn.

41,16 C (Iv:2-3). C enthélt nur die Stichen 16b und 16c¢ (nach 3,22 und vor 4,21).

41,17 ma 581 B (XIr:11), r. Rd.: ma 5.
41,17 5% awr] B (XIr:11), L. Rd.: 5p 1.
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41,14 B ® Verborgene Weisheit und ein versteckter Schatz:
(9 Was ist der Nutzen von beiden?
®) Verborgene [Wei]sheit und ein versteckter Hort:
() Was ist der Nutzen von beiden?
Besser ein Mann, der seine Dummbheit verbirgt,
als ein Mann, der seine Weisheit verbirgt.
M Besser ein Mensch, der seine Dummbheit vergrébt,
als ein Mensch der seine Weisheit verbirgt.
@) . . ..
OF | JUNTERWEISUNG IN DER SCHAM][ 1
B @ Unterweisung in der Scham hort, ihr S6hne,
@ und zeigt Schamhaftigkeit ob meiner Rechtsvorschriften.
B ® Nicht jede Scham ist es wert zu beachten,
© und nicht jedes Schamen ist erwahlenswert.
C ® Nicht jede Scham ist es wert zu beachten,
© und nicht jedes Schdmen ist erwédhlenswert.
41,14 M @ Unterweisung in der Scham hort, ihr Schne,
41,16 M @ [und z]eigt Schamhaftigkeit ob meiner
Rechtsvorschriften.
M ® Nicht jede Scham ist es wert, sich ihrer zu schamen,
© und nicht jedes Schamen ist erwahlenswert.
Schame dich vor Vater und Mutter wegen Hurerei,
vor dem Fiirsten der Einwohnerschaft wegen Falschheit.
M Schdme dich vor Vater und Mutter wegen AnmafSung,
vor dem Fiirsten und Oberen wegen Falschheit.
41,18 B @ Vor dem Herrn und der Herrin wegen Liige,
®) vor der Gemeinde und dem Volk wegen eines
Vergehens.

41,15

41,14

o]

41,16

o]

o]

41,17

41,14b B: und ein versteckter Schatz] r.Rd.: ,und ein versteckter Hort” (namon nn'ol
fiir txt: INOM WIRY vgl. M: nanon nwt). 41,14c: B: der Nutzen] 1. Rd. , Nutzen” (nbyn ist
Defektivschreibung fiir txt: 710, vgl. M).

41,15 B: als ein Mann] 1. Rd.: ,als ein Herr”. B: der seine Weisheit verbirgt] 1. Rd.
(schrédg) hat als durchgestrichene Lesart pnv: , der seine Weisheit vergribt”. (pnv* wurde
vermutlich aus 1vn’ korrigiert dann aber durch Streichung entwertet).

41,16 B: meiner Rechtsvorschriften] moglich wére auch: ,,meiner Rechtsvorschrift (sg.)"
1. Rd.: ,seiner Rechtsvorschrift”.

41,17 B: wegen Hurereil r. Rd.: ,wegen Anmafung” (vgl. M); B: der Einwohnerschaft
wegen] 1. Rd.: ,, und Oberen wegen” (vgl. M). 2wy (Qal pt.sg.m. < 2v”) fasse ich hier kollektiv
i.S.v. ,Einwohnerschaft” auf; moéglich wére auch folgende Ubersetzung: ,,vor dem Fiirsten,
der da sitzt (sc. auf seinem Thron), ...”.
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/ yw[a 5[v] oy oyn ® wp 5y [Nhan pRn@ M
/ 1 5 0 opnnt @ 41,19 Syn by yNann © B
/T 5y an oipnn @ 41,19 Syn Sy ym amwn © M 41,18
/ :0m5 5K HeR nonn © P R a[Rn ® B
/ onb 5y Her nonm © ™ AR [ann ® M
/Iy aR awvnn @ 41,21 moRw n[nn vilan @ B
/vaaywnn @ 41,21 / "hRw nnn yinn @ B 41,19
/ TIRW 1h nR wnm @ 41,21 moRW non [v]ann @ M 41,19

/ wnn obw Sijwn @ 41,20 man mpbn[n majwnn ® B
/wnnn / odw irwn @ 41,20/ nan mpbnn mawnn® B 41,21

41,18 otyn] M (Kol. III:21): Das o ist wohl als Schreibfehler (Parablepsis) zu werten; lies:
ayn (vgl. B).

41,18 7ann] B (XIr:13), r. Rd.: oypnn / amwn.

41,19 :71 5 7un] B (XIr:13), L. Rd.: =7 5p Tan.

41,19 1] M (Kol. II:23): Das * ist oberhalb der Zeile nachgetragen.

41,19 ax awnn] B (XIr:15), 1. Rd.: *a pwn n.

41,19 B": B (Xr:14), r. Rd. (senkrecht, innen).

41,20a Mrwn] B (XIr:16), 1. Rd.: Sxwn.

41,20a wnn] B (XIr:16): Oberhalb des n ist ein 71 geschrieben: > w™nan®.

41,21b/20a B": B (Xr:14), r. Rd. (senkrecht, aufien).
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M @ Vor dem Herrn und der Herrin wegen Verschworung,
®) vor der Gemeinde und dem Volk wegen eines
Vergehens.
B () Vor dem Gefdhrten und dem Freund wegen Verrats
@ und vor dem Ort, an dem du dich aufhaltst, wegen
eines Fremden.
41,18 M © Vor dem Partner und dem Freund wegen Verrats
41,19 M @ und vor dem Ort, an dem du dich aufhéltst, wegen

41,19

o]

Diebstahls®.
B ® Davor, Eid und Bund zu brechen,
B © vor einem, der das Ellenbogengelenk nach Brot
ausstreckt,

M ® Davor, Eid und Bund zu brechen,
M ©und vor demjenigen, der das Ellenbogengelenk
ausstreckt wegen Brot,
B (@ Davor, eine erbetene Ga[be] zu verwei[gern],
41,21 B @ davor, das Angesicht deines Freundes abzuweisen.
41,19 B @ Davor, eine erbetene Gabe zu verweigern
41,21 B @ davor, deinem Freund den Mund zu verkleben.
41,19 M @ Davor, eine erbetene Gabe zu verweig[ern]
41,21 M @ und das Antlitz deines Blutsverwandten abzuweisen.
B ® Davor, die Rationsverteilungen aufhoren zu lassen,
41,20 B @ davor, taub zu sein, wenn man gegriifit wird.
41,21 B* ® Davor, die Rationsverteilungen (genau) zu berechnen.
41,20 B0 @ — Wenn man gegriifst wird: Stellt ihr euch dann etwa
taub?

41,18b M: vor der Gemeinde] Die Ubersetzung geht von einem Schreibfehler aus (s.
Anm. zum hebr. Text). 07pn (txt) wére mit ,, vor ihrem (sc. des Herrn und der Herrin) Zeu-
gen” zu iibersetzen.

41,18c B: Vor dem Gefihrten] r. Rd.: ,Vor dem Partner” (vgl. M); ,Vor dem Ort”.

41,19a B: an dem du dich aufhiltst, wegen eines Fremden] 1. Rd.: ,und dem Anfiihrer
wegen Diebstahls” (T by a1; wortl.: ,,und dem Anfiihrer wegen der Hand”); 41,19a: M:
wegen Diebstahls] wortl.: ,,wegen der Hand”.

41,21a B: davor, das Angesicht ... abzuweisen] 1. Rd.: *a pwi 'n wird bei Gesenius
(Ges!® s.v. ppw) als unverstandlich bezeichnet. Ich gehe von einem Schreibfehler mit fal-
scher Worttrennung aus, sodass *a pwin (Hif. Inf. cstr. + Préap. jn mit * als Pleneschreibung!)
zu lesen ist: , davor, deinem Freund den Mund zu verkleben” (=B*). 41,21a: B": davor, dei-
nem Freund den Mund zu verkleben] :7p7 5 ywi 'n (B XIr:14, senkrecht). Ich gehe von
einem Schreibfehler mit falscher Worttrennung aus, lies: :7'p7 *a pwin: (vgl. auch B XIr:15,
1.Rd.).

41,20a B: wenn man gegriifit wird] 1. Rd.: , wenn einer griifit” (5%wn=Qal pt.akt. sg.m. +
Prép. 1n). B: davor, taub zu sein, wenn man gegriit wird] wmnn obw xwn (txt) lie-
f3e sich auch folgendermafien {ibersetzen: ,davor, von einem Tauben einen Gruf zu fordern.”
(wwn wire dann Qal Inf.cstr. + Prédp. 1; wnn).  B: taub zu sein] oberhalb von wmnn ist
ein i nachgetragen: w™nnn ist dann Hif. Inf.cstr. + Prép. 1. Die Prép. 11 an S&wn (B" 1. Rd.)
ist dann i.S.v. ,vor” zu verstehen: , vor einem der griifit, davor, taub zu sein”.
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/ wmnn odw Srwm @ 41,20

/ R mannm © 41,21

/[ cocoo I5[  Ipnnm
/ :PRIN SR nnn MInRm

/ YR 5y omipnnm

/ 770 non anKRm

/ [:1n%y 70 52 qonm
/ 21 5 wpa n Rem
/ :ROM 018 Rwn 58

/ Ry 127 50 qwnm
/M 52 wpa n Rem

man nPhnn mwnn ®)
7t [AwR 58] vrann ®
[ 18 vrann ®)

11991 27 HY 2MRN
75 nn[ow o]y pwynan
oM a7 Yy anrn

YW 937 NIwn
nNRa wia nrm
wian 58 nHx By IR
YRWN 137 NIwN
nnra wna o m

M

T 2w wZw

LT oW ww

41,21

41,22

42,1

41,20b nwK] B (XIr:17), r. Rd.: nwx; die Randbemerkung bestatigt die Erganzung nws

in der Liicke.

41,22 [oooco0]] B (XIr:17), 1. Rd.: :nn[ 1.

41,20b vann] M Kol. IV.

41,22 1570 *27] B (XIr:18), r. Rd.: Ton 127,

41,22 nnn] B (XIr:18), . Rd.: + nkw (vgl. Sir 41,19).

42,1 nmawn] B XI verso.

42,1 mo] B (XIv:1), L. Rd.: 1o 5p. Die Lesung des v ist unsicher.

42,151 B (XIv:3), r. Rd.: 5.
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41,21
41,20

®) Davor, bei der Rationsverteilung zu schweigen,
@ davor, sich taub zu stellen, wenn einer griifst.
®) Davor, eine fremde Frau anzublicken,
®) Davor, [ ] anzublicken
© und davor, Aufmerksamkeit auf eine Fremde zu richten.
und davor, sich [ ]
Vor dem Freund wegen verunglimpfender Worte,
und nach einer Gabe schimpfe nicht hinterher.
Davor, sich m[it einer Ma]gd, die dir gehort, einzulassen,
und sich {iber ihrem Lager zu erheben.
M Vor dem Freund wegen Schméahworten
und davor, nach einer Gabe zu spotten.

41,21
41,22

ww L X®wEKE

<

42,1 B Davor, eine Sache, die du horst, zu wiederholen,
und davor, jedwedes Geheimnis einer Beratung zu
enthiillen.
B Dann wirst du wahrhaft schamhaft sein,
und einer, der Gunst findet in den Augen alles Lebendigen.
B Doch wegen dieser Dinge schame dich nicht,
und sei nicht parteiisch, sodass du dich deswegen
versiindigen wiirdest:
M Davor, eine Sache, die du horst, zu wiederholen
und davor, jedwedes Wort einer Beratung zu enthdillen.
M Dann wirst du wahrhaft schamhaft sein
und einer, der Gunst findet in den Augen alles Lebendigen.

41,21b M: davor, ... zu schweigen] mwnn (Qal Inf.cstr. + Prap. nwn>in ,schweigen”)
ist hier wohli.S.v. ,untatig sein” zu verstehen (vgl. Jes 65,5). Moglich ware auch, die Form
als Pi. Inf. zu analysieren (als zweiter Beleg fiir ein Pi. von nwn neben Sir 35(32),20?). Dann
ware wortl. zu iibersetzen: ,,davor, die Rationsverteilung schweigen zu lassen”, was i.S.v.
,die Rationsverteilung einstellen” zu verstehen wire.

41,22 B: 1. Rd. hat bietet fiir das Zeilenende :77[ ]. Der Versteil lasst sich entweder
V.21c (vgl. M) oder V.22 zuordnen. M hat am Ende von V.21c 77t (, eine Fremde”). Mit
Blick auf V. 22a (vgl G und M) wire fiir die Glosse am 1. Rd. vielleicht n1[p1] (,,Dienerin”)
zu erganzen. Wie die Liicke im Text zu ergénzen ist, muss unsicher bleiben. Verglichen mit
M st in B die Versfolge im Bereich 41,20b.21c.22ab durcheinandergeraten.

41,22 B: verunglimpfender Worte] wortl.: ,Worten der Beschamung” r.Rd.: ,eines
Schméhwortes” (Ton 927T; vgl. M). B: einer Gabel 1. Rd. ,einer erbetenen Gabe” (1. Rd. fligt w
% an).

42,1 B, M: zu wiederholen] oder: ,zu verindern”. B: Geheimnis] 1. Rd. =m0 % will
keinen rechten Sinn ergeben. o liele sich allenfalls als Aramaismus in der Bedeutung
,untersuchen” (vgl. Jastrow s.v. 710) interpretieren, mit folgender Ubersetzung: ,und da-
vor irgendetwas iiber die Untersuchung einer Beratung zu enthiillen”. Vielleicht liegt auch
ein Schreibfehler fiir 710 vor: ,und davor irgendetwas iiber das Geheimnis einer Beratung zu
enthiillen.” B: wegen] r.Rd.: ,hinsichtlich” (Prap. X statt txt: 5p).
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/ RO 018 RwN 5K wian 5x mHR 5[ 8] M
/ pwa prIend prien Hm mmphy nnby B 42,2
/ ywn pr1end vawn S POy NSy M
/ wwn nbna mphnn S pIRIIAn pavn by B 42,3
/ wn ndna npbnn S TIM MW navn by M
/ 1aR1 AR Minnn 5,m oomouRA pRw Sy B 42,4
/1aR1 2R man S oo DI pRw Sy M
/ a0 "nn vnnn Sy @ 42,5 vyndairampny B
/930 ann mnn[ Hv @ 42,5 viynbaapanipnby M 42,4
/ nnbnn yhe v Tap © A[ann ouatom Syl ® M
/ :nnan man o7 opm DoM:OMIn AP AwR 5y B 42,6
/:mnan (ma)s (0)7 (op)m omn (7p)3 nwr By B

42,251 B (XIv:4), r. Rd.: 5x.

42,2 pr1en] B (XIv:4), 1. Rd.: vawn.

42,3 921n] B (XIv:5): vor 921 ein durchgestrichenes 2. r.Rd.: amw.

42,3 x1] B (XIv:5): maRk (oberhalb von psy).

42,3 :w1] B (XIv:5), 1. Rd.: qwn.

42,4 591] B (XIv:6): 51 hat einen Circellus, doch die zugehérige Randbemerkung fehlt.
42,4 :;ax nak mnnn] B (XIv:6), 1. Rd.: :nar1 nar / nmnn.

42,4 nipn] B (XIv:7), r. Rd.: pawn.

42,5a nnn] B (XIv:7), 1. Rd.: qowmn.

42,5b n[2771 013 701 HY]1 M (Kol. IV:11): Ergdnzung anhand der Riickiibersetzung aus

42,6 ny1] B (XIv:8), r. Rd.: nwav.
42,6 B: B (XIv:8), r. Rd. (senkrecht).
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M [Doch] wegen dieser Dinge schame dich nicht,
und sei nicht parteiisch, sodass du dich deswegen
versiindigen wiirdest:
42,2 B Wegen der Tora des Hochsten und des Gesetzes
und gegen den, der einen freisprechen will, den Frevler
der Gerechtigkeit zuzufiihren.
M Wegen der Tora des Hochsten und des Gesetzes
und wegen des Urteils, um den Frevler der Gerechtigkeit
zuzufiihren.
42,3 B Wegen einer Abrechnung mit einem Freund oder Herrn
und wegen der Aufteilung von Erbe und Besitz.
M Wegen einer Abrechnung mit einem Verbiindeten oder
Mitreisenden
und wegen der Verteilung von Erbe und Besitz.
42,4 B Und wegen des Abreibens der Waage und Handwaage
und wegen des Abwischens von Efa und Stein.
M Wegen des Abreibens der Waage und Handwaage
und wegen des Abwischens von Efa und Stein.
B Wegen des Erwerbs in groffem oder geringem Ausmaf3

425 B @ und wegen des Preises beziiglich des von einem
Handler Verkauften.
42,4 M Wegen Erwerbs in grofSem oder geri[ngem Ausmaf?
42,5 M @und] wegen des Preises beziiglich des von einem
Haéndler Verkauften.
M ® [Wegen viel Erziehung der S6hne]
M © und, einen bosen und hinkenden Diener betreffend:

Priigel!
42,6 B Wegen einer bosen Frau ein Siegel: weise!
Und solltest du einen Ort schlaffer Hande offen halten?
B° Wegen einer b(6sen) Frau: ein Siegel,
Und solltest du einen Ort schlaffer Hande offen halten?

42,2 B: Wegen] r. Rd.: , hinsichtlich” (Prap. 9% statt txt: %p). B: den, der einen freispre-
chen will] 1. Rd. ersetzt p*78n durch vawn: ,und wegen des Urteils um den Frevler der
Gerechtigkeit zuzufithren” (=M; 5 ist in diesem Zusammenhang dann nicht mehr in ad-
versativem Sinn zu verstehen). B, M: den Frevler der Gerechtigkeit zuzufiihren] pr73n>
(Hif. Inf. cstr. + Prdp. p72>Y) ist hier im allgemeinen Sinn von Gerechtigkeit verstanden,
nicht als Freispruch gegeniiber dem Ubeltiter.

42,3 B: einem Freund] r. Rd.: , einem Verbiindeten” (vgl. M). B: oder Herrn] naxi ober-
halb von R, oder Wegbegleiter”.  B: und Besitz] 1. Rd.: ,und dem gebiihrenden Anteil”.

42,4 B: Und wegen] 591 hat einen Circellus, aber eine Randbemerkung fehlt. B: des
Abwischens von Efa und Stein] 1. Rd.: , des Austausches von Efa fiir Efa“. B: des Erwerbs]
r.Rd.: ,der Abrechnung” B: des Preises] 7"nnn (txt) ist Schreibfehler fiir 'nnn (vgl. M);
1.Rd.: , der Zurechtweisung”.

42,6 B: bosen] r.Rd.: ,torichten”. einen Ort schlaffer Hinde] i.e. einen schlecht be-



206 Jesus Sirach (H) 42,6-9

/ mnan man o7 opm omin ®Onw[a nws 5]
/ :an2a 530 nph nnm 91900 7' Tpan oIpn Yy
/ anaaban nm[ 1w 9000 Tpan[ oipln by
:Mara nEy Som wwn awt o3t nma tomn by

/ 1 52 7185 pix v nRRA AT DY

/ mara my Swin a[v] 5o nm[a to1]n by
/m 53 185 y[ 1 nnra = noem

[ unbeschriebene Zeile 1
/ :n[aw] pan maRT TpW nanvn AR5 na

/[ coo]idhinam N 5 AmMwaa

42,7 oon 71 Tpan] B (XIv:9), r. Rd.: :wnn / 7 Tpan.

42,7 np» nnm] B (XIv:9), 1. Rd.: nnm nxw.

42,8 qo1n] B (XIv:10), r. Rd.: mTn.

42,8 :miara ney Som wwn awi] B (XIv:10), 1. Rd.: :mara aapn / Sena awn.
42,8 5o1] B (XIv:10): %1 (unterhalb von 5011 in kleinerer Schrift).
42,9 ninvn] B (XIv:13), r. Rd.: pnvn.

42,9 mr7] B (XIv:13), 1. Rd.: nnaxT.

T w2 w WL

42,7

42,8

42,9

42,9 7un] B (XIv:14): Nach dem 1 ist ein Buchstabe durchgestrichen (11an korrigiert aus

9n®).
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M [Fiir eine schand]liche [Frau]: ein Siegel!
und (fiir) einen Ort, wo viele Hande sind: einen Schliissel!
42,7 B Uber den Ort des (deiner) Hand zur Verwahrung
Gegebenen sollst du Buch fithren
und (iiber) Ausgaben und Einnahmen: Alles in Schriftform!
M Uber den O[rt] des zur Verwahrung Gegebenen: ein
Verzeichnis!
Und (iiber) E[inkiinfte] und Ausgénge: Alles in
Schriftform!
42,8 B Wegen der Zurechtweisung des Einfaltigen und Torichten
und eines Greises und Alten und dessen, der Rat bei der
Unzucht annimmt.
B Dann wirst du wahrhaft vorsichtig sein
und ein besonnener Mann vor allem Lebendigen.
M Wegen der Zu[rechtweisung des Einfél]tigen und des
Torichten,
des dahin stolpernden Alten, der sich mit Hurerei abgibt.
M Dann wirst du wirklich vorsichtig sein
[und ein beson]nener [Mann] vor allem Lebendigen.
[unbeschriebene Zeile]
B Eine Tochter ist fiir den Vater ein triigerischer Schatz.
Die Sorge (sc. um sie) vertreibt [den Schla]f:
B Inihrer Jugend, dass sie nicht wohnen bleibt,
und bei ihrer Jungfraulichkeit, dass sie nicht [...].

42,9

o]

wachten Ort. M: [Fiir eine schind]liche [Frau]: ein Siegel!] Ob nw[ ]im ersten Stichos
zu nw([a] zu ergénzen ist, muss unsicher bleiben. Moglich wire es auch nw als von wian &
(42,1) abhangigen Inf. cstr. (< n"W) aufzufassen und den ersten Halbvers dann folgenderma-
Ben zu rekonstruieren: omn nw[ Y7 nwx 5]: ,,(Schdme dich nicht ...) [auf eine bose Frau]
ein Siegel zu setzen, (und an einen Ort, wo viele Hande sind, einen Schliissel.)” Als weitere
Maoglichkeit liefie sich nw auch als Imp.sg.m. interpretieren: ,[Auf eine bose Frau] setze ein
Siegel (und an einen Ort, wo viele Hande sind, einen Schliissel.”).

42,7 B: des (deiner) Hand zur Verwahrung Gegebenen sollst du Buch fithren] r. Rd.:
der (deiner) Hand anvertraut wurde, sollst du Rechnung fithren”. B: und (iiber) Ausgaben
und Einnahmen] 1. Rd.: , Einkiinfte und Ausginge” (vgl. M). n®w (< X1) und nnn (<ini)
sind wohl als feminine Nominalbildungen zu deuten (vgl. ScuecHTER/TAYLOR 1899, 35).
Der Kontext lasst Buchhaltungsterminologie erwarten.

42,8 B: der Zurechtweisung] r. Rd.: ,des Tadels”. B:und eines Greises und Alten und
dessen, der Rat bei der Unzucht annimmt.] 1. Rd.: ,,und eines strauchelnden Greises und
dessen, der sich um Unzucht bemiiht.” B: der ... annimmt] unterhalb von %011 in kleinerer
Schrift: ©w, , der bei der Unzucht um Rat bittet.” Die Randbemerkung will entweder eine
Erkldrung der eigentiimlichen Wendung n¢p o1 liefern oder die Aussage noch steigern.

42,9 B: Schatz] r.Rd.: ,Schatz” (pnvn statt txt: ninvn; vgl. M) B: Die Sorge] 1. Rd.:
»die Sorge um sie”. B: dass sie nicht wohnen bleibt] oder: ,,... dass sie nicht herumhurt”
(fiir 911 ist mhebr. auch die Bedeutung: ,to have illegitimate intercourse” belegt (vgl. Jas-
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Jesus Sirach (H) 42,9-11

Jpw nnvn arb na

ORAN 18 IPIa

nman 1@ naa

73N 18 MhaR maa

1] mar naa

anann ()& nnaa
5nn 1o "Hnaa

Y™MIn 1o AR ma

Aowm Pl 150w na 5y ua
oy n5apY MY NaT

2IWR 7 HR 0 opn
anwn pmnn (n)a ()P a2
@y (5P (MY naT

WHwww T EZRAEww L

42,10

42,11

42,9 M (Kol. IV:16), r.Rd.: Der Beginn des Abschnitts wird durch ein rechtwinkliges
Zeichen markiert, das an ein T erinnert: -7 (vgl. Sir 40,18; 41,1).
42,9 na] M (Kol. IV:16): Im Ms ist owa (viell. nwa?) zu lesen, das 2 ist deutlich grofier

geschrieben. Uber dem w noch Tintenspuren, die wohl als n interpretiert werden miissen
(zur Lesung vgl. Reymonp 2014, 333-334).

42,9 ornn] M (Kol. IV:17): Das n ist oberhalb der Zeile nachgetragen.

42,10 nman] B (XIv:15), r. Rd.: anann.

42,10 nan 191 B (XIv:16), r. Rd.: mma (5)& (oberhalb von 10 zwei Punkte (j8) und Circellus
zwischen 7 19), ist vielleicht als erklarende Bemerkung zu nan 15 zu verstehen (vgl. Pe-
TERS 1902, 199). Y& ist dann Priposition i.S.v. 5p. SMEND 1906a, 43-44, 13st die Abkiirzung
i [Aw]R auf und nimmt das als Variante zu 42,11a.

42,10 B*: B (XIv:15), r. Rd. (senkrecht). B" hat die Teilverse in V. 10 in umgekehrter Rei-
henfolge.

42,10 B": B (XIv:15), r. Rd. (senkrecht).

42,11 :no] B (XIv:17), L. Rd.: :mo.

42,11 7nawvim] B (XIv:18), 1. Rd.: Tnwraim.

42,11 oipn] B XII recto.

42,11 "wn] B (XIIr:1), r. Rd.: aw[n].

42,11 B": B (XIv:15), r. Rd. (senkrecht, innen).

42,11 (nnn)w] B": B (XIv:15), r. Rd. (senkrecht, innen): Die Lesung des v als Abkiirzung
ftir nnnW ist unsicher. Moglich wire auch B (vgl. SMEND 1906a, 44, der darin aber einen
Schreibfehler fiir nnnw =w sieht).

42,11 B": B (XIv:15), r. Rd. (senkrecht).
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M Eine Tochter ist fiir den Vater ein triiger[ischer] Schatz.
Die Sorge um sie unterb]richt den Schlummer.
M Inihrer Jugend, dass sie nicht verschmiht werde,
und im Obergemach(®), dass sie nicht [ ] werde.
In ihrer Jungfraulichkeit, dass sie nicht verfiihrt werde
und im Haus [ihres] E[he]manns nicht [...].
B Im Haus ihres Vaters, dass sie nicht Unzucht treibe,
und im Haus ihres Ma[nn]es nicht [unfrucht]bar werde.
B* Im Haus ihres Vaters, das[s sie nicht ...
und] im Haus i.(hres) M.(annes) n.(icht) vergessen werde.
B' In ihrer Jungfraulichkeit, d.(ass) sie sich n.(icht) verfithren
lasse,

o]

42,10

und im H.aus i.(hres) Mannes, d.(ass) sie n.(icht)
unfruchtbar sei.
M Inihrer Jungfraulichkeit, dass sie nicht entweiht werde,
und bei ihrem Mann, [dass] sie [nicht] fremdgehe.
M Das Haus ihres Vaters betreffend, dass sie nicht schwanger
wird,
und ihren Ehemann betreffend, dass sie nicht
unfruchtbar ist.
42,11 B Mein Sohn, bei [einer unred]l[ichen Tochter] lass die
Erziehung streng sein,
[damit sie dir keinen] schlechten Ruf [macht]
B —iible Nachrede in der Stadt und der Volksversammlung —,
und sie dich Platz nehmen l&sst in der
Gemeindeversammlung am Tor.
B Der Ort, wo sie sich aufhélt, sei nicht das Fenster,
noch eine Raumlichkeit, deren Eingang ringsum
Einblick bietet.
B° Mein Sohn, b.(ei) e.(iner) T.(ochter) halte streng Wacht,
d.(amit) s.(ie) d.(en) F.(einden) k.(eine) F.(reude) m.(ache)
B* — lible Nachrede i.(n) d.(er) St.(adt) u.(nd) d.(er)
V.(olksversammlung) —
und du zuschanden werdest in der Ratsversammlung
am Tor.

TROW 5.0. M3 III). M: eine Tochter] Vielleicht korrigiert aus [n]wa (,Schande”). M: im
Obergemach] mby (txt). Moglicherweise liegt ein Schreibfehler fiir %21 vor: ,,und als
verheiratete Frau, dass sie nicht ...”.

42,10 B: dass sie nicht verfiithrt werde] r. Rd. hat das Verb nna im Hitp.: , dass sie sich
nicht verfiihren lasse.”  B: dass sie nicht Unzucht treibe] r. Rd. bietet wohl eine erlduternde
Bemerkung: , wegen ilres Ubermutes”. Oder ist nna 5 als syntaktisch eigenwillige Variante
zu verstehen (, dass sie nicht iibermiitig sei”)?

42,11 B: schlechten] 1. Rd.: ,iiblen” (wortl.: ,stinkenden”) B: und sie dich Platz neh-
men ladsst] 1. Rd.: ,und sie dich beschimen werde”. B: sie sich aufhdlt] r. Rd.: ,sie sitzt”.
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/[ nils Janwapmmnad[] M
/[ 1 oymhaprvy it M
Jo T ORN DIPR M
|
/ +1inon SR 0w ma ARNINN 9R 11535 B 42,12
A RN AN SR 155 M
/AWK NPT WK Wy X' T7any B 42,13
/ nw[R] nya nw[rm ] ooRY AN M
/ AWK AN naann v AWK VN YR YN N B 42,14
/o7 pan/ naann nay/ AWK 2vn / WK 12w B
/ n197n 50 nTnan na IWR 0N YR PIW M
[ unbeschriebene Zeile 1 B 42,15
/:1780R NN N 5% "Wyn R1TOIR B
/ mpY 1k Sy 17 0K IMND B
/ PIIWRI M AN 5% "Wyn RI 770IR M

42,12 7o1] B (XIIr:2), r. Rd.: 72t Méglich wére auch die Lesung: 7o,

42,14 B": B (XIIr:4), r. Rd. (senkrecht).

42,14 nonn] B* (XIIr:6), r. Rd. (schrédg): niann.

42,15 0] B (XIIr:7), r. Rd.: »vwyn.

42,15 2mpb] B (XIIr:7), 1. Rd.: :npb.

42,15 71om] M Kol. V. Am rechten oberen Rand der Spalte findet sich ein W (Abk. fiir
WaAuoc?).
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M [Mein Sohn], bei einer Tochter halte streng Wacht,
[da]mit sie[ dir keinen schlechten Ruf mache]
M - tiible Nachrede in der Stadt und der Volksversammlung —

[ Tol]r.
M Es soll keinen Ort geben, an dem sie Unzucht treiben kénnte,

[ Jum[ I

42,12 B Keinem Mann soll sie (ihre) Anmut zeigen,
und im Haus von (verheiraten) Frauen soll sie nicht
verkehren.

M Keinen Mann soll sie (ihre) Anmut erkennen lassen,

[ I

42,13 B Denn: Aus der Kleidung kriecht die Motte hinaus
und aus der Frau die Schlechtigkeit der Frau.
M Denn: Aus der Kleidung kriecht der Wurm hervor
[und aus der Fr]au die Schlechtigkeit [der F]rau.
Wie ist die Bosheit eines Mannes doch besser als der
Charakter einer Frau,
und eine Frau lasst ein (ganzes) Haus voller
Schandlichkeiten hervorstromen.
B* Besser die Bosheit eines Mannes als die Giite einer Frau,
und eine schandliche Tochter ldasst Schande
hervorsprudeln.
M Besser die Bosheit eines Mannes als die Giite einer Frau
und als eine Tochter, die sich fiirchtet vor jeglicher
Schande.

o}

42,14

42,15

o]

[unbeschriebene Zeile]
B Gedenken will ich der Werke Gottes,
und das, was ich schaute, will ich erzdhlen:
B Durch den Ausspruch Gottes geschieht sein Wohlgefallen,
und eine Tat seines Wohlgefallens ist seine Lehre.
P.(sarLm?)
Gedenken will ich der Werke Gottes,
und dies schaute ich und will es einschéarfen:

=K<

42,12 B: Mann] r. Rd. 72171 oder viell. 9210 bezieht sich auf die Verbwurzel 121, was
folgende Ubersetzungsvarianten nach sich zieht: (1) 72tn 53%: , Bei allem sei daran erinnert:
... (2) 9am 93%: , Bei allem sollst du daran denken: ...": und sofern hier iiber die Tochter ge-
sprochen wird (3) 12 YaY: ,, Bei allem soll sie daran denken: ...". B: zeigen] wortl.: ,geben”.

42,14 B: der Charakter] 20 (mhebr. ,character; nature; peculiarity”; vgl. Jastrow
s.v. ), sofern nicht einfach ein Schreibfehler fiir 21on vorliegt (vgl. B, M). B*(r.Rd.):
schiandliche] Fiir noann (B*) wird rechts neben der Randbemerkung die Variante niann
geboten: , Schande verbreitende”.

42,15 B: geschieht sein Wohlgefallen] r. Rd. hat »wyn statt 1m7: , geschehen seine Wer-
ke”. B:seine Belehrung] 1. Rd.: ,die Belehrung”.
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/ NWKRI OMN /N
/1mpY 1k Hpal
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/ anan oRmyn 5
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42,15 M" (Kol. V:1), 1. Rd.
42,17 »»] B (XIIr:9), L. Rd.: :pmmas.
42,17 prR] B (XIIr:10), r. Rd.: pmix.

42,17 pmnab] B (X1Ir:10), 1. Rd.: prminb.

[wlyn / K1 70K
PYPN WIR AR

Anoa1 53 by nman wnw
710531 52 5y namr wnw
OR "WITP 1p"aDN R
PRIY ONHR PR

5% "WITP 1PaWn RS
PRIY TR PAR

qpn 2% oinn

19pn 2% oinn

152 oY 77 0a

v mahn mnn

Jo mavbn mnn

42,18 7pn] B (XIIr:11): Oberhalb von 3pn zwei Punkte: 1pn (Zagef qaton?).

42,19 mvma] B (XIIr:12), r. Rd.: pvian.

EwZ2ZwZZwwwiE

42,16

42,17

42,18

42,19
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M Durch den Ausspruch des Herrn geschehen seine Werke,
und eine Tat seines Wohlgefallens ist seine Belehrung.
M* Gedenken will ich seines Werkes,
und dies schaute ich und will es einscharfen:
42,16 B Die aufgehende Sonne erscheint tiber allem
und die Herrlichkeit Jahwes iiber all seinen Werken.
M Die strahlende Sonne erscheint tiber allem,
[die H]errlichkeit des Herrn erfiillt seine Werke.
42,17 B Die Heiligen Gottes sind nicht genug,
um all die Wunder Jahwes zu erzahlen.
B Gott gab seinen Heerscharen Kraft,
um vor seiner Herrlichkeit standzuhalten.
M Die Heiligen Gottes sind nicht genug,
um all seine Wunder zu erzdhlen.
M Der Herr gab seinen Heerscharen Kraft,
um vor seiner Herrlichkeit standzuhalten.
42,18 B Den Abgrund und das Herz erforscht er,
und all ihre Finessen durchschaut er genau.
M Den Abgrund und das Herz erforscht er,
und ihre Finessen durchschaut er genau.
M Denn der Hochste weifs alles| ]
und blickt auf die Zeichen der Ewigkeit.
42,19 B Er kiindigt den Wechsel der Geschehnisse an,
und offenbart den Grund verborgener Dinge.
M Er kiindigt den Wechsel [der Geschehnisse] an,
[ Joffenbart den Grund verborgener Dinge.

42,16 M: Die ... allem] Die Ergénzung [n]n%1 (Nif. Perf. 3. p.sg.f. < 13) folgt B. Ohne 1
lieBe sich n%1 als Defektivschreibung fiir ms (Nif. pt.pl.f. <a%) i.S.v. ,Dinge, die offen-
bar sind” verstehen und der erste Halbvers entsprechend iibersetzen: , Die Sonne erstrahlt
iiber all den Dingen, die offenbar sind, ...” B: und die Herrlichkeit ... Werken] , Herrlich-
keit” (12a3) kann hebr. sowohl {. als auch m. sein. Da sich im letzteren Fall die Verbform
nno1 (Nif. Perf. 3. p.sg.f.) aus dem ersten Halbvers dann nicht auch auf 7112 beziehen lasst,
ware im Sinne eines Vorrangs von Jahwes Herrlichkeit gegentiber all den anderen Werken
zu iibersetzen: ,, Die Herrlichkeit Jahwes geht iiber all seine Werke hinaus”. M: [die H]errlich-
keit des Herrn erfiillt seine Werke] Mit Blick auf Jes 6,3 ist auch folgende Ubersetzung
moglich: , die Herrlichkeit des Herrn ist die Fiille seiner Werke”.

42,17 B: Jahwes] 1. Rd.: , seiner Machttaten”. B: gab ... Kraft] r. Rd. hat pmix statt )
(Pi. Perf. 3. p.sg.m. <ynR) und ist im syntaktischen Zusammenhang als Substantiv (yn&,
,Kraft”) aufzufassen: ,Eine Kraft Gottes sind seine Heerscharen ...”. B: um ... standzu-
halten] r.Rd.: ,um sie vor seiner Herrlichkeit stark sein zu lassen.” (pnin Hif. Inf.cstr. +
Prép. Y statt txt: prnn® Hitp. Inf. cstr. + Prép. ).

42,18 B, M: Finessen] o'nayn lieSe sich auch i.S.v. ,,Bloflen” verstehen.

42,19 B: der Geschehnisse] r. Rd.: ,,und Geschehnisse”.
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42,20 :7a7 5219501 B (X1Ir:13), 1. Rd.:

52w 52 1nn T[] 8K

[ 150w 1aan 7Y R
120 100N n[1]as
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1N]non nTas
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42,21 n[71]ax] B (XIIr:14), r. Rd.: mmas.
42,21 :0%pn] B (XIIr:14), 1. Rd.: oownn-.

42,21 79¢] B (XIIr:15), 1. Rd.: 7.

B 42,20

B 42,21

L=

M 42,22
B 42,23

B 42,24

42,23-43,1 Die Versfolge orientiert sich an M (und G). B bietet im Textkorper eine ande-
re Verseinteilung und Abfolge der Teilverse. Die Versfolge in B:

/A gpnmby m@ 42,25

/ 3mwY of

/ :ynwr Han T S ®) 42,23

/[ Bwalw onn

/L wpn 81 nn

42,23 7[ny1]]1 B (X1Ir:16), r. Rd.: o"p.
42,24 053] B XII verso.

T (e N jin @ 42,23

ARhin @ 43,1 o[mna] vl]aln]s ylaw o @) 42,25

T VAN Do o 43,1

vy 8N A omw oby 42,24

annanaeayan wnw 43,2
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42,20 B Bei ihm fehlt keine Einsicht,
und ihm entgeht keine Sache.
M Bei ihm fehlt keine Einsicht,
und an ihm geht keine Sache vorbei.
42,21 B Das Macht[wer]k seiner Weisheit hat er fest gegriindet.
Einer ist er von Ewigkeit her!
B Ni[chts kann] weggenommen [und] nichts weggelassen
werden,
Und er braucht niemanden, der ihn belehrt.
M Das Machtwerk [seiner] Weisheit [hat er fest gegriindet!]
Einer ist er von Ewigkeit her!
M Nichts kann weggenommen und [ni]chts weggelassen
werden,
Und er [brau]cht niefmanden], der ihn belehrt.
42,22 M Sind nicht all seine Werke begeher[nswert],
bis hin zu einem Funken und der Schau einer Erscheinung?
42,23 B Das alles ist le[bendig und besteh]t fiir immer,
und fiir jeglichen Bedarf gehorcht das alles.
M Das alles ist lebendig und besteht fiir immer
[und fiir] jeglichen Bedarf, und das alles nimmt sich
in Acht.
42,24 B Sie alle unterscheiden sich, dieses von jenem,
und er hat von ihnen keines um[sonst] gemacht.

42,20 B: und ihm entgeht keine Sache] 1. Rd. formuliert ohne suffigierte Verbform:
und ihm entgeht k.(eine) Sache. (wortl.: ,und nicht geht irgendeine Sache an ihm vorbei”).

42,21 B: das Machtwerk] r. Rd. mma statt n1as (txt) hat eindeutig den pl.: , Die Macht-
werke”. B:von Ewigkeit her!] 1. Rd. bietet o»wnn (mit Artikel): , von Ewigkeit her!” B, M:
weggenommen ... werden] qox1 wird hier als Nif. pt.sg.m. <qox iibersetzt. Sofern man
noR1 als orthographische Variante fiir qou (Nif. pt.sg.m. <qv°) auffassen mochte, ware die
Ubersetzung: , Nichts kann hinzugefiigt und nichts weggelassen werden.” (vgl. G). B:und er
braucht niemanden] 1. Rd.: ,und es gibt kein Bedarf an jemandem”.

42,22 M: der Schau einer Erscheinung] Die Ubersetzung muss unsicher bleiben. Mog-
lich wére auch nwn mit , Schonheit” zu iibersetzen. Vgl. JasTRow (s.v. nm), der als Bedeu-
tungen fiir nwn , polish; lustre, beauty” anbietet. A% muss nicht unbedingt eine , Erschei-
nung” im Sinne einer visiondren Schau (vgl. Sir 49,8) sein, sondern kann ganz allgemein
auch das , Aussehen” von Personen oder Dingen meinen, bzw. bei anderer Vokalisation
(7®n) auch ,Spiegel”. Die Wendung nxan nin liefle sich also auch als , Abbild in einem
Spiegel” oder den ,, Blick in einen Spiegel” deuten. Der Sinn wire, dass schon die Reflexion in
einem Spiegel ausreicht, um die Werke Gottes begehrenswert erscheinen zu lassen. Dabei
ist zu bedenken, dass verglichen mit unseren modernen Glasspiegeln antike Metallspiegel
undeutliche Bilder lieferten.

42,23 B: [und besteh]t] r.Rd. ,und hilt Stand” (I. ©p1). M: nimmt sich in Acht] 20w
(Nif. pt.sg.m.) lasst sich auch i.S.v. ,behiitet, bewahrt werden” verstehen: ,(Das alles ist
lebendig und besteht fiir immer [und fiir] jeglichen Bedarf, und das alles) wird behiitet.”
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Jesus Sirach (H) 42,24—43,4

/ r nnyb[ o']aw oha
/v gon mby m

/v g mmby m

Joaw gdHn Sy m

/ :3moH of w]in
/70 5y ppa orn RN
19705 »*p71 01N RN
70N 100R3a Pan waw
71023 IKRRA YA WA
5an o 1rna

ban n[n]a yrnena
PI%A ONA Mal M2

42,25 a0 abn e Sy m B (XIIr:16), 1. Rd..: :pnwi 530 7 525,
42,25/43,1 Zur Lesung siehe Reymonp 2016, 134-136.
42,25 B*: B (XIIv:1), r. Rd. (senkrecht, auflen).

43,1 B": B (XIIv:1), r. Rd. (senkrecht, innen).

W

wEwEwX

42,25

43,1

43,2
43,3

43,4

43,1 v[*a]n] M (Kol. V:17): Statt v konnten die oberhalb des Risses noch erkennbaren
Tintenspuren auch als p interpretiert werden, dann wére die Verbform als P[*a]5 (< pa)
oder $[*2]A (<y21) zu rekonstruieren (vgl. dazu ReymonD 2014, 336).

43,2 n7%a yan] B (XIIv:2), r. Rd.: inxea pran.

43,4 pien] B (XIIv:4), r. Rd.: pwin.

43,4 wnw nwl B (XIIv:4), 1. Rd.: (wn)® mbw -; Ist der Strich vor dem w von mbw absicht-
lich gesetzt worden und falls ja, soll dadurch eine Umstellung zu mbw wnw (|| ma1 m2)

angezeigt werden?
43,4 571 B (XIlv:4), 1. Rd.: po°.
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M Sie alle unter[scheiden sich, dieses] entspricht jenem,
und nicht hat er von ihnen gemacht [...]
Eines ums andere: Sein Nutzen wechselt sich ab.
Und wer konnte sich sa[tt] s[e]h[e]n an ihrer [Herrlichkeit].
B* Eines ums andere: Der Nutzen wechselt sich ab.
Und wer konnte sich satt sehen an (ihrer) Anmut?
M Eines ums andere: Ihr Nutzen wechselt sich ab.
[ JWer konnte sich satt sehen an ihrer Herrlichkeit?

42,25

o}

43,1 B Die An[mut ] rein,
und der Himmel selbst betrachtet seinen Glanz.
B* Die Anmut der Hohe ist das Firmament ob (seiner) Reinheit,
und der Himmel selbst betrachtet das Licht.
M Die Anmut der Hohe und das Firmament sind rein,
[ ]der Himmel selbst be[trach]tet sein Licht.
43,2 B Die Sonne lasst in ihrer Bedrangnis Hitze hervorstromen.
Wie furchtbar sind die Werke Jahwes!
M Die Sonne lasst bei ihrem Aufgang aufstrahlen, was
verborgen ist.
Ein furchtbares Werkzeug sind die [W]erke des Hochsten!
43,3 B Wenn sie erstrahlt, bringt sie den Erdkreis zum Kochen,
vor ihrer Glut: Wer konnte bestehen?
M Wenn sie erstrahlt, bringt sie den Erdkreis zum Kochen,
und vor der Glut: Wer konnte bestehen?
43,4 B Ein angefachter Ofen, sie erhitzt das Gufbild.
Der die Sonne ausschickt, setzt die Berge in Brand.

42,24 M: unter[scheiden sich]] [o*]aw lieRe sich statt ouW auch als oW lesen; in letzte-
rem Fall wére zu iibersetzen: , Sie alle sind zwei [1und zwei, dieses] entspricht jenem.” (vgl. G).

42,25 B: Eines ums andere: sein Nutzen wechselt sich ab.] 1. Rd.: , Und fiir alles, was ge-
braucht wird, gehorcht das alles” (vgl. 42,23); moglicherweise ist die Randbemerkung im Ma-
nuskript falsch positioniert, oder sollte dadurch eine Umstellung in der Reihenfolge ange-
zeigt werden? B: Und wer] 'mm ist Schreibfehler (vgl. auch Reymono 2016, 135, Anm. 26).

43,1 M: rein] wortl.: ,zur Reinheit” (soweit B erhalten ist, scheint dort dieselbe Formu-
lierung vorzuliegen) B, B*, M: betrachtet] v'a7n in B ist Schreibfehler; statt dessen lasst
sich mit B* v*an (< va1) lesen. va1 kann mhebr. Hif. ,(er)leuchten” heiffen (Jastrow s.v. ©11);
dann vielleicht: ,und der Himmel selbst erstrahlt im Licht” (wortl.: ,ein Leuchtender von
Licht”). Fiir aram. v21 bietet CAL im Kausativstamm ,,to cause to spew forth” (vgl. CAL
s.v. nbt). Falls ein Aramaismus vorliegt, konnte man (wenngleich bei diirftiger Beleglage)
auch tibersetzen: ,, und der Himmel selbst lisst Licht hervorbrechen.” Sofern in der Masadarolle
v[*a]n anstelle von v[*a]n gelesen wird (siehe Anm. zum Text), lautet die Ubersetzung: i
der Himmel selbst lisst sein Licht hervorstromen.”

43,2 B: lasst in ihrer Bedringnis ... hervorstromen.] r. Rd.: , lisst bei ihrem Aufgang Hit-
ze aufstrahlen” (1nR¥a p'oin, vgl. M).

43,4 B: sie erhitzt] onn ist Schreibfehler fiir onn (Hif. pt.sg.m. <onn) B: das Guf-
bild] r. Rd. bietet mit pyin eine Variante zu p1en (txt): ,das Gegossene (sc. Werk)” pien be-
gegnet mhebr. auch als Metapher fiir den ,Sterblichen”. B: der die Sonne ausschickt]
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[
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43,4 nRw51 B (XTIv:5), 1. Rd.: pwb.

Jesus Sirach (H) 43,4-8

Nawu 3N IRA IRYH
PRI WYN mo1 N[o]

] pawu mnali]n rn peb
MY ™ 51 n

WY TR 9173

maw mny N3 07 ox
mny e na] on
PIN AnAn TN 02

] anunm Tyhn b
WINNN R WINA WIN
D191 *Ha1 Raw "5

43,5 7w ™ 513 0] B (XIIv:6), r. Rd.: nwy oy / 51 .

43,5 ner] B (XIIv:6), 1. Rd.: ner.

43,6 maw mny] B (XIIv:7), r. Rd.: ny np; darunter als zweite Variante: ny .

43,7 »am 790 0a] B (XIIv:8), r. Rd.: wnm (Tp)ina.

43,8 wna] B (XIIv:9), r. Rd.: mwa.

43,8 2111 B (XIIv:9), r. Rd.: 8ym.

43,8 \nuanwnal B (XIv:9), 1. Rd.: sanawna.
43,8 qvan] B (XIIv:10), 1. Rd.: papn.

"mZWEEWE®ZEW

43,5
43,6
43,7

43,8
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B Der Strahl der Leuchte lasst die bewohnte (sc. Welt) vergehen,
und von ihrem Brennen wird das Auge versengt.
M Ein angefachter Ofen, sie erhitzt die Gusswerke,
freige[lassen setzt die So]nne [die Berge in Brand.]
M Der Strahl der Leuchte lasst die bewohnte (sc. Welt)
ver[ge]hen,
[und von ihrem Brennen wird das Auge versengt.]
43,5 B Ja, grofi ist Jahwe, der sie gemacht hat,
und durch seine Worte l&sst er seine Helden erstrahlen.
M Ja, grofs ist der Herr, der sie gemacht hat
und [...] Wort[...].
43,6 B Und auch Mond um Mond gibt es wiederkehrende Zeiten,
als Herrschaft bis zum Ende und ewiges Zeichen.
M Und auch der [M]ond l&sst die Zeiten voranschreiten,
als Herr[schaft bis zum Ende und ewiges Zeichen.]
43,7 B Durch sie gibt es Frist und Festzeiten,
und er hat nun Gefallen an seinem Umlauf.
M An ihm héngt die Frist, und von ihm kommt der Feiertag,

[...]
43,8 B Der Monat erneuert sich durch seinen Neumond.
Wie furchtbar ist er, wenn er sich verandert.
B Das GefafS des Heeres der Kriige der Hohe
bedeckt das Firmament durch seinen Lichtschein.

1.Rd.: ,freigelassen, setzt die Sonne die Berge in Brand.” oder: ,was von der Sonne ausgesandt
wird, setzt die Berge in Brand.” M: sie erhitzt] Erganzung ad sensum (vgl. Anm. zu B); eine
wortliche Ubersetzung des Halbverses (,,Ein angefachter Ofen sind die Gusswerke”) ist im
Kontext sinnlos. B, M: Der Strahl der Leuchte] wortl.: ,Die Zunge der Leuchte”; B hat
amr. Rd. 7w statt der orthographisch eigenwilligen Form nwb (txt). mxn meint die Sonne,
als die grofle der beiden Leuchten (vgl. 713 mxni Gen 1,16).

43,5 B: Ja, grof ist Jahwe, der sie gemacht hat.]1r.Rd.: ,Ja, grof ist der Hochste, der Schop-
fer!”  B:und durch seine Worte] 127 fasse ich hier als acc. adverbialis auf. B: lasst er
... erstrahlen] n¥i kann mhebr. auch ,siegreich sein” heifien (vgl. Jastrow s.v. ne1): ,und
durch seine Worte ldsst er seine Helden siegreich sein.”; 1. Rd.: , durch seine Worte lisst er
seine Helden streiten”.

43,5 B: wiederkehrende Zeiten] r. Rd. bietet als Lesarten: ny ny: , Zeit um Zeit” (d.h.
andauernd); darunter: ny T: ,bis zum richtigen Zeitpunkt.” Sofern 7Ty hier als , Zeuge” ver-
standen wird, lasst sich der erste Halbvers auch folgendermafien iibersetzen: , Und auch
Mond(umlauf) um Mond(umlauf) ist ein Zeuge des richtigen Zeitpunkts.”

43,7 B: Durch sie gibt es Frist und Festzeiten] r. Rd. ersetzt »ann T 02 (txt) durch 12
unm (Y)in: , Durch ihn gibt es Frist und von ihm aus das Fest”. pa (txt) ,,durch sie (pl.)” ware
auf Sonne und Mond zu beziehen.

43,8 B: durch seinen Neumond] r. Rd. ersetzt wna durch mwa (=M): ,, Der Neumond
ist wie sein Name: Er erneuert sich.” ; r. Rd. hat fiir das selbstandige Personalpronomen &1
(txt) noch 8y (+1-copulativum) und variiert damit die Randlesart: ,Der Neumond ist wie
sein Name und er erneuert sich.” B: wenn er sich verdndert] 1. Rd.: ,bei seiner Wieder-
kehr”. B:bedeckt] wortl.: ,pflastert” 1. Rd.: ,erschreckt”.
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/[ wIN]nn RN IMYI WIN M
/1 ] a%n orn A Ravhy M
/ :5R Mna Rm TN DT oMY aNIn B 43,9
Al 1mna prawn Ty 231 TN DAY N M
/ :omnwRa nwr 89 PR TRy S8 9312 B 43,10
/[ 1oninwra nw 89 PN TNYY IR 371 M
/ 371302 AR TR D W 7Y Dwp Nk B 43,11
/ AT TN TIRD 02 WY T2 NWp IR M
/[ @:n]a3a nnva 5R ™ nmasa nopn pn B 43,12
/ [Onn]asa nnvs 5K 7[1] 7mana[ 1an M
/[ vaw]na mpn neim Pamnnanmas B 43,13

43,8 "53] M Kol. VL.

43,9 vam 1] B (XIv:11), L. Rd.: pwn / *.

43,9 :58 'mnal B (XIIv:11), 1. Rd.: :5& (mnn)3.

43,10 nv*] B (XIIv:12), 1. Rd.: pw.

43,11 mw] B (XIIv:13), r. Rd.: nwwp.

43,11 nn7Ra] B (XIIv:13), 1. Rd.: AT,

43,12 nmasa na'pn pin] B (XIIv:14), r. Rd.: yma2a / napn min.

43,12 58] B (XIIv:14), 1. Rd.: &Y.

43,13 wnmaa] B (XIIv:15), r.Rd.: Tintenspuren, die zu 173 passen konnten (vgl. die
Lesart am 1. Rd.).

43,13 mp meam] B (XIIv:15), 1. Rd.: opr nea[n] (Zur Lesung o0'p%1, siehe Reymono 2019,
170-180).
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M Der Neumond ist wie sein Name: Er er[neuert sich.

]
M Das Gefafs des Heeres der Kriige der Hohe
bedeckt [ ]-
43,9 B Die Anmut des Himmels und die Pracht des Gestirns:
Und sein Licht strahlt in den Hohen Gottes.
M Die Schonheit des Himmels und der Glanz des Gestirns:
Ein leuchtender Schmuck in den Ho[hen ]-
Durch das Wort Gottes hat die Ordnung Bestand,
und er (sc. der Mond) sinkt nicht hinab wahrend ihrer
(sc. der Sterne) Wache.
M Durch das Wort des Herrn steht die Ordnung fest,
und er (sc. der Mond) sinkt nicht hinab wahrend ihrer
(sc. der Sterne) Wache.
Sieh den Regenbogen an und preise seinen Schopfer,
denn iiberaus prachtig ist er in (seiner) Herrlichkeit.
M Sieh den Regenbogen an und preise seinen Schopfer,
denn tiberaus herrlich ist sein Glanz.
Die Ordnung umspannt er mit seiner Herrlichkeit,
und die Hand Gottes hélt ihn ausgespannt mit Mach][t].
M Den Erdkreis [ ] mit seiner Herrlichkeit,
[und] die Hand Gottes halt ihn ausgestreckt mit Ma[cht].
43,13 B Seine Macht gibt als Zeichen den Blitz
und lasst Funken erstrahlen im Ge[richt].

43,10

o]

43,11

o]

43,12

o]

43,9 B: und sein Licht strahlt] 1. Rd.: , und ein leuchtender Schmuck” B:in den Hohen
Gottes] 1. Rd.: ,w.(ie die Hohen) Gottes”.

43,10 B: und er sinkt ... hinab] 1. Rd. hat pw statt nw; , und sie vergessen” (Impf. 3. p.
pl.m. <nwi mit Nun paragogicum) erscheint schwierig. Moglicherweise liegt Schreibfehler
fiir ww» (<w°) vor: ,und sie (sc. die Sterne) schlafen nicht wahrend ihrer Wache” (eine De-
fektivschreibung 1w hitte den Fehler begiinstigt; vgl. schon CowLey/NEuBAUER 1897, 17;
Syr hat offenbar 1w (< M) gelesen: ,sie werden nicht verindert”.

43,11 B: seinen Schopfer] r. Rd.: , den Schopfer”. B:prachtigister]l. Rd.: ,herrlichister”.

43,12 B: Die Ordnung umspannt er mit seiner Herrlichkeit] r. Rd.: ,Den Glanz lisst er
(sc. der Schopfer) ihn mit seiner (sc. des Schopfers) Herrlichkeit umspannen”. Das Suffix der
3. p.sg.m. an 11222 (mit seiner Herrlichkeit) kann sich nicht auf den Bogen (nwp) beziehen,
zumal dann die Verbform na'pn als 3. p.sg.f. zu analysieren wire. Von daher verstehe
ich mit Blick auf r. Rd. ap1 Hif. in kausativer Bedeutung , umfassen lassen” und analysie-
re das Verb als Hif. Perf. 3. p.sg.m. (Subj.=Gott) + Suff. 3. p.sg.f. (Obj.=der Regenbogen).
Auch B (txt) liefe sich in dieser Weise tibersetzen: , Die Ordnung lisst er (sc. der Schopfer)
ihn (sc. den Bogen) mit seiner (sc. des Bogens) Herrlichkeit umfassen.” und analog dazu M.
B: Gottes] . Rd. hat die Negation & statt txt: 5% (,,Gott”), vermutlich, weil & als Negation
missverstanden wurde. Eine Ubersetzung des zweiten Halbverses wiére dann: , Keine Hand
(wortl.: nicht eine Hand) hat ihn ausgestreckt mit Macht.” Vielleicht ist der im Ms deutlich
sichtbare Punkt oberhalb von &% als nachtrigliche Tilgung der Variante zu deuten.

43,13 B: Seine Macht] r. Rd. vielleicht: , Sein Drohen”® (vgl. B und M); jedoch lassen
die Tintenspuren keine sichere Lesung zu. B: und ldsst Funken erstrahlen] 1. Rd.: , ldsst
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Jesus Sirach (H) 43,1317

/ (vaw)na oip natm apa oD Ny B
/1 vawn mprtneim T2 nbnlnnws M
/[ 1o omayayn qeiR M2 wnb B 43,14
/ VW oay gm IRy upnh M
/o] 000] i[ooo 0000 0oooo] B 43,15
/772 13K YyTam 1Y PININMAs M
/ :wor nao pag maysr ®) IR YT P @ B 43,17
/3077 oW naRy @ oW g qun[a] © B
/:omn oyr N @ 43,16 /WAR DM Iy p@ B
/ :1nyo1 nao by ® 43,17 /0 aannanns ©) pr
/o o @ 43,16 IR M NPT @ M
/ o1 nato Hiphy © 43,17 NN InInR ® M
/N7 12w 73R (@) 12OW Mo quaa © M

43,13 B (XIIv:15), 1. Rd. (senkrecht).
43,14 1yn51 B (XIIv:16), r. Rd.: 1apnH.

43,15 Die auf 43,14 folgende Zeile ist in B fast vollig zerstort. Von den Buchstaben sind
nur Spuren der oberen Rénder erhalten, die keine Identifikation des Verses erlauben.

43,17c awA[2]1 B XIII recto.

43,17¢ qwn[2]] B (XIIIr:1), r. Rd.: (qw)92. Die Prép. in txt rekonstruiere ich mit der Rand-

lesart.

43,17d 1771 B (XIIIr:1), 1. Rd.: : (in)im.
43,16 B": B (XIIv:18), r. Rd. (senkrecht, innen).
43,17 B": B (XIIv:18), r. Rd. (senkrecht, auflen).
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B Sein Drohen gibt Zeichen am Morgen
und verstofst Lebewesen im G.(ericht).
M Sein Drohen gibt als Zeichen den Hagel
und lasst Funken des Gerichts erstrahlen.
Deshalb hat er die Vorratskammer erschaffen
und lasst die Wolken fliegen wie [Raubvdgel].
M Um seinetwillen tut er die Vorratskammer auf
und lésst die Wolken fliegen wie Raubvdogel.
[zerstort]
M Seine Macht verdichtet die Wolken
und schneidet Hagelsteine ab.
43,17 B @ Der Hall seines Donners umbraust seine Erde,
®) Winde des Nordens, Sturmwind und Wettersturm.
B (© Wie Funken schwebt sein Schnee,
@ und wie Heuschrecken, die sich niederlassen, fallt er
herab.

o~}

43,14

o]

43,15

B @ Der Hall seines Donners lasst seine Erde erbeben,
43,16 @ und mit seiner Kraft erschiittert er die Berge.
B (® Sein Schrecken stachelt den Stidwind auf,
43,17 ®) Wirbelwind, Sturmwind und Wettersturm.
M @ Der Hall seines Donners lisst seine Erde erbeben,
43,16 @ und mit seiner Kraft bringt er die Berge zum Schwanken.
M ® Sein Ausspruch stachelt den Stidwind auf,
43,17 ®) Wirbelwind, Sturmwind und Wettersturm.
M (© Wie Funken fliegt sein Schnee,
(@ und wie Heuschrecken, die sich niederlassen, fallt er
herab.

Blitze erstrahlen” (Zur Bedeutung des sonst im Hebréischen unbekannten o1, Blitz” sie-
he Reymonp 2019, 170-180). B": und verstot Lebewesen im Gericht] oip* ,Lebewesen”
wird hier kollektiv verstanden. Die Ubersetzung geht fiir nit vom biblischen Sprachge-
brauch aus. Da nachbiblisch eine Wurzel nir auch in der Bedeutung ,zum Funkeln brin-
gen” belegt ist und o1p* auch i.S.v. ,bewohnter Welt” verstanden werden kann, liefSe sich
der Halbvers im Anschluss an Reymonp 2019, 170, Anm. 6, auch folgendermafen {iberset-
zen: ,,und bringt die bewohnte Welt im Gericht zum Scheinen”.

43,14 B: Deshalb] r. Rd.: , Um seinetwillen” (vgl. M).

43,15 B: verdichtet die Wolken] wortl.: ,,macht das Gewolk stark”. Anstelle von pm
ware aufgrund des Subjekts 107123 (,,seine Macht”) eigentlich nptn (3. p.sg.f.) zu erwarten.
Moglich ware auch pmn statt als Verbalform als Nomen p1i aufzufassen und als Nominal-
satz zu tibersetzen: , Seine Macht ist die Starke der Wolken ...”. Zur Not lasst sich 1072
im ersten Versteil auch als acc. adverbialis fassen: ,,Durch seine Kraft macht er die Wolken
stark ... yTan im zweiten Versteil verlangt aber ein feminines Subjekt.

43,17a B: umbraust] Die Wurzel %1 ist im Qal fiir gewdhnlich intransitiv (Schreib-
fehler?). B korrigiert zu orv (<%m; vgl. || M). 43,17c: B: Wie Funken] r. Rd.: ,Wie F.(un-
ken)” B, M: fillt er herab] In B ist 117 Schreibfehler; lies mit 1. Rd. und M: 1071 (Qal
Inf.cstr. <77+ Suff. 3. p.sg.m.; wortl.: ,wie Heuschrecken ... ist sein Herabfallen”). 1017
liefSe sich allenfalls mit aram. 8717 , Niederlassung; Ortschaft” bzw. 8077, court-yard” in
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43,18 nna] B (XIMr:2), r. Rd.: man.
43,19 movwr] B (XIIr:3), r. Rd.: 7aw .
43,20 ypn] B (XIIr:4), 1. Rd.: mpn.

zerstort

Jesus Sirach (H) 43,18-23
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43,18
43,19

43,20

43,21
43,22

43,23

43,20 mn] M (Kol. VI:15): oberhalb der Zeile nachgetragen. Lesung mit Reymonb 2014,

342.

43,21 o] B (XIIr:6): oberhalb von 37n2 in kleinerer Schrift nachgetragen.

43,21 mn] B (XIr:6), 1. Rd.: me.

43,21 27[n]a]l M (Kol. VI:16): oberhalb der Zeile nachgetragen. Lesung mit REymoND

2014, 342.

43,22 yma [] Yv] B (XIIr:7): Circellus im absichtlich freigelassenen Zwischenraum; r.
Rd.: p179 Y0 (unmittelbar nebeneinander geschrieben). B* will damit wohl eine andere Glie-
derung der Stichen anzeigen: :37w w15 ymia Sv [] 12y 57pn 53 xon.

43,22 17w] B (XIIIr:7), . Rd.: av1.

43,23 1nawnn] B (XIIIr:8), r. Rd.: inawn.

43,23 p»R] B (XIIIr:8), 1. Rd.: 9xR.
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43,18

o]

Die Anmut der weifien Farbe blendet die Augen,
und von seinem Regen ist das Herz erregt.
M Die Anmut seiner weifien Farbe blendet die Augen,
und vor seinem Regen staunt das Herz.
Und auch der Reif lasst sich nieder wie Salz,
und wie Saphir ldsst er (Eis)blumen funkeln.
M [Und auch] den Reif schiittet er aus wie Salz,
und wie einen Dornenstrauch 14sst er (Eis)blumen
spriefSen.

43,19

o~}

43,20

o]

Den Frosthauch des Nordwindes lasst er wehen,
und wie einen Schlauch lasst er seine Quelle erstarren.
B Uber jedes stehende Gewdésser, zieht er eine Haut,
wie in einen Schuppenpanzer kleidet sich das Bassin.
M [Die Kélte des Nordwin]ds lédsst er wehen,
und wie einen Erdklumpen lasst er die Quelle er erstarren.
M [ stelhende Gewasser zieht er eine H[aut, ]-
Den Ertrag der Berge versengt er wie eine Diirre
und die pflanzenbedeckte Wiese wie eine Flamme.
M [ Bergle ver[ ] er in einer Diirre

43,21

o~}

43,22

o]

Heilung fiir alles ist das Getropfel der Wolken, den
Spriihregen
lassen sie laufen, um bei der Hitze zu erfrischen.
M [zerstort].
Nach seinem Plan brachte er die GrofSe (sc. Urflut) zur Ruhe®
und er breitete in der Urflut die Inseln aus.
M [ ]Inseln[ 1].

43,23

o]

Verbindung bringen und als acc.loc. tibersetzen: ,, und wie Heuschrecken lisst er sich in seiner
Niederlassung nieder.”

43,18 B: der weiflen Farbe] 1135 wird hier als f. Substantiv (,,die Weifie”) aufgefasst. Im
Vergleich mit M (112%) lieBe sich 1125 aber auch als orthographische Variante zu 1117 (, seine
weiSe Farbe” 125+ Suff. 3. p.sg.m.) interpretieren. B: blendet die Augen] nix (txt), wortl.:
,lasst die Augen sich neigen” oder ,macht die Augen triibe” (vgl. HAWTTM 2, s.v. ni);
r.Rd.: mam (vgl. M: 3), wortl.: ,vertreibt die Augen”.

43,19 B: ldsst sich nieder] r. Rd. hat 7aw" (,er schiittet aus”) statt paw* (txt); damit wird
Reif zum Objekt: , Und auch den Reif schiittet er aus wie Salz.” (vgl. M).

43,20 B: seine Quelle] 1. Rd.: , das Bassin”.

43,21 B: die pflanzenbedeckte Wiese] 1. Rd. bietet 11 statt mn (txt): , und den pflanzen-
bedeckten Felsen”.

43,22 B: bei der Hitze] 1. Rd. hat av7: , um saftig zu erfrischen”.

43,23 B: Nach seinem Plan] 1nawnn (txt) fasse ich als acc. adverbialis auf; r. Rd.: in21wn
(»seine Abtriinnigkeit”) ist im Kontext sinnlos. B: brachte er... zur Ruhe®] In B sind
die Tintenspuren vor p*w nicht sicher zu lesen. Mit Blick auf G (éxémaoev) lasst sich v'pwn
»er brachte zur Ruhe” (Jes 57,20) oder ypwi ,er hielt nieder” (Ez 32,14) konjizieren (vgl.
SMEND 1906b, 409). SMEND 19064, 46, liest an der betreffenden Stelle p*w9. (SmenD 1897,
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Jesus Sirach (H) 43,24-30

INRP 190 O T

]

MwYn RN myHa ow

]

TR5? 15Y upnd

]

7011 RY 7ORD TIY

zerstort ]
Fpra &Y 2 Ty AT

zerstort ]
TR TR [ 813

]

S ymn [ 15[ ]an
N2 5nn 0N

[1pnn &5 2850 & n2whnn ramn

43,24 .nnwi] M (Kol. VI:19): Das o ist unterhalb des n geschrieben.

43,25 ynwyn] B (XIIIr:10), r. Rd.: »wyn.

43,24 nma3] M (Kol. VI:20): Das 1 ist oberhalb des n nachgetragen.
43,26 12ynb] B (XIIr:11), r. Rd.: 1waynb; 1pnH (unterhalb von 11yn geschrieben).

43,28 n51] B (XIIIr:13), r. Rd.: .

43,29 v127] B (XIIr:14), 1. Rd.: inmas.

43,24
43,25
43,26
43,27
43,28
43,29

43,30

H oW LWL wWEEwEwww®

43,29 1n[123]1 M (Kol. VI:24): Da auf dem Fragment nur die Spitzen der Buchstaben zu
erkennen sind, lasst sich auch die Lesung »[127] nicht ausschliefSen.
43,30 B (XIlIr:15) hat die vier Stichen in einer Zeile untergebracht. Der letzte Stichos ist
sehr klein geschrieben und zeigt einen anderen Schriftduktus. Aus Platzgriinden musste
der Schreiber das letzte Wort abkiirzen, das in B* ausgeschrieben war. Der letzte Stichos
wurde also erst nachtréglich von anderer Hand an den Haupttext angefiigt.
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43,24 B Die zum Meer hinabsteigen, erzdhlen von seinem Ende,
wenn unser Ohr es hort, staunen wir.

wenn unsere Ohren es horen, staunen wir.
Dort gibt es wunderbare Dinge, sein Werk ist erstaunlich,
jede Art von Lebewesen und die Wunderwerke der
Grofien (sc. Urflut).
M [ ]Jundje[de] Art [ ] Wunderwerke Rahabs.
Um seinetwillen hat der Engel Erfolg
und durch seine Worte tut er, was er will.
M [zerstirt]
43,27 B Noch mehr als dieses wollen wir nicht hinzufiigen,
und das Schlusswort sei: Er ist das All!
M [zerstirt].
Preisen wollen wir weiterhin, denn wir kdnnen ihn nicht
erforschen,

43,25

o~}

o]

43,26

43,28

o}

und er ist grofer als all seine Werke.
M [zerstirt]
Uberaus fu[rchtbar ist Jahwe]
und Wundertaten sind seine Worte.
M [ ] sein[(e) Machterweis(e) ].
Die [ihr Jahwe] preist, erhebt die Stimme
soviel ihr konnt, denn da gibt es noch mehr.
B Ihr Himmelshohen, ihr sollt erneut Kraft schopfen
und werdet nicht miide, denn ihr konnt ihn nicht
e.(rforschen).
B* Thr, die ihr ihn erhebt, schopft erneut Kraft und werdet
nicht miide,

43,29

o]

43,30

o]

denn ihr konnt ihn nicht erforschen.

16, noch: pwy’) und deutet das dann als ein sonst nicht belegtes Hif. der Wurzel pwy
i.S.v. ,liberwiltigen”. B: die Grofie] Entweder man ergénzt zu na7 min (versehentli-
che Auslassung wegen desselben Wortes im zweiten Stichos?) oder man liest stattdessen
27 (Buchstabenvertauschung): ,Nach seinem Plan brachte er Rahab zur Ruhe, ...” (vgl. u.
V.25) B:dieInseln] 1. Rd.: ,die Vorratskammer”.

43,24 M: staunen wir] onnwi ist offenbar Verschreibung von onnwa.

43,52 B: sein Werk] r. Rd.: ,seine Werke sind”. B: der Grofien] s.o. zu V. 23; vielleicht
ist na1 Schreibfehler fiir 277 (Rahab; vgl. M).

43,26 B: Um seinetwillen] r.Rd.: ,um seinetwillen” (ynapnb statt txt: uynb); darunter:
, Und deswegen”.

43,28 B: Preisen wollen wir] r. Rd. hat n%s1 statt n%T31 (txt). Liest man 793 als Qal Impf.
1.p.plc (< n93) lautet der erste Halbvers: ,Wir kénnten noch mehr offenbaren, selbst wenn wir
ihn nicht erforschen werden”. Als Variante zu n%T1 ldsst sich n9% auch als Defektivschrei-
bung fiir Kohortativ pl. von Y3 ableiten: , Jubeln wollen wir weiterhin ...".

43,29 B: seine Worte] 1. Rd.: ,,sein Machterweis”.
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/5R Wl 1 M
Al zerstort 1 M
/[ zerstort 1 M 43,31
/ :PWynn MR VYN mOR[A] plrm 98] an B 43,32
Al zerstort 1 M
/ [:nman coo kil 5annx B 43,33
/ [ zerstort ] M
/1 J--o5p mar navy| 1 B
/ [ zerstort ] M
/ 10T AR TOm WIR RITOHAR B 44,1
[ ]ar n& Ton[  Jar K[ 1] M
/ o9 minn TR oy phbnmanay B 44,2
Al In b rhy PN Tan 3 M
/ ;0071232 DW waR) omabnapar T B 44,3
/ :0nR1213 53 Mmm 093 onnana oRYrn B
Al onx]ia S mm onNanNa DRy M
/ :onmpnna ounm onMRaADMAW B 444
/ :omnnwna ohwim DNNADA MW Ran B

43,30 [zerstort]] M Kol. VII. Die ersten funf Zeilen sind zerstort.

44,1 oy max nawl B XIII verso. B (XIIIv:1) steht zentriert die Uberschrift.

44,1 wmar] B (XIIIv:2), 1. Rd.: pr. nx.

44,1 M (Kol. VIL:5): Da die Zeile zerstort ist, lasst sich nicht mehr feststellen, ob die in
B erhaltene Uberschrift auch in der Masadarolle stand oder vielleicht nur eine Zeile frei-
gelassen wurde.

44,2 7511 B (XIIIv:3), r. Rd.: +omb.

44,3 117] B (XIIIv:4), r. Rd.: *m.

44,3 onmasa] B (XIIIv:4), 1. Rd.: omaa.

44,3 oeyrn] B (XIIIv:5), r. Rd.: (owy)i.

44,3 opa] B (XIILv:5): Zur Lesung s. Reymonp 2016, 136-137.

44,4 onnsoa] B (XIIIv:7), r. Rd.: (onaa)ona.
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M [ is]t Gott.
M  [zerstirt]
43,31 M [zerstirt]
43,32 B Vieles ist wlunderbarer und stark]er als diese Dinge,
nur weniges sah ich von seinen Werken.
M [zerstirt]
43,33 B Das alles [ 1,
und den|[ Weisheit®]

VIII Das Lob der Viiter (Kap. 44,1-50,24)

o]

I ] LoBPrEIS DER VATER DER VORZEIT [ 1
M [zerstirt]
Preisen will ich die frommen Méanner,
unsere Vater nach ihren Generationen.
M [Preisen will ich die] frommen Méan[ner,]
unsere Va[ter nach ihren Generationen.]
Viel Ehre hat der Hochste ausgeteilt
und seine Grofse von Urzeiten an.
M Viel Ehre hat der Hochste ausgeteilt,
und seine Grofse von [Urzeiten an].
443 B Bewohner der Erde in ihren Konigtiimern
und namhafte Manner durch ihr Heldentum.
Die Ratgeber waren durch ihre Einsicht in der Welt
und solche, die alles schauten durch ihre prophetische
Gabe.

o]

441

44,2

o}

o]

M Und sie waren Ratgeber durch ihre Einsicht
und solche, die alles schauten durch ihre prophetische

Gabe.
44,4 B Fursten von Volkern in ihrer Umsicht
und Wiirdentrager in ihren Erorterungen.
B Weise im Denken durch ihre Schriftkenntnis
und Spruchdichter durch ihre Sammlungen (sc. von
Spriichen).

44,1 B: unsere Viter] 1. Rd. ergénzt n& als n.acc.

44,2 B: hat ... ausgeteilt] r. Rd. ergénzt on%: ,hat der Hichste an sie ausgeteilt”. B, M:
und seine Gréfie] 1977 (B) und n»n (M) lieen sich auch als Verbformen deuten. B: ,Viel
Ehre hat der Hochste (an sie) ausgeteilt, und sie waren grofd von Urzeiten an.” M: ,Viel Ehre hat der
Héochste ausgeteilt, und sie (sc. die Ehre, hier f.) war groff von Urzeiten an.”

44,3 B: Bewohner] r.Rd.: , Beherrscher”. B: durch ihr Heldentum] 1. Rd.: ,mit ihrem
Starken”. B: Die Ratgeber waren] r. Rd.: , Ratgeber ...” (ohne Artikel).

44,4 B: durch ihre Schriftkenntnis] r.Rd. onioona=ona ist wohl als synonym zu
onnaoa (txt) aufzufassen. B: durch ihre Sammlungen] Im Kontext des Verses verstehe
ich nanwn als ,,das, was aufbewahrt wird” im Sinne einer Sammlung von Spriichen.
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/[ Ipprna oanm
Al Jna ohwm
/ :anaa Swn xwn

Al Jwn wwn
/ :onnan Sy oopw

/1 Jopwn
/ :DNIRAN DM

al b
/ :on5mia maynwnb

/1 1%

/ Naw WK INawn

/ [:Jon™nxn oo

/1 ]
/1 b

/ :n[]an &S ompm

44,5 pn] B (XIIv:8), r. Rd.: .
44,7 om1a] B (XIIIv:10), r. Rd.: +v720).

44,7 oivnm] B (XIIIv:10), 1. Rd.: oreana.

DnATA M3 MW
DNN9DA MW NON

21N 5 Mnam MpIn

1 5Y M PN

M2 MmO S Wi

M2 2N O W
0172 1OR 92

17221 D773 PR B2

oW I onn W

oW I onn W
99119 PR WK DR WM
7977 KD WK

90119 PRY OAR WM
717 KD WK

TOM MWIR FOR DN

44,7 7581 M (Kol. VIL:13): Das % ist oberhalb der Zeile nachgetragen.
44,8 mynwnb] B (XIIv:11), 1. Rd.: mynwn®; mywnb (unterhalb von mynwn® geschrieben).

WEZEZ I I ZI®WZIwWwIwwEXL

44,5
44,6
44,7
44,8

44,9

44,10
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M Fiirsten des Volkes in ihrer Umsicht
und Wiirdentrédger durch ihre Verordnungen.
M Weise im Denken durch ihre Schriftkenntnis
und Spruchdichter in [ihren Sammlungen (?)].
44,5 B Die Liedgut auf Regeln hin {iberpriiften,
Spruchgut in Schriftform zusammentrugen.
M Die Liedgut auf das Versmaf3® hin {iberpriiften
und Spru[chgut ] zusammentrugen.
44,6 B Tapfere Manner und solche, die sich auf Macht stiitzen
und die Ruhe hatten an ihrer Statte.
M Tapfere Manner und solche, die sich auf Macht stiitzen
und Ru[he ]-
44,7 B All diese waren in ihrer Generation,
und seit ihren Tagen existiert ihr Ruhm.
M All diese waren in ihrer Generation geehrt,
und [ ].
44,8 B Manche von ihnen haben einen Namen hinterlassen,
damit man in ihrem Erbbesitz davon singe.
M Manche von ihnen haben einen Namen hinterlassen,
damit [ ]-
449 B Aber manche sind unter ihnen, die kein Andenken haben,
und ein Ende fanden, sobald sie ein Ende genommen
hatten.
B So, als wiren sie nie gewesen, wurden sie
und ihre Sohne nach ihnen.
M Aber manche sind unter ihnen, die kein Andenken haben,
[ I
M So, als wéren sie nie gewesen, wurden sie
und [ ]-
44,10 B Aber diese hingegen sind fromme Manner,
und ihre Hoffnung wird nicht ausgeldscht.

44,5 B: Regeln] r. Rd.: ,Versmaf3”®) (wortl.: ,Messschnur”; vgl. M). Oder ist mit 1 i.S.v.
,Saite” metonymisch ein , Musikinstrument” gemeint? pin (B) und 1p (M) kénnten dann
auch i.S.v. ,Takt, Metrum” fast synonym verwendet werden: ,Die Liedgut ausprobierten
nach dem Takt/zur Saite.” B: zusammentrugen] xw1 kann auch elliptisch i.5.v. 1p xw1
(,,die Stimme erheben”) gebraucht werden: ,und (die) Spruchgut in Schriftform vortrugen”.

44,7 B: Generation] r. Rd. erganzt: ,geehrt” (vgl. M). B: und seit ihren Tagen exis-
tiert] 1. Rd. ooy statt o' (txt) beschrankt die Aussage auf die Vergangenheit: ,,und in
ihren Tagen existierte”.

44,8 B: damit man ... singe] txt: maynwn® verstehe ich als Inf.cstr. + Prip. % eines bhebr.
sonst nicht belegten Histafal von mp (vgl. Ges'8 s.v. n); 1. Rd.: nmynwnb und mywnb sind
von My (aram. ,erzdhlen”) abzuleiten; mynwn% (Hitp. Inf. cstr. + Prép. %) und mywn® (Hif.
Inf.cstr. + Prap. 9): ,damit man in ihrem Erbbesitz davon erzihle.” (vgl. schon Peters 1902,
227).
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/1
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44,15 B": B (XIIIv:17), 1. Rd. (senkrecht).

44,17 B XIV recto.
44,17 ny51 B (XIVr:1), L. Rd.: (np)a.

DN KNI PR N[
MKW 77 1Maya
DN RRAI PrIR M3
o

1nY N2 o9 mra
M3 1130 AR DANANR

T ZZ I I IR ZBZTEZZwE

44,11

44,12
44,13

44,14
44,15
44,16

44,17

44,18
44,19

4417  JolM (Kol. VII:25): Hier endet M. Die letzte Zeile der Kolumne ist nicht mehr
erhalten, auf dem von Yapin 1999, plate 8, abgebildeten Fragment sind noch Spuren eines
Buchstabens am Zeilenanfang zu erkennen, die jedoch keine eindeutige Lesung erlauben.

Yapin 1999, 209, liest 3.
44,18 n121] B (XIVr:3), r. Rd.: n92.

44,18 nnwn] B (XIVr:3): Auf dem Ms ist der erste Buchstabe deutlich als n zu erkennen

(siehe auch Reymonp 2016, 138).
44,19 oin] B (XIVr:4), 1. Rd.: *arT.
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44,12

44,13

44,14

44,15

44,16

44,17

44,18

44,19

o]

o]

o]

o}

o]

o}

o]
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Diese hingegen sind fromme Ménner,

und [ ] Ge[rechtigkeit ]-

Bei ihrer Nachkommenschaft hat ihr Gut Bestand,
und ihr Erbe gehort [ ]

Bei ihrer Nachkommenschaft hat ihr Gut Bestand,
und ihr Erbe gehort [ 1.

In ihrem Bund hat ihre Nachkommenschaft Bestand,
und ihre Sprosslinge [ 1.

Bis in Ewigkeit wird ihr Andenken bestehen,
und [ ] Gerechtigkeit wird nicht] weggewischt].
Bis in Ewigkeit wird ihre Nachkommenschaft bestehen,
und ihr Ruhm wird nicht weggew/[ischt].
[Ihr Leib] wurde in Frieden versammelt,
aber ihr Name bleibt lebendig von [Generation] zu
Generation.
Und ihr L[eib] wurde in Frieden versammelt,
[aber] ihr Name bleibt lebendig von Generation zu
Generation.
Thre Weisheit wiederholt die Gemeinde,
und ihren Lobpreis verkiindet die Versammlung.
[Thre Weisheit] soll die Gemeinde wiederholen,
und ihren Lobpreis die Versammlung verkiinden.
Henocu wurde fiir untadelig befunden
und wandelte mit Jahwe und wurde hinweg genommen,
ein Zeichen der Erkenntnis von Generation zu Generation.
[unbeschriebene Zeile].
Noamn, ein Gerechter, wurde fiir untadelig befunden,
zur Zeit der Vernichtung war er der Neuanfang.
Seinetwegen blieb ein Rest,
und und mit seinem Bund endete die Flut.
Noamn, ein Gerechter, wurde fiir untadelig befunden,
in [der Zeit der Ver]nicht[ung ]-
[... ab hier ist von M nichts mehr erhalten. ]
Mit einem ewigen Zeichen wurde mit ihm (ein Bund)
geschlossen,
damit sie (sc. die Vernichtung) nicht alles Fleisch vertilge.
ABRAHAM war Vater einer Menge von Volkern.
An seiner Ehre gab es keinen Makel.

44,17 B: zur Zeit] 1. Rd.: ,,in (der Zeit)”.

44,18 B: wurde ... geschlossen] r. Rd. formuliert aktivisch: ,hat er (sc. Gott) mit ihm
(einen Bund) geschlossen.”

44,19 B: Makel] 1. Rd.: , Schandfleck”. (1. Rd. hat *217 als Synonym zu txt: o).
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44,22 12] B (XIVr:9), r. Rd.: 12.

44,23

44,23 ynunam] B (XIVr:11), r. Rd.: o,
44,23 no12a] B (XIVr:11), r. Rd.: nmoaa.

44,23 xv1n] B (XIVr:13), L. Rd.: Rem.

[
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o TV o omand
12 0P prvd ox
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19723 122107
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o oR[ 2 177307]
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15[x Jimem

MY INNNKRA

W wWw W W W W W W W

oW W W ™

44,20
44,21

44,22

45,1
45,2
45,3

45,4

45,2 on5R[2 1729m]] B (XIVr:15), 1. Rd.: ™ 3%; Zur Ergénzung in der Liicke sieche SMEND

(19064, 49) und zuletzt Morra (2012, 288 Anm. 5).

45,2 omna] B (XIVr:15), 1. Rd.: ormna.
45,3 [0 1]a7a] B (XIVr:16), r. Rd.: 11273; darunter vielleicht noch schwache Spuren einer
zweiten Variante: 1[*]12720). Zur Ergénzung in der Liicke vgl. SMenD (1906b, 427).
45,4 \nupa1] B (XIVr:18), r. Rd.: imanuapa.
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4420 B Der die Gebote des Hochsten bewahrte
und in einen Bund mit ihm eintrat.
B An seinem Fleisch schnitt er ab, was bestimmt ist,
und in der Versuchung wurde als treu befunden.
44,21 B Deswegen bestidtigte er ihm durch einen Eid,
durch seine Nachkommenschaft die Volker zu segnen,
B um ihnen das Erbe zu geben von Meer zu Meer,
und vom Strom bis an die Enden der Erde.
44,22 B Und auch fiir Isaax liefs er einen Sohn erstehen
wegen Abraham, seinem Vater.
B Den Bund eines jeden Vorgangers, gab er ihm:
44,23 und Segen ruhte auf dem Haupt IsrAELs.
B Und er bekréftigte ihn im Segen
und gab ihm sein Erbteil.
B Und er machte ihn zu Stammen,
indem er zwolf Teile machte.
B Und aus ihm [li]e8 er einen Mann hervorgehen,
der Gnade fand in den Augen alles Lebendigen.

45,1 B Der ge[lie]bt war von Gott und Menschen:
Mosk, sein Andenken sei zum Guten!
45,2 B [Und er rief ihn mit Ehrenamen] Gott,
und er machte ihn stark in den Hohen.
45,3 B Durch das Wor|[t seines Mundes] brachte er eilends Z[eich]en,
und er machte ihn stark vor dem Konig.
B Und er befahl ihm [ ]
und zeigte [ihm seine Herrlichkeit].
45,4 B Mit seiner Treue und mit seiner Demut
hat er ihn erwahlt aus allem Fleisch.

44,22 B: einen Sohn] r. Rd. ersetzt 13 (txt) durch 12 (,s0; genauso”), das auf die Be-
kréftigung des Bundes (vgl. 20f.) mit Isaak zu beziehen ist: ,Und auch fiir Isaak hielt er das
genauso aufrecht”.

44,23 B: Und er bekriftigte ihn im Segen] Statt y7inon (Pol. Narr. 3. p.sg.m. + Suff.
3. p.sg.m. <n2) liest r. Rd. 1132m, was sich als Defektivschreibung fiir yn2m (Hif. <) mit
etwa derselben Bedeutung interpretieren liele. In Verbindung mit der zweiten Randlesart
1231 wird man M121 jedoch als orthographisch unaufféllige Form von der Wurzel nid
(Pi. ,jmdm. mit einem Ehrennamen benennen”) ableiten und etwa folgendermaflen iiber-
setzen miissen: ,Und er berief ihn in der Stellung des Erstgeborenen”; oder, falls man n712a
nicht als feminines Substantiv, sondern als 22 (, Erstgeborener”) mit 71 fiir das Suffix der
3. p.sg.m. fassen mochte: ,und er nannte ihn seinen Erstgeborenen”. B: der ... fand] 1. Rd.
ersetzt R (txt) durch xemy: , und der fand Gnade ...”".

45,2 B: in den Hohen] 1. Rd.: ,durch furchterregende Taten”.

45,3 B: Durch das Worl[t seines Mundes]] r. Rd.: ,, Durch sein Wort”; darunter vielleicht:
,Durch seine Worte”.

45,4 B: mit seiner Demut] r. Rd. hat \manuypa statt 1napa (txt): ,mit seiner Demiitigkeit”
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/ Haw5 1w
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45,7 1 v5p1 B (XIVV:5), 1. Rd.: 111 15.

45,7 11221] B (XIVv:5), 1. Rd.: no1aa.
45,7 or1] B (XIVv:6), r. Rd.: RN,

45,7 omnya] B (XIVv:6), 1. Rd.: nown.

Jesus Sirach (H) 45,5-12

1910 NR YN

men 173 own

’ PPN APy a TSH

45,7 »H mond AR IR WITP oM
T POY N

DRT MAYINa 1nIRn

nwan ha mwan

45,9 5 Ym N1INa 001N
230 AN DR

H1p 372 yawnd

13RI AN ant wIp A

45,11 TR TIOR VAW YN

Twnn 5y pan 1an
M 2003 oy 7P AR 5o
naixm Hyn 1a noy

45,8 mran] B (XIVv:7), r. Rd.: 1naxan.
45,9 B (XIVv:8), 1. Rd. (senkrecht): Eine in hebraischer Schrift geschriebene persische
Notiz: T2 978 &0 N2ou PR (KN ist oberhalb der Zeile zwischen 7T'& nodw nachgetragen):
,,[Dliese Handschrift ist (reicht) bis hierher.” (Ubersetzung von Friedrich Andreas, zitiert

bei SMEND 19064, XII und 49).
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45,5 B Und er lief3 ihn seine Stimme horen
und liefs ihn herantreten ans Wolkendunkel.
B Und in seine Hand legte er das Gebot,
die Tora des Lebens und der Einsicht,
B um Jakob seine Satzungen zu lehren
und Israel seine Verordnungen und seine

Rechtsvorschriften.
45,6 B Und als heilig erhchte er AaroN aus dem Stamm Levi
45,7 B und setze ihn ein als ewige Bestimmung.

B Und er gab ihm Hoheit,
und er diente ihm in seiner Herrlichkeit.
B Und er riistete ihn aus mit den Hornern des Wildstiers,
und bekleidete ihn mit Gléckchen.
45,8 B Und er bekleidete ihn mit aller Pracht
und schmiickte ihn mit Herrlichkeit und Macht:
B Hosen, Kleider und Mantel,
459 B und er umgab ihn mit Glockchen
B und mit Granatapfeln, eine Menge rundherum,
um bei seinen Schritten Wohlklang von sich zu geben,
B um im Allerheiligsten seinen Klang horen zu lassen,
als Erinnerung fiir die Mitglieder seines Volkes.
45,10 B Die heiligen Gewénder aus Gold, blauer und roter
Purpurwolle,
ein Werk des Stoffwirkers.
B Die Brusttasche des Urteils, Ephod und Schurz,
45,11 B und zwar karmesinfarben, ein Werk des Webers.
B Die begehrenswerten Steine auf der Brusttasche
mit Siegelgravuren in ihren Einfass[unge]n:
B Ein jeder Edelstein zur Erinnerung mit eingravierter Schrift
nach der Zahl der Stamm[e Is]raels.
45,12 B Die Krone aus Feingold, Obergewand und Kopfbund
und die Bliite [mit der Siegelgravur]: ,Heilig”.

oder: ,mit seiner Geduld”. miniy ist eine mhebr. belegte Abstraktbildung und begegnet
auchi.S.v. ,Sanftmut; Geduld”, die Gott mit den Menschen hat. Von daher kann im ersten
Halbvers die Treue und Demut gemeint sein, die Mose Gott entgegenbringt, oder umge-
kehrt auch Gottes Treue und Sanftmut als Grund der Erwéhlung.

45,5 B: legte er] r.Rd.: ,gab er”. B:Jakob] r.Rd. konstruiert mit der Prap. % (Abk. 5=
apy™) anstelle der Prép. 2 (txt: apyea).

45,7 B: ihm Hoheit] r. Rd.: , ihm seine Hoheit” (y11 1 statt txt: i1 v5p).  B: in seiner
Herrlichkeit] 1. Rd.: , mit dem Segen”. B: des Wildstiers] r.Rd.: , der Anmut”. (Zu mayin
ox1 vgl. Num 23,22; 24,8.) B: Glockchen] 1. Rd. nawn harrt bislang einer Deutung (mo-
dernhebr. , Luftfahrt”).

45,8 B: aller Pracht] r. Rd. , mit all seiner Pracht” (\nIRan statt txt: nIRan).
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Hoheit, Herrlichkeit und gewaltiger Ruhm,
eine Augenweide und Kro[ne der Sch]énheit.
Zuvor [hat es] so [etwas] nicht [gegeben],
und bis in Ewigkeit wird k[ein] Fremder sie [anziehen].
Allein seinen Sohnen wurde derartiges anvertraut,
und genauso (halten es) seine S6hne nach ihren
Generationen.
Sein Speisopfer geht als Ganzopfer in Rauch auf
und jeden Tag zweimal das standiges Opfer.
Und Mose fiillte sein Hand
und salbte ihn mit dem Ol des Heiligtums.
Und das wurde zum ewigen Bund fiir ihn
und fiir seine Nachkommenschaft, solange es Tag wird
unter dem Himmel:
Den Dienst zu tun und Priester fiir ihn zu sein
und sein Volk in seinem Namen zu segnen.
Und er erwihlte ihn aus allem Lebendigen,
um Brandopfer und Fett herbeizubringen
und um Rauchopfer darzubringen als lieblichen Geruch
und das Gedenkopfer
und um fiir die S6hne Israels Versohnung zu schaffen.
Und er gab ihm seine Gebote
und machte ihn zum Herrscher iiber Satzung und Recht,
und er lehrte sein Volk die Satzung
und das Recht die Sohne Israels.
Und Unbefugte entbrannten (sc. im Zorn) gegen ihn
und ereiferten sich gegen ihn in der Wiiste:
Die Ménner Datans und Abirams
und die Gemeinschaft Korachs in ihrer Zorneswut.
Und Jahwe sah hin und erziirnte
und bereitete ihnen ein Ende in seiner Zornesglut.
Und er lief fiir sie ein Zeichen herbeikommen
und verzehrte sie mit der Flamme seines Feuers.
@ Und Aaron mehrte er seine Herrlichkeit
® und gab ihm sein Erbteil.
© Die heilige Ab[gabe] gab er ihm als Speise.
@ ,,Die Feueropfer Jahwes sollen sie essen.”
@ [Die Erstling]e sind sein Anteil
®) und eine Gabe fiir ihn und seine Nachkommenschaft.

45,15 B: solange es Tag wird unter dem Himmel] wortl.: ,entsprechend den Tagen
des Himmels”.
45,21a B: ,Die Feueropfer Jahwes sollen sie essen.”] Das Zitat ist Dtn 18,1 entnommen.
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45,24

45,25

45,26

46,1

46,2
46,3
46,4

45,23 "mbr5]1 B (XVv:1): Das  ist oberhalb der Zeile nachgetragen, links neben dem i

wurde mit Sere vokalisiert.

45,26 Die drei Stichen sind in einer Zeile geschrieben. Verglichen mit G, ist V. 26b aus-

gelassen.

45,26 pon[an]] B (XVv:8): Die Rekonstruktion ist unsicher. SMenp 1906a, 51, liest

DamiAR (vgl. auch Ben-Hayvim 1973, 57).

46,4 :n[n 0uw]a] B (XVv:14): Zur Rekonstruktion vgl. SMEND 1906a, 51.
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Nur [im Land des Volkes] soll er kein Erbe erhalten,
und in ihrer Mitte soll er keinen Anteil am Erbe haben.
Die Feueropfer Jah[wes sind sein An]t[eil und sein Er]be
[inmitten] der S6hne Israels.
Und auch Pincuas, der Sohn Eleasars: Mit einer Heldentat
trat er [als Dritter(] das Erbe an,
als er eiferte fiir den Gott von Allem.
Er trat in die Bresche seines Volkes,
weil ihn sein Herz antrieb,
und schaffte Versohnung fiir die S6hne Israels.
Darum hat er auch fiir ihn eine Satzung eingerichtet,
einen Bund des Friedens, das Heiligtum zu versorgen,
dass ihm und seiner Nachkommenschaft das
Hohepriesteramt bis in Ewigkeit gehoren wird.
Aber auch sein Bund mit David,
dem Sohn Isais aus dem Stamm Juda,
ist ein Erbe des Feuers angesichts seiner Herrlichkeit.
Das Erbe Aarons gehort seiner ganzen Nachkommenschaft.
Und nun: Preist doch Jahwe, den Guten,
der euch mit Herrlichkeit kront!
Und er gebe euch Weisheit des Herzens,
damit eure Giite nicht vergessen werde,
[noch] euer [Held]entum fiir ewige Generationen.

Ein kampferprobter Held war Josua, der Sohn Nuns,
der Diener Moses im Prophetenamt,
der geschaffen war, um in seinen Tagen
die grofie Rettung fiir seine Erwéhlten zu werden,
um Rache am Feind zu nehmen
und Israel den Erbbesitz zuzuteilen.
Wie herrlich war, als er seine Hand ausstreckte,
als er das Schwert gegen die Stadt schwang.
Wer ist es, der ihm hitte standhalten konnen?
Denn er hat die Kriege Jahwes gefiihrt!
Stand nicht durch seine Hand die Sonne still?
Ein Tag [wurd]e w[ie zwei®.]

45,25 B: ein Erbe des Feuers angesichts seiner Herrlichkeit] wx (,, Feuer”) kann aus w'x
(,Mann”) verschrieben sein: , das Erbe eines Mannes vor seiner Herrlichkeit”. Der Mann, der
vor seiner (sc. Gottes) Herrlichkeit steht, wiare natiirlich David (vgl. SMEND 1906b, 437-438).

45,26 B: [noch] euer [Heldlentum] Anstelle von oonm[an] liest SmenD 1906a, 51,
02niAR (vgl. auch Ben-Hayyim 1973, 57) und will das mit Blick auf Syr mit ,,eure Herr-
schaft” {ibersetzen (vgl. SMEND 1906b, 438-439).
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Jol B (XVv:16): Im zweiten Stichos ist nur das % mit Sicherheit zu

identifizieren. Die Tintenspuren vor dem % lassen sich nicht eindeutig zuordnen. Fiir den
zweiten Stichos wire w3581 772 1aR1 zu erwarten (vgl. SMEND 19064, 52), der Platz im Ms
konnte vielleicht auch fiir w3 32K 792 1ar1 ausreichen (vgl. PETers 1902, 252).

46,6 0»1] B XVI recto.
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Denn, er rief zu Gott, dem Hochsten,
als i[hn seine Feinde ringsum®] bedrangten,
und Gott, der Hochste, antwortete ihm,
mit [Hagel@]steinen [und Ei]s[bro]cken.
[Er warf sie a]uf [dasVolk der Fein]de
und am Ab[hang vernichtete er, die sich erhoben hatten],
um jedes dem Bann verfallene Volk erkennen zu lassen,
dass Jahwe ihren Krieg ausspéht.
Und auch (sc. antwortete er ihm), weil er Gott vollig folgte.
Und in den Tagen Moses handelte er treu,
er und KaLes, der Sohn Jefunes:
indem sie hintraten, als die Gemeindeversammlung
ziigellos war,
um die Zornesglut von der Gemeinde abzuwenden
und um dem boshaften Gerede ein Ende zu machen.
Darum wurden auch sie beide ausgenommen
von sechshundertausend Leuten zu Fuf,
um sie in ihr Erbteil gehen zu lassen,
ein Land, das von Milch und Honig fliefst.
Und Kaleb gab er Kraft
und bis ins Greisenalter blieb sie bei ihm,
um sie auf die Hohen des Landes treten zu lassen.
Und auch seine Nachkommenschaft nahm das Erbe in
Besitz,
damit die gesamte Nachkommenschaft Jakobs erkenne,
dass es gut ist, Jahwe vollig zu folgen.
Und die RICHTER, jeder mit seinem Namen:
Jeder war einer, dessen Herz nicht tiberheblich war,
und sich nicht abwandte von der Nachfolge Gottes:
Ihr Andenken sei zum Segen!
® Und er (sc. der Segen) lasse ihren Namen fiir ihre S6hne
stets neu erbliithen.
Ein Freund seines Volkes und der Liebling seines Schopfers,
der erbeten wurde aus dem Leib seiner Mutter,
der Jahwe Geweihte im Prophetenamt:
SAMUEL, der ein Richter war und als Priester diente.
Durch das W[or]t Gottes begriindete er das Kénigtum
und salbte Fiirsten iiber das Volk.

46,12b V. 12b ist in B (XVIr:10) an V. 11cd angefiigt. V. 12a wurde dabei offensichtlich
irrtiimlich ausgelassen, wie noch anhand der femininen Verbform 9510 zu sehen ist, die
sich nicht auf onw beziehen kann, sondern wohl auf ein onney als dem Subjekt des aus-
gefallenen V. 12a. Vers 12a lasst sich mit Blick auf 49,10 und G folgendermafien rekonstru-
ieren: onnnn nnna onney *nn (vgl. PETERs 1902, 255; SMEND 1906b, 443). In der Ubersetzung
von B ist aufgrund des Ausfalls von V. 12a '5nn auf n372 zu beziehen.
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46,19 ny1] B XVI verso.

46,19 'n[np>]1 B (XVIv:1): Die Ergénzung folgt G und Syr, in B ist jedoch weder etwas
von der Oberldnge des % oberhalb der Liicke noch etwas von der Unterlénge des p unter-
halb der Liicke zu sehen.

46,19 :12 / my &5 o1& 53] B (XVIv:1): Da die vier Stichen von 46,19 in einer Zeile ge-
schrieben sind, wird die Schrift am Zeilenende kleiner und gedrangter. Um 12 noch unter-
zubringen, musste der Schreiber am linken Seitenrand die Zeile umbrechen.

46,19 1¢p ny] B (XVIv:2): Zwischen ny und 1¢p ein Circellus. Eine Randbemerkung dazu
ist nicht vorhanden oder nicht mehr sichtbar.

46,20 B (XVIv:3): Die drei Stichen sind in einer Zeile geschrieben.
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Durch Ge[bot]e befahl er der Gemeinde,
und er achtete auf den Gott Jakobs.
Durch [die Zuverlassigkeit seines Ausspruchs wurde er] als
Seher aufgesucht,
und auch durch sein Wort war er als Hirte zuverlassig.
Und auch er [rief®] zu Gott,
und er zerschlug [a]ll seine [F]einde ringsum.
Als er ein Milchlamm als Rauchopfer darbrachte,
da do[nnerte Jahwe vom Himmel her],
mit gewaltigem Krachen wurde seine Stimme gehort,
und zwang die Statthalter des Feindes in die Knie
und vernichtete alle Fiirsten der Philister.
Und zur Zeit, als er sich zur ,,Ruhe” legte auf seinem Bett,
rief er Jahwe und seinen Gesalbten als Zeugen auf:
,Bestechungsgeld und etwas Verborgenes: Von we[m habe
ich das angenom]men?”. Und kein Mensch gab ihm
Antwort.
Und auch noch bis zur Zeit seines Endes wurde er als
verstandig befunden in den Augen Jahwes und in den
Augen alles Lebendigen.
Und selbst nach seinem Tod wurde er befragt,
und tat dem Konig dessen Ergehen kund,
und er erhob aus der Erde seine Stimme im
Prophetenwort.

Und weiters: Nach ihm trat NaTHAN auf,
um vor David hinzutreten.
Ja, wie das Fett sich vom Heiligen (sc. Opfer) abheben lasst,
so Davip von Israel.
Mit jungen Lowen spielte er wie mit einem Zicklein
und mit Béaren wie mit den Jungtieren aus Basan.
In seiner Jugend erschlug er den Kriegshelden
und beseitigte die ewige Schmach.
Als er seine Hand mit der Schleuder schwang,
zerschmetterte er Goliats Ruhm.
Denn er rief zu Gott, dem Hochsten,
und er gab seiner Rechten Kraft,
den kriegserfahrenen Mann niederzustofsen
und das Horn seines Volkes zu erhdhen.

46,19 B: etwas Verborgenes] statt o1 (Nif. pt.sg.m.) (vgl. 1 Sam 12,3) hat G anschei-
nend o1 (,,Sandalen”) gelesen.



246

/ :12373 7man

/ % Y7137 20m

/ :[D3]7p "aw orn T

/ +1a[2 ooo]a phy RS
/ :7°[nn cooco 0]y Haa
/ a0 ohad[ ntn m
/w2 mw ]
/ :oawn 117 pa ab

/ 2p o5wh o

/ :05W1 5P Pan RO
/ oAb i Sown ja

/ 2730015 MR 5K

/ 2wTpn TYY axn

/ :70I IR q¥m

47,7

47,8 (2)521] B (XV1Iv:15), r.Rd.: pr. T7.

47,9 2w] B (XVIv:16), . Rd.: +pan.

Jesus Sirach (H) 47,6-14

mmvuypy
orbI gar Imvya
oMy onwhaa i
mMTIn N3 nwyn 52
WY 3mKR 125 51
nam[ =alh v mra
[ o 5o ]
WP oW nx 055na
WYWa apn ™ on
na5nn pnb nlh
PINR TAY 1apa
oW ma Ton nnbw
nWH ma ran TwR
THWIa nAan AN

47,9 ;10 oha1b[ wnt]n 9] B (XVIv:16), 1. Rd. (senkrecht): ;0w mam H1p.

47,9 [ mnt]nl B (XVIv:16): Die Lesung des n ist unsicher.

47,9 052151 B (XVIv:16), L. Rd.: Y21 Aufgrund der Beschddigung im Text ist nicht eindeu-
tig, auf welches Wort sich die Randlesart bezieht. Ist die Lesart 521 [111]n 511 intendiert?

47,10 :vawn] B (XVIv:18): :wTpn (oberhalb).
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47,6 B Darum sangen fiir ihn die Tochter,
und zu Ehren pries man ihn mit ,Zehntausend.”
B Als er den Kopfbund anlegte, kdmpfte er
47,7 B und zwang den Feind ringsum in die Knie.
B Und er setzte Stadte unter die Philister,
und bis heute hat er [ihr] Hor[n] zerschmettert.
47,8 B Bei all seinem Werk gab er Lobpreis

Gott, dem Hochsten, mit[ Elhre.
B Mit seinem ganzen Herzen liebte er seinen Schopfer,
und an jedem Ta[g immer]dar:

47,9 B Saiteninstrumente fiir den Gesang v[or] dem Altar,
und den Klang von P[salmen] zu Harfen hat er bereitet.
47,10 B [ ] fiir [
Jahr fiir] Jahr.
B Wenn sie seinen heiligen Namen loben,
erschallt vor dem Morgen die Melodie®.
47,11 B Und zudem vergab Jahwe ihm seine Schuld
und erhohte auf ewig sein Horn
B und gab ihm die Satzung des Konigtums
und festigte seinen Thron iiber Jerusalem.
47,12 B Um seinetwillen trat nach ihm
ein verstandiger Sohn auf, der in Sicherheit wohnte:
47,13 B SarLomo war Konig in sicheren Tagen,
und Gott verschaffte ihm Ruhe ringsumher.
B der ein Haus fiir seinen Namen errichtete
und fiir immer ein Heiligtum hinstellte.
47,14 B Wie weise warst du deiner Jugend
und liefiest Belehrung strémen wie einen Fluss!

47,6 B: mit ,Zehntausend”] vgl. 1 Sam 18,6-8; 29,5.

47,8 B: Lobpreis] Das mit Blick auf den bhebr. Sprachgebrauch ungewoéhnliche mmn
,Lobpreisung” ist in Qumran gut belegt (vgl. HAWTTM 2, s.v. mmi) B: Mit seinem
ganzen Herzen liebte er] r. Rd. stellt 717 (David) an den Zeilenbeginn: ,David liebte mit
seinem ganzen Herzen ...".

47,8 B: den Gesang] r. Rd. ergénzt mit 1371 im ersten Halbvers ein Verb: ,Saiteninstru-
mente fiir den Gesang setzte er ein vor dem Altar”. B: und den Klang von P[salmen] zu
Harfen hat er bereitet] 1. Rd. (senkrecht): , und den Klang der Psalmen machte er lieblich.” B:
Harfen] 1. Rd. ,Harfe”; auch wenn die Zuordnung aufgrund der Beschadigung im Manu-
skript nicht deutlich ist, steht zu vermuten, dass damit der Plural o'Has (txt) ersetzt werden
soll.

47,10 B: die Melodie®] wortl.: , das Recht; die Rechtvorschrift”. Die Bedeutung von vawn
i.5.v. ,Melodie” (vielleicht auch: ,Takt”; ,Rhythmus”; ,Metrum®) bleibt unsicher. Im Zei-
lenzwischenraum oberhalb von vawn ist wpn (,Heiligtum®) geschrieben und soll wohl
das im Kontext schwierige vawn ersetzen: , erschallt vor dem Morgen das Heiligtum”.

47,14 B: wie einen Fluss] 7x* begegnet im Alten Testament auch als Bezeichnung fiir
den Nil.
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47,15 o5pn] B (XVIIr:7): Statt o5pn ist vielleicht auch v5pn moglich. Die Spuren sprechen

eher fiir o5pn.
47,23 ann] B XVII verso.
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Die Erde bedecktest du mit deinem Geist
und sangst in der Hohe lobpreisend ihr Lied.
Mit Liedern, Spriichen, Rétseln und Gedichten
versetztest du Volker in Erregung.
Du wurdest benannt nach dem Namen des Verherrlichten,
der iiber Israel genannt ist.
Und du hauftest Gold an wie Eisen,
und wie Blei hast du Silber vermehrt.
Und du gabst den Frauen deine Lenden hin
und lief3est sie (sc. die Lenden) deinen Leib beherrschen.
Und so brachtest du einen Makel auf deine Herrlichkeit
und entweihtest dein Lager,
um Zorn iiber deine Nachkommenschaft zu bringen
und Seufzen auf dein Bett,
um [ ] zu zwei Stammen [ 1,
und aus Ephraim ein Kénigtum der Gewalttat.
[Doch Go]tt lasst nicht ab von seiner Treue,
und lasst nichts von seinen Worten zur Erde fallen.
[Er schneidet] seinen Er[wéhl]ten Sprofs und Stamm nicht ab,
und vernichtet nicht die, die ihn lieben.
Und gab [ Jund [ ]-
Und Salomo entschlief verzweifelt
und hinterlief§ na[ch sich einen Rebell]en.
Reich an Dummbheit und arm an Verstand
liefs RenaBeaMm durch (seinen) Ratschluss das Volk
abtriinnig werden.
Bis dass aufstand — ihm sei kein Andenken! — JERoBEAM, der
Sohn Nebats,
der Israel zur Siinde verfiihrte.
Und er gab Ephraim den Anstofs,
sodass man sie aus ihrem Land vertrieb.
Und seine Siinde wurde sehr grof3,
und an alles Bose verkaufte er sich.

Bis dass aufstand ein Prophet wie Feuer,

und seine Worte waren wie ein brennender Ofen.
Und er zerbrach ihnen den Stab des Brotes

und verringerte sie in seinem Eifer.

48,3 B Durch das Wort Gottes verschloss er den Himmel,

auch [ ] dreimal Feuer [ ]-

47,15 B: mit deinem Geist] wortl.: ,mit deiner Seele”. B: und sangst in der Hohe lob-
preisend ihr Lied] statt oHpmist vielleicht v5pm (V5p mhebr. auch: ,,annehmen; ergreifen”)
zu lesen: , und empfingst in der Hohe ihr Lied”.
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48,11
48,12

48,13
48,14
48,15

48,11 "wx] B (XVILv:16): Mit Blick auf die Textiiberlieferung in G, Syr und La gehe ich
von einem Schreibfehler fiir *3wx (, gliicklich”) aus.

48,12 rn'n] B XVIII recto.
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Wie furchtbar bist du, EL1a,
und wer wie du ist, moge sich rithmen.
Der du einen Verstorbenen auferstehen liefsest vom Tod
und aus der Scheol nach dem Willen Jahwes.
Der du Konige in die Grube hinabsteigen liefSest
und Geehrte von ihren Betten.
Der du einen voll von Vergeltungstaten salbtest,
einen Propheten einsetztest an deiner statt.
Und der du am Sinai Zurechtweisungen hortest
und am Horeb Urteile der Vergeltung.
Der du weggenommen wurdest im Sturmwind nach oben
und mit feurigen Scharen in die Hohe.
Der du aufgeschrieben bist als bereit fiir die Zeit,
um dem Zorn vor[ ] ein Ende zu machen,
das Herz der Viter den S6hnen zuzuwenden,
und die Sta[mme Israe]ls zu festigen.
Gliicklich, wer dich sieht und stirbt,
denn wahrlich, [jener wird gewisslich le]ben.
[E]li[a
E]Li[sa ].
Doppelt so viele Zeichen tat er,
und zu Wundern wurde alles, was sein Mund sprach.
Zeit seines Lebens zitterte er vor niemandem,
und kein Mensch herrschte iiber seinen Geist.
Keine Sache war fiir ihn zu wunderbar,
und von seinem Ort aus wurde sein Fleisch geschaffen.
Zu seinen Lebzeiten tat er Wunderdinge
und in seinem Tod eine erstaunliche Tat.
Bei alledem kehrte das Volk nicht um,
und sie liefSen nicht ab von ihren Siinden,
bis dass sie ausgerissen wurden aus ihrem Land
und sich zerstreuten auf der ganzen Erde.
Aber ein wenig blieb fiir Juda {ibrig
und dem Haus Davids noch ein Fiirst.

48,7 B: hortest] y'nwn fasse ich hier als pt.akt. (p'nwia) auf (vgl. PETERs 1902, 421).

48,12 B: Doppelt ... sprach.] Der Passus lautet wortlich {ibersetzt: ,Ums Zweifache
vermehrte er die Zeichen, und Wunderzeichen war alles, was sein Mund hervorbrachte.”

48,13 B: und von seinem Ort aus wurde sein Fleisch geschaffen.] Der {iberlieferte
Textbestand ist schwer verstandlich. 8121 konnte Schreibfehler fiir 821 sein (vgl. G émgo-
@nTevoev 1O cwua avtov): , Und von seinem Ort aus wirkte sein Fleisch als Prophet”. Sofern
rnnn hier auf Elisas Grab zu beziehen ist, wiirde eine Anspielung auf 2 Kén 13,20-21 vor-
liegen. Vielleicht kénnte die vorliegende hebraische Textgestalt aber auch Anspielung auf
2Kon 4 bzw. 2 Kon 5 sein, zumal erst im nachsten Vers von Elisas Ende die Rede ist.
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Einige von ihnen taten das Rechte,
aber einige von ihnen begangen unglaublichen
Treuebruch.
Hiskia befestigte seine Stadt,
indem er Wasser in ihre Mitte leitete.
Und er grub mit Bronze durch die Felsen
und sperrte Berge als Wasserbecken ab.
In seinen Tagen zog Sanherib herauf
und sandte den Rabschake.
Und der streckte seine Hand gegen Zion aus
und ldsterte Gott in seinem Hochmut.
[Damals ver]gingen sie im Hochmut ihres Herzens
und lagen in Wehen wie eine Gebarende.
[Und sie rief]en zu Gott, dem Hochsten,
und streckten die Hande zu ihm aus.
[Und er erhorte] die Stimme ihres Gebets
und errettete sie durch die Hand Jesajas.
[Und er schlug das La]ger Assurs
und raffte sie mit einer Plage dahin.
[Denn H]iskia [tat] das Gute,
und hielt fest an den Wegen Davids.
[zerstort]
[zerstort]
Mit machtvollem Geist sah er (sc. Jesaja) die Zukunft
und trostete die Trauernden Zions.
Bis in ferne Zukunft tat er kund, was geschehen wird,
und verborgene Dinge, bevor sie eintreffen.

Der Name Josias ist wie duftendes Raucherwerk,
der gesalzen wurde, ein Werk des Salbenmischers.
Am Gaumen schmeckt das Gedéachtnis an ihn siifs wie Honig
und ist wie ein Lied beim Weingelage.
Ja, er wurde entweiht wegen unserer Treulosigkeiten!
Und er setze den nichtigen Grédueln ein Ende.
Er richtete sein Herz vollkommen auf Gott aus,
und in Tagen des Unrechts iibte er Treue.
Abgesehen von David, Hiskia und Josia
waren sie alle verdorben,

48,21 B: raffte sie ... dahin] Moglich wire auch folgende Ubersetzung: , und versetzte
sie durch eine Plage in Schrecken.”

49,1 B: der gesalzen wurde] n%nni (Pu. pt.sg.m.) kann sich grammatikalisch nur auf
den Namen oder die Person Josias beziehen und nicht auf nvp (f.).
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oder Lagen?
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und die Tora des Hochsten verliefien sie, die Konige Judas,
bis zu ihrem Ende.
Und er gab ihr Horn einem anderen
und ihre Herrlichkeit einem torichten, fremden Volk.
Und sie ziindeten die heilige Stadt an
und verwiisteten ihre Strafsen,
durch die Hand JErREmIAS, denn sie hatten ihn gedemiitigt.
Aber er war von Mutterleib an geschaffen als Prophet,
um auszureiflen und zu zerstoren und um zu vernichten,
einzureifien
und ebenso, um zu bauen, zu pflanzen und
wiederherzustellen.
EzecHEL sah eine Vision
und berichtete von den Wesen am Wagen.
Und er erinnerte auch an Hios,
der alle W[ege der Gere]chtigkeit erfasste.
Und auch die zwOLF PROPHETEN:
Ihre Gebeine mogen sprie[8en von] ihrem [Ort],
die sie Jakob starkten und ihm halfen durch [zuverldssige]
Ho[ffnung].
[Was ] wollen wir preisen [...]
[zerstort]
Und sie errichteten den heiligen Tempel,
der fest gegriindet ist zu ewiger Herrlichkeit.
NEeHEMIA — sein Andenken werde verherrlicht! —
der unsere Ruinen wieder aufrichtete.
Und unsere Trimmer setzte er instand
und setzte Tore und Riegel ein.
Kaum einer wurde auf Erden geschaffen wie Henocs,
und auch er wurde dem Anblick entzogen.
@ Wurde je ein Mann wie Joser geboren?
© Und auch sein Leib erfuhr Zuwendung.
Und (auch) Sem, ST und ENoscH erfuhren Zuwendung,
aber {iber allem Lebendigen steht die Ehre Apawms.

49,7 B: durch die Hand Jeremias] Gemeint ist das Eintreffen des von Jeremia angekiin-
digten Unheils.

49,9 B: erfasste] "2 pilp. kann auch ,ertragen” heilen (vgl. Mal 3,2; m. Akk.) und lieBe
sich dann deutlicher als Anspielung auf Hiobs Leiden verstehen: ,der alle Wege der Gerech-
tigkeit ertrug”.
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50,9 man] B (XIXr:17): Die Lesung des Wortes ist unsicher. ScaecuTER/TAYLOR 1899,
47, rekonstruieren die beschddigten Buchstaben nach a1 als Seora non. PeTers 1902, 291,
iibernimmt diese Lesung und liest den Stichos: Sora moan amr 523, Ben-Havyim 1973, 63,
liest: A"ian, vgl. auch Asece 2019: n[1]an; HAWTTM 2 (s.v. 90K, S. 76): mman.

50,11 1mvpa] B XIX verso.
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50,1 B Der grofste unter seinen Briidern und die Zierde seines
Volkes ist
SimoN, der Sohn Johanans, der Priester:
B In seiner Generation wurde das Gotteshaus untersucht
und in seinen Tagen der Tempel befestigt.
50,3 B In seiner Generation wurde ein Teich gegraben,
eine Zisterne wie das Meer in ihrer tosenden Fiille.
50,2 B In seinen Tagen wurde die Mauer gebaut,
die Ecken der Wohnung im Tempel des Konigs.
50,4 B Der sich um sein Volk sorgte wegen Rauberei
und seine Stadt befestigte vor dem Feind.
50,5 B Wie herrlich war er, wenn er aus dem Zelt herausblickte,
und wenn er von drinnen vor den Vorhang trat.
50,6 B Wie ein leuchtender Stern zwischen den Wolken,
und wie der Vollmond (zwischen) an den Tagen des
Festes.
50,7 B Und wie die Sonne, die zum Tempel des Konigs hin scheint,
und wie der Regenbogen, der sich in den Wolken zeigt.
50,8 B Wie eine Bliite an den Zweigen zu den Festtagen
und wie eine Lilie an den Wasserlaufen.
B Wie die frischen Triebe auf dem Libanon in den Sommertagen
509 B und das Weihrauchfeuer auf dem Speisopfer.
B Wie ein goldenes Gefdf3, die Gestalt eines 11,
das eingefasst ist auf Edelsteinen.
50,10 B Wie ein griiner Olbaum voll mit Friichten
und wie eine Olweide reich an Zweigen.
50,11 B Wenn er die herrlichen Gewander anzog
und sich mit den prachtigen Gewéndern bekleidete.
B Wenn er hinaufstieg auf den prachtvollen Altar
und der Einfassung des Heiligtums Glanz verlieh.
50,12 B Wenn er die Opferstiicke aus der Hand seiner Briider
entgegennahm,
wiahrend er beim Scheiterhaufen stand,

50,1 Johanan] In G lautet der Name Onias.

50,6 B: (zwischen)] 1an stoft sich mit der nachfolgenden Prép. 2 und ist vermutlich aus
dem vorangehenden Versteil hier eingedrungen.

50,8 B: Wie eine Bliite an den Zweigen] *a1pn¥13 (txt) ist unverstandlich. Die Uberset-
zung geht von einem Schreibfehler aus und rekonstruiert mit Blick auf G (und La) fiir hebr.
Text oa1pa P12 (vgl. Morra 2012, 339, Anm. 1).

50,9 B: Wie ein goldenes Gefi8, die Gestalt eines *TIL] Dem Vorschlag von SchEcH-
TER/TAYLOR 1899, 47, folgend, liest PETERS 1902, 291, den Halbvers Soxn nan aar *533 und
ubersetzt: ,Wie ein goldenes Gefafi, das bedeckt ist, und ein Becher, ...” (PETERS 1902, 427).
HAWTTM 2 (s.0. 0K, S. 76) liest an der beschidigten Stelle n"tan und iibersetzt mit Ver-
weis auf bChullin 89b (Ms. Vat. 122): ,,wie ein goldenes Gefa3, das wie ein Olbaum von
’TYL eingefasst ist auf erlesenen Steinen.”



258

/ 111353 o Y nwa
/071293 10K 13 5
/ 58 51 53 TR

/ 15y maayn 9ToN
/ :nwpn mnrena

/ r5p 185 b

/ 1R 0ra Sy 1han
/ HRw wrTp uab

/ 3 127wn pnn S
/ ;o1 1ab nbana

/ POR R voawm

/ HRw 5p 52 by

/ :aRann M owa

/ man 5[xr n]ana

/ :pIRa mwyb 8Hann
/ 1% 3nwYn

/ :027a oHwa M

/ :onra nah opn
/ :0mw N

Jesus Sirach (H) 50,12-24

0”13 NNvY Y a0
51y wmapn

o7 ™ WRY

narm nwd imba Ty
D390 IR 232197 IR
IR 51 RN W
03 1T Wwa 5

wHY 1ah mnnwnd

H1p Pwn

PR O 523 1M

nam nwY inha Ty
PTRWI T IR

PNAWA ™ Nona

. mw 5a15 aen
SR THR M R K1 1973 NY
onan OIR S Tann

235 nmon oo

TTON PYAY DY AR

WA 15 N1 &Y WK

50,13

W W W W W W W W W W W W W W W W W W W

50,14
50,16

50,17

50,18
50,19

50,20

50,21
50,22

50,23
50,24

50,21 5[x n]a7a] B (XIXv:17): Lesung unsicher. Oberhalb des 1 ist vielleicht noch ein
nachtraglich (?) eingefiigtes Zeichen erkennbar, moglicherweise ein Verweis auf den linken
Rand, wo noch unlesbare Tintenspuren zu sehen sind.

50,22 5ann] B XX recto.



50,13

50,14

50,16

50,17

50,18

50,19

50,20

50,21

50,22

50,23

50,24

Jesus Sirach (H) 50,1224 259

- rings um ihn her der Kranz der S6hne
wie die Zedernschosslinge auf dem Libanon —,
da umringten sie ihn wie die Pappeln am Bachlauf:
Alle die Sohne Aarons in ihrer Herrlichkeit,
und die Feueropfer Jahwes waren in ihren Handen,
in Gegenwart der ganzen Gemeinde Israels.
Bis er fertig war, den Dienst am Altar zu verrichten,
und Zurichtungen fiir den Héchsten zu ordnen.
Dann stiefsen die S6hne Aarons, die Priester,
in die getriebenen Trompeten.
Sie stieflen hinein und einen gewaltigen Klang lieflen sie
horen
zur Erinnerung vor dem Hochsten.
Alle Menschen gemeinsam beeilten sich
und fielen zu Boden auf ihr Angesicht,
um sich vor dem Hochsten niederzuwerfen,
vor dem Heiligen Israels.
Und der Gesang erschallte,
und {iber der Menge richteten sie sein Licht auf.
Und das ganze Volk des Landes frohlockte
im Gebet vor dem Barmherzigen,
bis er fertig war, den Dienst am Altar zu verrichten,
und ihm die ihm vorgeschriebenen Dinge herbeigebracht
hatte.
Dann stieg er herab und erhob seine Hande
iiber die ganze Gemeinde Israels,
und der Segen Jahwes war auf seinen Lippen
und mit dem Namen Jahwes verherrlichte er sich.
Und dann fielen sie wieder nieder, ein zweites Mal
(erging) der Seg[en Gott]es von ihm®):
Nun preist doch Jahwe, den Gott Israels,
der Wunder wirkt auf Erden,
der den Menschen grofizieht von Mutterleib an
und ihn nach seinem Wohlgefallen gemacht hat.
Er gebe euch Weisheit des Herzens
und sei in Frieden unter euch.
Seine Treue bleibe bestéandig bei Simon,
und er richte fiir ihn auf den Bund des Pinchas,
dass sie ihm und seiner Nachkommenschaft nicht
abgeschnitten werde,
solange der Himmel steht.

50,17 B: Alle Menschen] wortl.: , alles Fleisch”.
50,18 B: Und der Gesang erschallte] wortl.: ,das Lied gab seinen Klang”.
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/oY PR wbwm "Wwai1 ngp omaawa B 50,25
/ :0owa 77 Ha3 nwho yw awr B 50,26
/RO 12 MR 3 pwr a3 pwnwh ook Swim Yow qoin B 50,27
/ :MNana pan K 135 N3 YA WK B
/ :0am* 125 5y i i ORI R MR B 50,28
on ™ nR Y B 50,29
/ ARk mR Y bR 1958 B 51,1
/ wa1 mpn e 51,2 "M NMPN AW TNHOR B
/ 2537 noxa HIRY T nnwn wa nown B
/ :a13 "W nawnl b naT vIwn oy NaTn unka B
/ +770m ama any 51,3 Y andnnp T B
/ 2wa1wpan Tm VoD oI Wpnn B
/ [:2va0 Inanbw mpwenm 51,4 MNPV MDY MAN B

51,1 755781 B (XXr:10): Durch etwas grofere Schrift hervorgehoben.
51,2 ] B (XXr:14): Das zweite » ist oberhalb der Zeile nachgetragen, lies nn».
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IX Schluss (Kap. 50,25-51,30)

50,25 B Zwei Volker verabscheut meine Seele,
und das dritte ist gar kein Volk:
50,26 B Die Bewohner von Seir und Philistdaa
und das torichte Volk, das in Sichem wohnt.
50,27 B Erziehung, Lehre und Spruchgut in angemessener Form,
von Simon, Sohn des Jeschua, Sohn des Eleasar, Sohn des
Sira,
B die hervorstromte bei der Erforschung seines Herzens
und die uberfliefst vor tiefer Einsicht.
Gliicklich, wer tiber sie nachsinnt,
und wer sie sich zu Herzen nimmt, wird weise werden.
Fiirwahr, die Furcht Jahwes ist Leben!

50,28

o]

w

50,29

51,1 B Ich will dich loben, o Gott meiner Rettung,
ich will dir danken, o Gott meines Vaters!
B Ich will deinen Namen verkiinden, o Schutz meines Lebens!
51,2 B Denn du hast meine Seele vom Tod erlost.
B Du hast mein Fleisch bewahrt vor der Grube
und der Hand der Scheol hast du meine Fiifse entrissen.
B Du hast mich gerettet vor dem bdsen Gerede des Volkes,
vor der Geifsel der Verleumdung durch die Zunge
und vor der Lippe derer, die sich zur Liige wenden.
B Angesichts derer, die sich gegen mich erhoben, warst du
bei mir,
51,3 B du hast mir geholfen nach der Fiille deiner Treue,
B aus der Falle derer, die (meine) Zuflucht belauern,
und aus der Hand derer, die nach meinem Leben trachten.
B Aus einer Vielzahl von Noten hast du mich gerettet
51,4 B und aus den Bedrangnissen durch die lodernde Flamme
[ringsum],

50,27 B: seines Herzens] txt: 12 ,,ihres (pl.f.) Herzens” ist wohl Schreibfehler fiir 125
,,seines Herzens.”

51,1 B: 0 Gott] 'n9x in 51a+b lésst sich jeweils auch als onb& + Suff. 1. p.sg. c. auffassen
(vgl. UrBANZ, S. 416 in diesem Band): ,Ich will dich loben, mein Gott, meine Rettung, /ich
will dir danken, mein Gott, mein Vater!” In Bezug auf Gott wird die Anrede ,, mein Vater”
im Alten Testament zwar selten gebraucht, vgl. aber Sir 51,10; wo nur , mein Vater” mog-
lich ist.” Die Ubersetzung als Cstr.-Verbindung (,,0 Gott meiner Rettung”) orientiert sich
an Formulierungen wie sie in Mi 7,7; Hab 3,18; Ps 25,5; 27,9 zu finden sind (vgl. BHS; mit
anderer Vokalisation lieSe sich natiirlich auch an allen diesen Stellen , mein Gott, meine
Rettung” anstellte von ,,Gott meiner Rettung” iibersetzen).

51,3 B: Zuflucht] wortl.: , Versteck”.
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/1 :Iaxb minn onan 51,5
/[ J:nmn b wm 51,6

/ :nrnnn HIRYY om
/PRI TIID DR

/ :091pn WK PTom
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/ T HIRW v
/ VW N33 INR 0D

/ ARWM IR ora
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/ 2300 58 pvn

/ :nnR oPa v
/™ DW NR 197aR)
2v70m B9WH 2
270 oY 2
27Om OOWY 1
270m OOWY
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51,7
51,8

51,9
51,10

51,11

51,12

51,12 B (XXv:12), r. Rd.: Am r. Rd. steht ein 9, iiber das drei Punkte gesetzt (.".) sind: 5.
Es markiert den Beginn des nur in der hebraischen Texttradition {iberlieferten Dankliedes.



51,5

51,6

51,7

51,8

51,9

51,10

51,11

51,12

W W ™ W
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ohne dass man das man (sie) 16schen konnte, ein Feuer, das
nicht angefacht wurde,
aus dem Schof der Urflut, wo kein Wasser ist,
vor schandlichen Lippen und solchen, die Liige verbreiten
und den Pfeilen der verréterischen Zunge.
Und bis zum Tod reichte meine Seele heran
und mein Leben bis in die tiefste Scheol.
Und ich wandte mich ringsum, aber da war keiner, der mir
half,
und ich hielt Ausschau nach einem Unterstiitzer, aber da
war keiner.
Da erinnerte ich mich an die Barmherzigkeit Jahwes
und an seine Gnadenerweise von Ewigkeit her,
(an den) der die errettet, die bei ihm Zuflucht suchen,
und sie erlost von allem Bosen.
Und ich erhob aus der Erde meine Stimme
und von den Toren der Scheol aus schrie ich (sc. um Hilfe).
Und ich pries Jahwe: Mein Vater bist du!
Ja, du bist der Held meiner Rettung!
Verlass mich nicht am Tag der Not,
am Tag der Verwiistung und der Vernichtung.
Ich will deinen Namen preisen immerdar
und deiner gedenken im Gebet!
Da erhorte Jahwe meine Stimme
und richtete sein Ohr auf mein Flehen.
Und er erléste mich von allem Bosen
und errettete mich am Tag der Not.
Darum bin ich dankbar und will den Namen Jahwes loben
und preisen:
Danket Jahwe, denn er ist gut!
Denn ewig wahret seine Giite!
Danket dem Gott der Lobgesédnge!
Denn ewig wahret seine Gite!
Danket dem Bewahrer Israels!
Denn ewig wéhret seine Giite!
Danket dem Schopfer des Alls!
Denn ewig wéhret seine Giite!
Danket dem, der Israel auslost!
Denn ewig wahret seine Giite!
Danket dem, der die Vertriebenen Israels sammelte!
Denn ewig wiahret seine Giite!
Danket dem, der seine Stadt und sein Heiligtum baute!
Denn ewig wéhret seine Giite!
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Jesus Sirach (H) 51,12-18

27on oY o 7 oAb 1p menend 1N
S1yY O 1 b
27on oY o na% 7R a3 amab N
Filoh) O b
/ :r1om oph 2 ornar pnh N
270m OOWY 1 PRLY 1Y 1N
Filoh) SRV
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/ Piloh) ARy
270M O9WH 1 Pra Amad 1N
/ D15 » » 5
270M O9WH oa5n " iaih!
/ S1ph o 250 vabn TonY 1M
/ 1 951 137p oY Sxwr 1a% »ron 535 aban nyd p om
[ unbeschriebene Zeile 1
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MR Noo /T &)

/ 20TR5 Anan Mpan TR @
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51,12 1min] B XXI recto.

ap1 AR @

7Inah AR @

B3 1277 AnnRa ©
a3y Swaa pi yans @
MM 3 1377 ©
"mAvIa nban YHanr @
AR/ VYN Mo @
72355 by @

5 AR oy @

2005 nawn @
ApnWRY AT @

51,16

B
B
B
B
B
B
B
B
B
B

51,13
QZ
Q2 51,14
B 51,15
QZ
QZ
B 51,14
QZ
B 51,17
QZ
B 51,18
Qz

51,13 Q2 (Kol. XXI:11). Q?=11QPs? bietet in Kol. XXI:11-17 den Abschnitt Sir 51,13-20;
der Rest der Kolumne ist zerstort. Kol. XXII:1 bietet am Zeilenanfang noch die letzten zwei

Worte von Sir 51,30.
51,14 Q? Kol. XXI:11-12.
51,15 Q2 Kol. XXI:12-13.
51,16 Q2 Kol. XXI:13-14.
51,17 Q2 Kol. XX1:14-15.
51,18 Q2 Kol. XXI:15.



51,13 B

51,14 @
51,15 B
Q
@
51,14 B
51,16 B
51,17 B
Q
51,18 B

QZ
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Danket dem, der ein Horn fiir das Haus Davids wachsen lief3!
Denn ewig wahret seine Giite!
Danket dem, der die S6hne Zadoks als Priester erwahlte!
Denn ewig wahret seine Giite!
Danket dem Schild Abrahams!
Denn ewig wiahret seine Giite!
Danket dem Felsen Isaaks!
Denn ewig wahret seine Giite!
Danket dem Starken Jakobs!
Denn ewig wéhret seine Giite!
Danket dem, der Zion erwahlte!
Denn ewig wahret seine Giite!
Danket dem Konig der Kénige der Konige!
Denn ewig wahret seine Giite!
Und er erhebe das Horn fiir sein Volk, (zum) Lobpreis fiir
alle seine Getreuen, fiir die Sohne Israels, das
Volk, das ihm nahe ist. Lobet Jahwe!
[unbeschriebene Zeile]
@ Ein junger Mann war ich,
® da fand ich an ihr Gefallen und suchte sie.
@ Ein junger Mann war ich,
bevor ich umherzog ®) und sie suchte,
@ Sie kam zu mir in ihrer Schonheit,
® und bis zu ihrem Ende suchte ich nach ihr.
© In ihrer Wahrheit wandelte mein Fufs,
@ o Herr, von meiner Jugend an lernte ich Weisheit.
@ Auch wenn die Bliite beim Reifen der Trauben abfallt,
®) (s0) erfreuen sie doch das Herz.
© Mein Fuf$ wandelte in Geradheit,
@ weil ich sie von meiner Jugend an kannte.
@ Und ich betete ein Gebet in meiner Jugend,
®) und reichlich habe ich Erkenntnis gefunden.
@ Ich spitzte nur ein wenig meine Ohren,
®) und reichlich habe ich Belehrung gefunden.
@ Thr Joch wurde mir zur Ehre,
® und meinem Lehrer gebe ich Lob.
@ Und eine Amme wurde sie fiir mich,
®) und meinem Lehrer gebe ich meinen Glanz.
@ Ich fasste den Plan, Gutes zu tun,
®) und werde nicht kehrtmachen, als ich sie fand.
@ Ich habe iiberlegt und lachelte sie an,
®) ich habe fiir das Gute geeifert und werde mich (davon)
nicht abwenden.
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51,19 Q2 Kol. XXI:15-17.
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51,19

51,20
51,19

51,20

51,21
51,22
51,23
51,24
51,25
51,26

51,27
51,28

51,20 nYwR / ... "wa1 'nw] (Q? Kol. XXI: 16-17): REITERER (2003, 244) zahlt die beiden

Versteile als 51,19¢+ und 51,19d+.

51,20 Q2 Kol. XXI:17-18. Der Rest der Kolumne ist zerstort.

51,21 *pn] B XXI verso.



51,19 B
Q
Q

51,20 B

51,19 B
QZ

51,20 B

o~}

o0
51,21 B
51,22 B
51,23 B
51,24 B
51,25 B

51,26 B

51,27 B

51,28 B
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@ Meine Seele hédngte sich an sie,
®) und mein Antlitz werde ich nicht von ihr abkehren.
@ Ich entbrannte ganz und gar nach ihr,
®) und mein Antlitz wendete ich nicht ab.
() Meine Seele liefs ich sie bestdndig verfolgen,
@) und auf ihren Hohen komme ich nicht zur Ruhe.
@ Meine Seele habe ich nach ihr ausgerichtet,
® und fiir alle Ewigkeit will ich mich nicht von ihr
abwenden.
(®© Meine Hand hat ihre Tore gedffnet,
® und zu ihr dringe ich ein und blicke sie an.
© Meine Hand [...] gedffnet,
® [und] ihre Finessen studiere ich genau.
© Und in ihrer Reinheit habe ich sie gefunden,
@ und Verstandnis fiir sie habe ich erworben von
ihrem Anfang an,
© deswegen [...]
(© Meine Handfldchen habe ich gereinigt
[Rest der Kolumne zerstirt]
Mein Innerstes war erregt wie ein Ofen, sie zu erblicken,
deswegen habe ich sie erworben als guten Besitz.
Jahwe hat mir als Lohn meine Lippen gegeben,
und mit meiner Zunge will ich ihm danken.
Wendet euch zu mir, ihr Toren,
und tibernachtet im Haus meiner Lehre.
Wie lange wollt ihr Mangel haben an diesem und jenem
und soll eure Seele gar sehr durstig sein?
Meinen Mund habe ich aufgetan und {iiber sie geredet.
Erwerbt euch Weisheit ohne Geld!
Und euren Hals legt in ihr Joch,
und ihre Last nehmt auf euch.
Nahe ist sie denen, die sie suchen,
und wer sich selbst (ihr) hingibt, wird sie finden.
Seht mit euren Augen, dass (auch) ich klein war,
aber ich blieb standhaft bei ihr und habe sie gefunden.
Viele haben meinen Lehren zugehort in meiner Jugend,
und Silber und Gold werdet ihr bei mir erwerben.

51,19 Q2 Ich entbrannte ganz und gar] wortl.: ,Ich entbrannte (mit) meiner Seele/

Person ...”.
51,26 B:

nehmt auf euch] wortl.: ,nehme eure Seele auf sich” B: sich selbst] wortl.:

,seine Seele”.



268 Jesus Sirach (H) 51,29-30
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B 51,29
B 51,30

51,30 Q2 Kol. XXII:1. Der Beginn des Verses ist im zerstorten unteren Bereich von Kol.

XXI zu suchen. Kol. XXII:1 folgt nach Leerraum der Text eines anderen Werkes.



51,29 B

51,30 B

Jesus Sirach (H) 51,29-30 269

Meine Seele moge sich freuen an meinem Lehrhaus,
und ihr werdet euch wegen meines Liedes nicht
schamen miissen.
Eure Werke tut in Gerechtigkeit,
dann wird er euch euren Lohn geben zu seiner Zeit.
Gesegnet sei Jahwe in Ewigkeit,
und sein Name werde gelobt von Generation zu
Generation.
[zerstort]
[...] euren Lohn zu seiner Zeit.

Bis hierher reichen die Worte Simons, Sohn des Jeschua,
der Sohn Siras genannt wird.
Die Weisheit Simons, Sohn des Jeschua, Sohn des Eleasar,
Sohn des Sira.

Der Name Jahwes sei gepriesen, von nun an bis in Ewigkeit!






II. Ausgewahlte Texte
aus dem griechischen Sirachbuch

(Text, Ubersetzung und Anmerkungen
von Markus Asper)






Jesus Sirach (G) 273
Hinweise zur Gestaltung des griechischen Textes

Die Prasentation des griechischen Textes folgt — einschliefSlich der Seg-
mentierung und der Setzung des mutmaflichen G-II-Textes in Petit —
der Ausgabe von Joseph Ziegler, Sapientia Iesu Filii Sirach. Septuagin-
ta. Vetus Testamentum Graecum Auctoritate Academiae Scientiarum
Gottingensis editum XII,2 (Gottingen 21980 =32016) [Z1ecLER 1980]. Die
Ubernahme des griechischen Textes erfolgt mit freundlicher Zustim-
mung des Verlags.

Folgende Texte des griechischen Sirachbuchs werden hier geboten:

1. Der Prolog zur griechischen Ubersetzung (Sir 0,1-36)

. 5ir 1,1-2,18 (G-1I: 1,5.7.10c-d. 12¢-d. 18¢c—d.21; 2,5¢.9c)

. Sir 17,1-18,33 (G-II: 17,5.8¢.16-17a.18.21.22¢.26b; 18,2b-3.9b.29c—d.
33c)

. Sir 22,27-23,6 (G-1I: 23,3e)

. Sir 24,1-34 (G-1I: 24,18.24)

. Sir 33,1-13a/36,16b—22

. Sir 51,1-12

W N

N O U1
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ITPOAOI'OX

0,1  ToAA@V kai peydAwv UiV DX TOD VOLOL KAL TV TIQOPTTWV

02  xkal v dAAAWY TOV KAt avToLS NKOAOLOTKOTWVY dedOUEVWY,

0,3 Vmep wv déov eotiv ématvelv Tov IoganA mawdeiag kal coplag,

04 xalwg oL HOVOV adTOUE TOUG AVAYIVWOKOVTAG DEOV €0TLV
éruotpovag yiveoOat,

0,5 AAAQ kat tolg €kTog dvvaoOat tovg @rropabovvtag
xonotpoug etvat

0,6  xalAéyoviag kat yodagovtac,

0,7 6 manmog pov Tnootg émi mAeiov éavtov dovg

0,8  elg te Vv TOL VOUOUL

09  xaltwv meopnTWV

0,10 kal v dAAwV TatElwV PPAIWY avayvwory

0,11 xat év tovTolg ikavTv €ELV MEQLMOMNOALEVOS

0,12 mEonxOn Katl avTog cLYYQAPAL TLTAV €lg TADElY Katl
oopiav AvnKovTwy,

0,13  6mwg ot prAouabdeic kal tovTwv évoxot yevopevol

0,14 moAAQ paAAov érumeooOwoty dux TG EVVOHOL PLdoews.

0,15 TIlapakékAnoOe ovv

0,16 pet’ evvolag kal TEOCOXTS

0,17 v avayvwov motetofat

0,18 xalovyyvwunv éxewv

0,19 &£¢’ oic &v doxkwuev
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Der Prolog zur griechischen Ubersetzung (Kap. 0,1-35)
Prolog

0,1  Dauns (schon) Vieles und Groflartiges durch das Gesetz und
die Propheten

0,2  und die anderen, die ihnen nachgefolgt sind, gegeben ist,

0,3  fiir die man Israel wegen seiner Bildung und Weisheit loben
muss,

0,4 und da es nicht nur nétig ist, dass die, die lesen, wissend
werden,

0,5 sondern auch dass den AufSenseitern die Wissensliebhaber
niitzlich sind

0,6 in Wort und Schrift,

0,7 ist mein Grof3vater Jesus, der sich fiir eine recht lange Zeit

0,8 der Lektiire des Gesetzes,

0,9  der Propheten

0,10 und der anderen Vaterschriften gewidmet

0,11 und sich in diesen die rechte Haltung erworben hatte,

0,12 dazu getrieben worden, auch selbst etwas zu verfassen von
dem, das zu Bildung und Weisheit gehort,

0,13 damit die Wissensliebhaber und, wer Tréger dieser Dinge
geworden ist,

0,14 noch viel mehr beitragen durch das Leben im Gesetz.

0,15 Ihr seid also eingeladen,

0,16 mit Wohlwollen und Aufmerksamkeit

0,17 eure Lektiire zu vollziehen

0,18 wund Nachsicht zu tiben,

0,19 wo immer wir den Anschein erwecken,

0,5 Auflenseitern] toig €xtog mit MarsOck 2010, 41 (, Unwissende, Ungebildete”); d0-
vaoBOat ware dann auf yonoipovg eivan zu beziehen (alternativ wére vielleicht ot éxtog
dUvaoBat ,die auBerhalb des Kénnens” denkbar).

0,7 fiir eine recht lange Zeit] émti mAeiov verstehe ich mit Muraoxa s.v. 1f. temporal.

0,11 Haltung] Der Begriff der €1 bezeichnet gewohnlich einen erworbenen, stabilen
Charakterzug. Die Frage hier ist, ob der Autor eine Aussage iiber die religiose Moral oder
uber das Wissen seines Grof3vaters macht (ich habe mich im Licht der Verse 34-36 fiir das
erste entschieden).

0,13 Trager] Der Ausdruck évoyog ist unklar. Muraoka s.v. schlagt ,fascinated, capti-
vated” vor, wofiir er aber keine weitere Belegstelle anfiihrt (auSerdem wére das im Grun-
de pleonastisch zu ,Wissensliebhaber”, was aber auch nicht notwendigerweise ein Gegen-
argument darstellt). Ich habe etymologisch ,,Trager” iibersetzt, aber gemeint ist vermutlich
,die Verantwortlichen”, ,,die, die sich (einer Pflicht, einem Amt) unterworfen haben”, d.h.
in irgendeiner Form institutionalisierte Schriftgelehrte.

0,14 noch viel mehr beitragen] Zu érunmpooOwotv sieche WAGNER 1999, 124.
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0,20

0,21
0,22

0,23
0,24
0,25
0,26
0,27

0,28
0,29
0,30

0,31
0,32
0,33
0,34
0,35
0,36

Prolog (G) 20-36

TV KATA TV £QUNVEIRV TTEPIAOTIOVNEVWV TIOLV TV
AéEewv advvapELY:

oV ya looduvapet

avta év éavtols EBoaioti Aeydpeva kat étav petax 0 eig
Etéoav YAwooav:

oV povov d¢ talta,

AAAQ KAl aUTOC O VOLLOG Kol ol TTeo@TTelat

Kat Ta Aot Tov BiAlwv

OV KOOV EXEL TNV dDLAPOQAV €V EXVTOIG AeyOpEVAL.

'Ev v 1@ 0yd6w kal toiakoot@ Etel émi tod Evegyétov
BaoAéwg

naporyevnBelc eig Atyvmrov kat ovyxoovioag

0PV 0V UIKQAG TAXELAG APOHOLOV

avaykatdtatov E0Eunv katl avTog Tiva meooevéykaodatl
omovdNV Kat @Llomoviav Tov pedegunvevoat Tvde TV
BipAov

TIOAATV AyQuTViay Kal ETUOTAUNV TTQOTEVEYKALEVOS

&V TQ dLAOTHUATL TOV XQOVOU

TEOGC TO £TTL TTéQAG AyaydvTa o PipAiov ékddoOatl

Kat Tolg év i) magokia fovAouévols @lopabetv

ngokatackevalopévoug ta 101

EVVOLWG PLoTEVELY.
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0,20 manchen der Ausdriicke, deren Verstandnis viel Miihe erfordert
hat, machtlos gegeniiber zu stehen.

0,21 Denn das hat nicht die gleiche Gewalt,

0,22 was im Original auf Hebraisch gesagt wird, wenn man es in
eine andere Sprache {ibertragt.

0,23 Doch nicht nur das!

0,24 Das Gesetz und die prophetischen Schriften

0,25 und die iibrigen Biicher

0,26  Dbesitzen nicht geringe Unterschiede, wenn sie im Original
gelesen werden.

0,27 Im achtunddreifiigsten Jahr ndmlich, zur Zeit des Konigs
Euergetes,

0,28 in Agypten anséssig und das seit langerer Zeit,

0,29 als ich etwas Ahnliches wie nicht geringe Bildung gefunden
hatte,

0,30 nahm ich mir als das Notwendigste vor, auch selbst einen
gewissen Eifer dazu zu bringen und Arbeitslust dabei,
dieses Buch hier zu iibersetzen,

0,31 wobei ich viele durchwachte Nachte und Wissenschaft
daransetzte,

0,32 im langen Laufe der Zeit,

0,33 das zu Ende gefiihrte Biichlein herauszugeben,

0,34 gerade auch fiir diejenigen, die in der Fremde sich dem Wissen
widmen wollen,

0,35 so dass sie ihren Charakter darauf vorbereiten,

0,36 im Gesetz ihr Leben zu fiithren.

0,20 Verstindnis] Moglicherweise ist mit £opnveia direkt , Ubersetzung” gemeint.

0,24 die prophetischen Schriften] Vielleicht ist die Variante C ot mpo¢ntat ,die Pro-
pheten” vorzuziehen.

0,26 besitzen] Der Singular éxet ist vom letzten Aufzdhlungsteil beeinflusst.

0,27 namlich] Die genaue Funktion des ydag ist etwas unklar. Jedenfalls markiert es
einen Neuansatz. Das 38. Jahr ist das der Regierungszeit des Ptolemaios (VIII. Euergetes II.
Physkon), d.h. 132 v.Chr.

0,29 etwas Ahnliches wie] Der Begriff aqopiotov ist ziemlich unklar: Er kann auch ein
Schriftstiick (,Kopie”) bezeichnen. Der Autor konnte sagen, dass er selbst ,eine gewisse
Bildung” erworben hat, dass er in Agypten bei den dortigen Einwohnern eine , Art Bil-
dung, und zwar nicht wenig” vorgefunden hat, oder dass er ,Schriften von nicht geringer
Bildung” vorfand (evpiokw deutet mehr auf ,vorfinden”). Denkbar wire auch, dass er
ganz konkret das Buch seines Grofvaters meint (vgl. V.31). Die obige Ubersetzung lasst
die beiden ersten Moglichkeiten zu, im Sinne einer Publikumskonstruktion (vgl. V. 34).

0,30 daransetzte] moooevéykaoOal meint den Eigenbeitrag des Sprechers, zusiatzlich
zu den schon erwahnten Qualifikationen seines Onkels.

0,34 Fremde] mapowcia ist der Verwaltungsbegriff fiir den Status des ,,short-term resi-
dent alien” (Muraoka s.v.). Gemeint ist entweder ,,die, die sich auf ihren Reisen hier nur
kurz aufhalten” oder aber der Autor redet von der dgyptischen Diaspora.
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ZODIA [HXOY YIOY XIPAX

1,1  Ilaoa copia maga kvplov
Kal HeT avTo €0TLV €IC TOV alva.
1,2 aupov Oadaco@v kat otaydvag VETOL
Kkat Nuégag alwvog tic éEaplBunoey;
1,3 Oog ovpavod Kal TA&TOGS Y1g
kat apvooov kat co@lav tic EEixvidoey
1,4  mootépa maviwv ékTioTon copia
Kal OVVEDLS PEOVNoEwG E€ allwvog.
1,5 Ty copiag Adyog Beov év UpioTolg,
Kal al Togelot VTG EVToAal aldviot.

1,6 ¢iCa gopiac tivi dmexaAvpOn;
Kal To Tavoveyevpata avthg tis éyvw;

1,7 ETOTHUN co@iag Tivt Epaveowbn);
Kal TV MoAVTTeRlav aVTAG TiC CLUVIKEV;

1,8 €lg €0tV 00AG, POPEQOS TPAdOaL,
KaOrjpevog €mi tov Bpdvov avTov.
1,9  kVolog avtog EKTIoEV DTV
Kkat eldev kat éEnptbunoev avtnv
Kat €E€xeev avTny Emi mavta T égya avtov,
1,10 peta m&ong oaEKog Kata TV d0ov avTov,
Kat £xoprynoev adT)V Tolg Ayan@oty avTov.
ayannoigs kvpiov évdofog gopia,
oic d'av omtavnratl, pepilet avTnv eig bpaoty avTOL.

1,11 ®oPog kvpilov dOEa kat kavxNua
Kal 0EEOTVVT KAl OTEQPAVOS AYAAALAUATOG.
1,12 @oPogc kvptov téoPel kadiav
KAl dWOEL EDPEOTVVTV KAl XAQAV KAl LAKQOT|LLEQEVTLV.
Popog Kueiov dOOIS TR KLEIOL,
Kal yao €1’ dyannoew toifoug kablotnouv.
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Weisheit des Jesus des Sohnes Sirachs
I Eréffnung: Ursprung und Wesen der Weisheit (Kap. 1,1-2,18)

1,1 Alle Weisheit ist vom Herrn
und bei ihm ist sie bis in Ewigkeit.
1,2 Den Sand der Meere und die Tropfen des Regens
und die Tage der Ewigkeit, wer wird sie auszahlen?
1,3 Die Hohe des Himmels und die Breite der Erde
und die Tiefe und die Weisheit, wer wird sie ausspiiren?
1,4  Friher als alles ist die Weisheit erschaffen
und das Verstiandnis der Vernunft aus Ewigkeit.

1,5 Die Quelle der Weisheit ist das Wort Gottes im Hochsten
und ihre Wege sind ewige Befehle.

1,6 Die Wurzel der Weisheit, wem ist sie entborgen?
und ihre Allmacht, wer hat sie erkannt?

1,7 Das Wissen der Weisheit, wem ist es offenbart?
und ihre vielen Wege, wer hat sie verstanden?

1,8 Ein einziger ist weise, enorm furchteinflé8end;
er sitzt auf seinem Thron.
1,9 Der Herr selbst hat sie erschaffen
und hat sie gesehen und ausgezahlt
und hat sie ausgegossen auf alle seine Werke,
1,10 unter allem Fleisch entsprechend seiner Gabe,
und hat sie denen zugefiihrt, die ihn lieben.

Liebe zum Herrn ist ruhmreiche Weisheit,
und wem sie sichtbar wird, dem erméglicht sie, dass er ihn sieht.

1,11  Furcht vor dem Herrn ist Ruhm und Geltung
und Frohlichkeit und der Kranz der Freude.
1,12 Furcht vor dem Herrn wird das Herz erfreuen
und Frohlichkeit geben und Freude und langes Leben.

Furcht vor dem Herrn ist eine Gabe vom Herrn,
denn auch zur Liebe hin richtet er Wege ein.

1,5 G-II, La.

1,5 im Hoéchsten] D.h. in den himmlischen Hohen, vgl. Sir 43,9; Hi**X 16,19; Sap 9,17.

1,7 G-1], La.

1,8 furchteinfléSend] Dagegen, pofepdc auf kabruevog zu beziehen (,,enorm furcht-
einfloflend sitzt er auf seinem Thron”) spricht das bei Ben Sira strikt befolgte Ein-Zeilen-
Schema, nach dem die zweite Zeile eine Weiterfithrung, Verdoppelung, Variation, usw.
der ersten ist.

1,10cd G-IL

1,12cd G-IL
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1,13 1@ @oPoupéve TOV KUQLOV €0 €otal €1t EoXATwY,
Kat év Nuéoa teAevTic avToL evAOYNONOETAL

1,14  Aoxr) ooplag pofelobal oV kvELOV,

KAl HETA TUOTQV €V UNTEA OUVEKTIOON avTolC.
1,15 peta avOowmwv BeéAov aivog EVOooevoEeY

KAl HETA TOV OTIEQUATOS LTV EpTioTevOnoeTat.
1,16 mAnouovr) copiag @ofeiodat oV kVQLOV

kat pedvokel avTOLG ATO TWV KAQTWV AVTAS!
1,17  mévta tov olkov abt@v EunAnioet EmBupnuUaTyY

Kal T ATOdOXELX ATIO TWV YEVNHATWV AVTNG.
1,18 otépavog coplag popog kvplov

avaOaAAwv elprvnv kat Dylewv ldoews.

au@oTeQa D¢ E0Tv dWEA Be0D €l elprivny,

mAaTOVEL OE KAVXNOLS TOIC AYATWOLY AVTOV.

1,19 [xal €idev kai éEnotOunoev avtv,]
ETUOTAUNV Kal YVQOLV oLVETEWS EEWUBONOEV
Kat d0Eav KQATOLVTWY AVTNG AVUPWOEV.

1,20 ¢iCa copiac @ofelobal Tov KvQLoV,
Kat ol KAGDOL aUTNG HAKQOMUEQEVTLG.

1,21 @opoc xvoiov anwbdeital dpagtipata,
TAQAEVWY D& ATOOTREPEL TATAV OQYT|V.

1,22 Ov duvnoetal Oupog adkog dukatwOnvar
1) Y& omi) T00 BupoD AVTOL TTWOLS AVTQ.
1,23 Ewg kapob avOéEetal pakpobupog,
Kkal VOTEQOV VTR AVADWOEL EVPEOTVV'
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1,13 Dem, der den Herrn fiirchtet, wird es am Ende gut ergehen,
und am Tag seines Todes wird gut von ihm geredet werden.

1,14 Anfang der Weisheit ist, den Herrn zu fiirchten,
und bei den Vertrauenswiirdigen wurde sie gleichzeitig mit
ihnen in der Gebarmutter erschaffen.
1,15 Unter den Menschen hat sie als Fundament der Ewigkeit ein
Nest gebaut,
und unter ihrem Samen wird sie sich Vertrauen erwerben.
1,16 Fille der Weisheit ist es, den Herrn zu fiirchten,
Und sie macht sie betrunken von ihren Friichten.
1,17  Thr ganzes Haus wird sie mit Begehrenswertem fiillen
Und ihre Speicher mit ihren Erzeugnissen.
1,18 Krone der Weisheit ist die Furcht vor dem Herrn;
Sie lasst erblithen Frieden und Gesundheit durch Heilung.

Beides sind Gottesgeschenke zum Frieden,
breit wird der Stolz fiir die, die ihn lieben.

1,19 [Und er hat sie gesehen und genau ausgezahlt,]
Wissen und Erkenntnis des Verstehens hat er niederregnen
lassen
und den Ruhm derer, die sie beherrschen, hat er erhoht.
1,20 Die Wurzel der Weisheit ist, den Herrn zu fiirchten,
und ihre Triebe sind ein langes Leben.

1 ,21 Furcht vor dem Herrn sto3t Fehler weg,
wenn sie dableibt, wird sie jeden Eifer abwenden.

1,22 Nicht wird man ein unrechtes Herz gerecht machen kénnen;
Denn die Neigung seines Herzens ist sein Fall.

1,23  Bis zum passenden Zeitpunkt wird der Geduldige aushalten,
und spéter wird seine Freude hervorbrechen.

1,14b die Vertrauenswiirdigen] Gr. miotoi: Denkbar ist auch einfach , die Frommen”.

1,16b Das Objekt ,sie” ist unklar, wenn auch aus dem Zusammenhang leicht zu er-
schliefSen: eben die, die Weisheit besitzen.

1,17 Ihr] Gr. avt@v bezieht sich auf die Menschen, nicht auf die Weisheit.

1,18cd G-1I, La.

1,18d Natiirlich meint avtév den kvVotoc aus V. 18a, nicht @ofoc.

1,19a G-II, nach Ziecrer 1980, identisch mit V. 9b. Es ist nicht ganz klar, worauf sich
avtv bezieht, da V. 19a nicht so recht auf , die Weisheit” passt.

1,20 Die Baummetapher beschreibt Voraussetzung und Resultat der Weisheit fiir den,
der sie besitzt.

1,22b sein Fall] Das Pronomen bezieht sich auf den ungerechten Menschen, um dessen
Herzensneigung es geht. ,Neigung” und ,Fall” sind hier tatsachlich physikalische Begriffe
(0omn), MTWOLS).
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1,24 €wg kagoL kEUYPeL TovE AdYOoUS AUTOU,
Kkat xelAn moAA@v Ekduyynoetal ovveoLy aOTOL.

1,25 'Ev Onoavoic coplag mapafoAr) émotiung,
BoéAVYLa ¢ dpapTwAQ DeooéBeta.
1,26 émBuvunoag co@lav dTrENOOV EVIOAALS,
Kal KUQLOG X0QNYNOEL TOL AVTNAV.
1,27  ocopia yap kai mawdeia @ofog kvpiov,
Kat 1] evdokia avToL TOTIS Kal mEadTng.
1,28  ur) dmednong @oPw kvgiov
Katl Ut meooéA0ng avt@ év kadia dloo).
1,29  ur vmokolOng év otéuaoy avOowmwv
Kkal év toig xelAeolv oov mpodoexe.
1,30 pn eEvov oeavtdy, tva un méong
Kkat émaydyng T Yuxi) oov atpioy,
Kal dmokaAvPeL KUQLOG Tt KQUTITA OOV
Kat v péow ovvaywyne KataPadel oe,
6tL oL mMEooNABeg PéPw Kvplov
Kai 1) kadia cov MANENG dOAOUL.

2,1  Téxvov, el mEooépxn dovAegVely KLQiwW,
£Toipato0oV TNV PUXTV OOV EIC TTEQATUOV!
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1,24  Bis zum passenden Zeitpunkt wird er seine Meinung verbergen,
und die Lippen vieler werden von seinem Verstand erzahlen.

1,25 In den Schatzhdusern der Weisheit liegt das sprichwortliche
Wissen,
doch verhasst ist dem Siinder die Gottesverehrung.
1,26  Wenn du Weisheit willst, beobachte die Gebote,
und der Herr wird sie dir reichlich geben.
1,27 Weisheit und Bildung sind ndmlich Furcht vor dem Herrn,
und, bei ihm in Ansehen zu stehen, bedeuten Glaube und Milde.
1,28 Widersetze dich nicht der Furcht vor dem Herrn,
und gehe nicht zu ihm mit doppeltem Herzen.
1,29 Heuchle nicht in den Miindern der Menschen,
und an den Lippen halte dich.
1,30 Erhohe dich selbst nicht, damit du nicht fallst
und deiner Seele Ehrlosigkeit zufiihrst
und der Herr enthiillen wird, was du versteckt hast,
und dich mitten in der Versammlung niederstrecken wird,
weil du ihm nicht in Gottesfurcht nahegekommen bist
und dein Herz voll ist von Hinterlist.

2,1 Kind, wenn du darangehst, dem Herrn zu dienen,
bereite deine Seele vor auf Versuchung.

1,25a das sprichwortliche Wissen] Wortl.: Gleichnis des Wissens, woran der Singular
auffallt (daher auch pl. in jiingeren Mss.). ITagafoAr als ,Sprichwort” ist aber auch in der
LXX und im NT belegt. Ich gehe davon aus, dass der Verfasser hier seinen eigenen ,weis-
heitlichen’ Text meint.

1,25b Gottesverehrung] Das Wort Oeooéfewax ist ein LXX-Neologismus, der nur hier
in Sir verwendet wird (vgl. Gen 20,11XX; Hi 28,28LXX; Bar 5,4; 4 Makk 7,6.22; 17,15); der
pagane t.f. evoéBewx hingegen wird in der LXX selten verwendet (vgl. Sir 49,3; Spr 1,70X;
13,11; SapSal 10,12; Jes 11,21XX; 33,61XX; 1 Esdr 1,21; 2 Makk 3,1; 2 Makk 12,45; 3 Makk 2,31;
haufig in 4 Makk).

1,26b sie] Sicher die Weisheit.

1,28-30 Der ,Hymnos’ endet mit Verboten/Befehlen.

1,29b Man soll seinen eigenen Mund kontrollieren.

1,30b-d Trotz des Wechsels von Aor. Konj. zu Fut. Ind. in V. 30c gehe ich davon aus,
dass der Finalsatz weiterlduft.

2,1a Zwischentiberschrift megt Omopovg (,iiber das Ausharren”) in der Minuskel 248
(Z1eGLER 1980). Schon in 1,26 war ein Du angeredet, das hier erst genauer bestimmt wird.
Die Anrede ,,Kind”, das man als ,,mein Sohn” verstehen muss, ist Teil einer didaktischen
Fiktion, die den Text als Wiedergabe von Weisheit im Rahmen eines miindlich-exklusi-
ven Lehrer-Schiiler-Verhiltnisses situiert. Diese Fiktion ist Standard sowohl in der alttes-
tamentlichen Weisheitsliteratur (vgl. Spr 2,1, 3,1 vié) wie in der griechischen archaischen
Lehrdichtung (Hesiod, Parmenides, Empedokles, wo allerdings die Angeredeten meist ei-
nen Namen bekommen).
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2,2 &0Bvvov TV kaEdiav oov kAl KaQTéENoov
Kail un omevong €V KA Emaywyng:
2,3 KOAANONTLAVTO KAl PN ATOOTHG,
tva avENONC e’ Eox ATV TOoU.
2,4 nav, O éav EmaxO1) oot, dé€an
Kal €V AAAGY ATV TATELVWOTEWDS 00V HakeoOvunoov:
2,5 OTL €v ol dokLualeTat XoUoog
Kal &AvOEWMOL DeKTOL €V KALIVQ TATIEWVWIEWS.

€V vOooLS Kal Tevia €m’ avT@ TemolBwg yivov.

2,6 niloTevoov avTE, Kat dvtAyupetal cov:
Kat eDOLVOV TAC 6dOVC OV Kal EATILOOV ETT AVTOV.

2,7  OlLgopovuevol kOoLov, avapeivate 0 €Aeog avTOD
Kal un €xkAivnte, tva un méonte.

2,8 ol poPovHEVOL KUQLOV, TLOTEVOATE AVTE),
Kkat o un mraiorn 6 pobog duwv.

2,9 ol @oPovuevol kVELOV, EATtioaTe eig dyaOa
Kat el eDPEOTVLVNV alwvog Kal EAeog,

OTL OO0 AWV PETA XAQAS TO AVTATIODOUA AVTOV.

2,10 éuBAédarte eic apxaiag yeveac kat dete:
Tic évemioTevoev KLEIW kal KatnoxLvon;
N tic évépevev @ @OPw avToL Kal éykateAeipOn;
N Tls émekaAéoato avToV, kal VTTEQEIdEV AVTOV;
2,11  du6TL oikTioUWV Kal EAen)uwv O KOELOG
Kat dpinov apaotiag kat oglet €v Ko OAlpewc.

2,12 Oval kadiatg deAAIS Kal XEQOLV MAQELLEVALS
Kal ApHAQTWAQ EmiPaivovtt émi dvo Teiffous.

2,13 ovai kadla magelpévn, 6tL oL moTEVEL
Ol TovTO OV OoKeMATOoeTAL

2,14 ovai VULV T0lG AMOAWAEKOTLV TV VTTOUOVHV*
kat ti momoete Otav EmMokéTTnTAL KUQLOG;
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Richte Dein Herz gerade aus und mach es stark

und beeile dich nicht im Augenblick des Ungliicks.

Schliefle dich ihm eng an und fall nicht von ihm ab,

damit du erhdht werdest an deinem Ende.

Alles, falls dir etwas zustof3t, nimm an,

und in den Wechselfdllen Deiner Erniedrigung leide geduldig!
Weil im Feuer Gold gepriift wird

und annehmbare Menschen im Ofen der Erniedrigung.

In Krankheiten und Armut sei auf ihn vertrauend.

Verlass dich auf ihn, und er wird fiir dich Partei ergreifen;
Und richte deine Wege gerade aus und hoffe auf ihn.

Die ihr den Herrn fiirchtet, wartet auf sein Mitleid
und weicht nicht ab, damit ihr nicht fallt.

Die ihr den Herrn fiirchtet, verlasst euch auf ihn,
und gewifs wird euer Lohn nicht verfallen.

Die ihr den Herrn fiirchtet, hofft auf das Gute
und auf die Giite der Ewigkeit und des Mitleids,

weil ewigdauernde Gabe mit Freude seine Gegengabe ist.

Schaut auf die alten Generationen und seht:

Wer hat sich auf den Herrn verlassen und ist zuschanden
geworden?

Oder wer ist bei seiner Furcht vor ihm geblieben und wurde im
Stich gelassen?

Oder wer hat ihn zu Hilfe gerufen, doch er hat ihn {ibersehen?

Denn barmherzig und mitleidig ist der Herr,

und er ldsst Fehler durchgehen und rettet im Augenblick der
Bedréngnis.

Wehe den feigen Herzen und schwéchlichen Handen
und dem Triigerischen, der zwei Wege begeht.

Wehe dem schwachlichen Herzen, weil es nicht vertraut;
deswegen wird es nicht geschiitzt werden.

Wehe euch, die ihr das Aushalten verloren habt;

Was werdet ihr denn tun, wenn der Herr euch priift?

2,3 ihn] D.h.: den Herrn. Im ganzen Kapitel sind Personalpronomen auf den xtotog
zu beziehen.

2,5¢ Nur O und in wenigen Mss. (G-II) belegt, fehlt in La.

2,7-17 Die Verse 7, 8, 9::12, 13, 14:: 15, 16, 17 bilden eine auffallige triadische Struktur
der Versanfiange (ABA).

2,9¢ Nur O und in wenigen Mss. (G-II) belegt, fehlt in La.
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2,15
2,16
2,17

2,18

Jesus Sirach (G) 2,15-18

Ot @ofovpevol kUELOV OVK ATtEl@ooVOLY ONUATWY AVTOD,
Kat ol AYamOVTEG AVTOV GUVTNENOOVOLY TAG OO0V AVTOD.
ol pofovuevol kUELoV {NtrioovoLy evdOKiV AVTOD,

Kal ol AYATOVTES AVTOV EUTAN OO 0oVTAL TOV VOLLOL.

ol oBovUEVOL KUQLOV ETOLUACOVOLY Kadiag avTV

Kal VOOV aUTOD TATEWVWOOVOLY TAS PUXAS AVTAV.
éumecovpeBa eic Xeloag KLEiov

Katl ovK €ig xelpag avOownwv:

WS Yo 1) peyaAwovvn avton,

oUTWG Kol TO €Ae0g arDTOU.
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Die den Herrn fiirchten, werden seinen Reden keinen
Unglauben schenken,

und die ihn lieben, werden seine Wege genau beachten.

Die den Herrn fiirchten, werden sein Wohlwollen suchen,

und die ihn lieben, werden sich an seinem Gesetz sattessen.

Die den Herrn fiirchten, werden ihre Herzen bereitmachen

und in seiner Gegenwart ihre Seelen erniedrigen.

Wir werden in die Hande des Herrn fallen

und nicht in die Hande der Menschen.

Wie namlich seine Grofle,

so auch sein Mitleid.

2,16b sattessen] Gr. éunipmAnui (wortl.: ,sich fillen”).

2,18 Die Struktur der Verse verldsst den parallelismus membrorum. O (Aéyovtec), Arm
(et dicent), La (dicentes) fassen V.18a-d als wortliche Rede der Gottesfiirchtigen (V.17 ot
pofovpuevot kvglov) auf. Syr fiigt nach V. 18d hinzu: ,und wie sein Name, so auch seine
Werke” (nach Marsock 2010).
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17,1
17,2
17,3

17,4

17,5

17,6
17,7

17,8

17,10
17,9

Jesus Sirach (G) 17,1-10/9

Kvouog éxtioev &k yng &vOowmov

Kal ALY améotoeev avtov eig avTrv.
NHéoag apLOUoD Kal Kalpov EdwKEV avTOLG
kat £dwkev avtolg éEovoiav TV €’ avTRG.
KaO’ éautov évédvoev avTOUG LOXLV

Kkat kat' elkdva avToL émoinoev avTovg.
£€0MKeV TOV OPOV ATOL €Ml TAONG OAQKOS
Kal Katakvglevety Onplwv Kol metevov.
EAafov XoNot TV mMéVTe TOD KUEIOV EVEQYNUATWY,
£KTOV d€ VOV avTolg EdwENoaTo HeQilwy,

Kat tov €Bdopov AGYov EQUNVER TV EVEQYNHATWY AUTOD.

dlaPovAlov kat YA@wooav kol 0@OaApovg,

@t Kol kadlov Edwkev dlavoeiodat avTol.
ETUOTAUNV OUVVECEWG EVETTATIOEV ADTOVG

Kat ayaBo kat kaka UTtédeléev avtolc.

£€0MKeV TOV POPOV aTOD EmL TAG KAEdiag avTwv
detéal avTOolS TO peyaAelov TV €QywV avToD,

Kat £dwiev O aldvwy kavxacbat émi toig avuaciols avTov.

Kal OVOpA AYLXoHoD atvégouoy,
tva duyvtal ta peyaAeio v EQywv avTOD.
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Aus IV Ethische Mahnungen (Kap. 14,20-23,27)
Gott als gerechter Schipfer (17,1-18,33)

17,1 Der Herr erschuf aus Erde den Menschen,
und er bringt ihn wieder in sie zurtick.

17,2 Des Tages Zahl und rechten Zeitpunkt gab er ihnen,
und er gab ihnen Macht iiber die Dinge aulf ihr.

17,3 Nach seinem eigenen Vorbild liefs er Starke in sie fahren,
und nach seinem Bild machte er sie.

17,4  Er setzte Furcht vor ihm auf alles Lebendige
und gab ihm, zu herrschen {iber Tiere und Vogel.

17,5  Sie nahmen Gebrauch von den fiinf Fahigkeiten des Herrn,
und als sechstes beschenkte er sie, indem er ihnen Anteil am Intellekt zuteilte,
und als siebtes die Sprache, als Vermittler seiner Fahigkeiten.

17,6  Entschlussfahigkeit und Sprache und Augen,
Ohren und Herz gab er ihnen, damit sie erkennen.
17,7 Mit dem Wissen des Verstehens erfiillte er sie,
und, was gut und was schlecht ist, zeigte er ihnen.
17,8 Furcht vor ihm selbst setzte er in ihr Herz,
um ihnen die GrofSe seiner Taten zu zeigen,

und er gab es ihnen, ihn durch Ewigkeiten zu riihmen wegen seiner Wunder.

17,10 Und den Namen seiner Heiligkeit sollen sie loben,
17,9 damit sie von der Grofde seiner Taten erzdhlen.

17,1b Die Aoriste miissen gnomisch zu verstehen sein.

17,2a Zahl] Ich lese aotOuov.

17,2b auf ihr] Vermutlich ,auf der Erde” zu 17,1.

17,5a-7 Gott verleiht dem Menschen die Fahigkeit, fiinf évegoyquata zu gebrauchen,
und gibt ihm noch zwei weitere Anlagen. Was sind diese fiinf évegynuata? Nach SAver
2000, 141, und Mars6ck 2010, 214, sind es die fiinf Sinne (Marbocks ,,Wirkkréafte” bleiben
nah am Griechischen, sind aber zu weit entfernt von unserem Begriff des Sinnes). Ich habe
deshalb évépynua, das eine ,(kognitive) Aktivitat”, die Anlage dazu oder ihr Ergebnis
bezeichnet, als ,Fahigkeit” {ibersetzt. Adyog ist offenbar die Fahigkeit, tiber die Sinnes-
eindriicke der fiinf , Fahigkeiten” zu kommunizieren (wenn man es auf den Menschen be-
zieht), also Sprache (pace Sauer, der ,Reflexion” vorzieht), oder Gottes Werke zu rithmen,
ebenfalls primar durch Sprache. Da der Mensch in diesem Passus durchweg im Plural
steht (éAapov, avtoic) und die Parallele zum vorherigen Satz sehr deutlich ist (towv mévte
TOD KUQIOV EVEQYNUATWY VS. TWV EVEQYNUATWV avToL), scheint es mir unwahrscheinlich,
dass sich avtov auf etwas anderes als Gott bezieht (die obliquen Formen von avtog kon-
nen schon im klassischen Griechisch fiir das indirekte Reflexivum eintreten: Smytn §1228).

17,5 G-II, La.

17,8¢ G-IL

17,9-10 L stellt diese Verse um (es ware fiir Sir aber ungewohnlich, mit dem Nebensatz
zu beginnen).
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17,11 mEoéBnkev avTolc EMOTUNY
Kkat vopov Cwng EkAneodoTtnoev avTolg

€i¢ 0 vonoat 0Tt Ovnrot Ovteg DTAQPXOVOL VOV.

17,12 diaBnixnv aiwvog é0tnoev pet’ avtv
Kal T kplpata avtov DédelEev avTolG.
17,13 peyaAeiov d6Eng eidov ol 0@OaApol avtav,
Kat d0EaV PTG aLTOL KOVOEV TO 0UG AVTWV.
17,14 «xai eimev avtoic [Tgooéxete amo mavtog adikov
kat éveteidato avtolg éxdoTw TeQL TOL MANCioV.

17,15 Al 6doi avt@v évavtiov avToL dix TavTtog,
oV kQUPTTOVTAL ATIO TV OPOAAUDV AVTOL.
17,16 ai 6dol avt@v éx vedtnrog ¢mi T movned,
Kal oUK loxvoav Tag Kadiag avtwv
avti AlBivwv momoat cagkivag:
17,17 v yao pegopd v ¢é0vav tig yig mdong

éxdotw E0vel katéotnoev 1) yovuevoy,
kal pepls kvpiov IoganA éotty,
17,18 6v mowtdyovov dvra tiOnvel moudeia
Kat pegiCwv g Ayannoews ovK Avinow avtov.
17,19 méavta ta égya avt@v ws 6 1jAL0g évavtiov avtoy,
Kat ol 0QOaAApOL aVTOD €vdeAeXElS €L TG OOOUG AVTWV.
17,20 ovx ékpvPnoav al adikiat ATV AT AVTOD,
Kal MAoatL al AHAQTIOL ATV EVAVTL KLQIOL.
17,21 «votog 8¢ xonoTog OV kat eldws T MAGoUa aLToD,
oUTE AVIKEV AVTOVS OUTE EYKATEALTIE PELDOPEVOSC AVTWV.
17,22 éAenuoovv avdEOg WS 0PEAYIS ET AVTOD,
KAl Xaowv avOomov wg kOENV oUVTNENOEL

pepilwv violg avToL KAl BUYATOATL LETAVOLAV.
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17,11 Er setzte ihnen Wissen vor,
und das Gesetz des Lebens gab er ihnen als Anteil;

einzusehen, dass sie sterblich sind, dafiir sind sie da.

17,12 Einen Vertrag fiir die Ewigkeit hat er mit ihnen abgeschlossen,
und seine Urteile hat er ihnen gezeigt.
17,13 Die Grofle seines Ruhms haben ihre Augen gesehen,
und den Ruhm seiner Stimme hat ihr Ohr gehort.
17,14 Und er sagte zu ihnen: Haltet euch fern von jedem Unrecht!
und er gab ihnen Anweisungen, einem jedem {iber seinen
Naéchsten.

17,15 Thre Wege liegen vor ihm durch alle Zeit,
sie werden nicht verborgen bleiben vor seinen Augen.

17,16 Thre Wege (fiihren) von Jugend an zum Schlechten,
und nicht hatten sie die Starke, ihre Herzen
aus steinernen zu (Herzen) aus Fleisch zu machen.
17,17 Beim Aufteilen der Vélker auf der ganzen Erde

setzte er fiir jedes Volk einen Anfiihrer ein,
und der Teil des Herrn ist Israel,

17,18 den er als Erstgeborenen aufzieht durch Bildung,
und, indem er mit ihm teilt das Licht der Liebe, lasst er ihn nicht im Stich.

17,19 Alle ihre Taten sind wie die Sonne vor ihm,

und seine Augen (wachen) ununterbrochen iiber ihre Wege.
17,20 Nicht sind ihre Unrechtstaten vor ihm verborgen,

und alle ihre Fehler (liegen) offen vor dem Herrn.

17,21 Der Herr, der gut ist und sein Geschpf kennt,
lasst sie nicht los und lasst sie nicht im Stich, sondern verschont sie.

17,22 Die Barmherzigkeit eines Mannes ist wie ein Siegelring bei ihm,
und auf den Dank eines Menschen passt er auf wie auf ein
Madchen,

indem er seinen S6hnen und seinen Téchtern Nachsicht zuteilwerden lasst.

17,11c G-IL.

17,16-17a G-II.

17,18 G-IL.

17,18a den] Gr. 6v bezieht sich auf Israel.

17,21 G-II. Gnomische Aoriste, wie oft hier. Der griechische Text wechselt von ,sein
Geschopf” zu ,sie” (m. pl.).

17,22¢ G-I
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17,23 peta tavta EEavaotioeTal Kal avTanodwoel avtolg

KAl TO AVTATIOdOUA AVTOV EIG KEPAAT|V aLTWV ATOdWoEL
17,24 mANV petavoovoy Edwkev EMAVOdOV

Kal maQekaAeoey ekAelmovtag VTTOHOVAV.

17,25 'Emtiotoe@e €l KUQLOV KAl ATIOAELTIE AUAQTIAG,
denONTL KATA TEOCWTIOV KAl TLIKQUVOV TTEOOKOU A
17,26 émavaye €mi DPLOTOV Kol ATTOOTOEPE ATIO AdIKIAC:

avTOG YQ 00N YN OEL €K OKOTOUG EIC PWTIOUOV VYEIAG,

Kkat opodoa pionoov BdéAvyua.
17,27 Oyiotw tig aivéoet €v &dov
avti CdvTov Katl ddovtwv avOopoAdynow;
17,28 amo vekQoL g pndé 0vtog amoAAvTaL EE0HOAGYN OIS
Cov kal Oyu|g atvéoel TOV KUQLOV.
17,29 g peyaAn 1) éAenuoovvn tod kKvplov
Katl EELAAOHOG TOIG EMLOTEEPOLTLY ETT AVTOV.
17,30 oV yap dUvatat mavta eivat év avBopdmnolg,
0Tt 00K aBavatog viog dvOwTov.
17,31 1l pwtewvotegov NAiov; Kal tovTo ékAeiner
kat movneov évOvunOnoetar oagf xatl aipa.
17,32 dOvapy 0Ppovg ovEAVoL aALTOG ETOKETTETAL,
Kkat &avOpwmot mdvTeg Y1 Kat 01todog.

18,1 O Cawv el TOV alwva EKTIOEV TA TAVTA KOLWVT)'
18,2  wvplog pévog dukawOoetat.

Kal ok 0Tty &AAAOG TATV adTOD.
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Danach wird er aufstehen und wird ihnen nach ihren
Verdiensten geben,

und ihren Lohn wird er ihnen auf den Kopf geben.

Doch den Reuigen gibt er Riickkehr,

und er ermutigt die, die darin nachlassen durchzuhalten.

Wende dich um zum Herrn und lass ab vom Fehler,

bitte ihn personlich und verkleinere den Anstof!

Begib dich zuriick zum Hdochsten und wende dich ab vom
Unrecht —

denn er selbst wird dich den Weg fiihren vom Schatten ins Licht der Gesundheit, —

und heftig hasse das Ekelhafte!

Wer wird den Hochsten loben im Hades

anstelle der Lebenden und derer, die ihm Zustimmung geben?

Von einem Toten, da er ja nicht mehr da ist, geht das Lob
(Gottes) zugrunde.

Wer lebt und gesund ist, wird den Herrn loben.

Wie grofs ist die Barmherzigkeit des Herrn

und die Versdhnung fiir die, die sich zu ihm hinwenden.

Nicht ndmlich kann alles sein unter den Menschen,

weil der Sohn eines Menschen nicht unsterblich ist.

Was ist lichtstéarker als die Sonne? Und selbst dies (Licht) geht
aus.

Und Schlechtes wird sich ausdenken Fleisch und Blut.

Die (Heeres)Macht der Himmelshohe beaufsichtigt er selbst,

und alle Menschen sind Erde und Staub.

Der, der in Ewigkeit lebt, hat alles zusammen geschaffen.
Der Herr allein erweist sich als gerecht,

und nicht gibt es einen anderen aufler ihm.

17,23a aufstehen] Das Medium von é¢Eavaotoetal spricht m.E. gegen eine Auferste-
hungsvorstellung, die man im Zusammenhang mit dem Gericht allerdings erwarten konnte.

17,23b Lohn] avtamnédopa ist ambivalent, Belohnung oder Bestrafung.

17,25b personlich] nach Muraoka s.v.; eventuell auch ,in seinem Angesicht”.

17,26b G-II.

17,27a den Hochsten] Dat. dei.

17,27b Zustimmung geben] Vielleicht doch avBouoAoynoat (var.) oder sogar avo-
ouoAoynoer?

17,31a geht aus] éxAeimer £.t. fiir eine Sonnenfinsternis. Offenbar ist der Gedanken-
gang: ,Wenn selbst die Sonne sich verfinstert, werden sich Lebewesen (der Mensch) erst
recht Schlechtes ausdenken.”

18,2b-3d G-II.
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18,3 6 oiaxilwv OV KéOpOV ¢V oTOAT] XE1QOS AVTOD,
Kot vt DTaKkoveL @ BeAjuatt avtod:
avTOg YAQ PACIAEDG TAVTWY &V KQATEL AVTOD,
JACTEAAWV €V avTOIS Gy amo BePAwv.

18,4 ovOevi éEemoinoev éEayyeidat T éoya avToL:
Kal tic eExviaoeL Ta peyaAeio a0TOL;
18,5 xpdtoc peyaAwaovvng avtov tic éEapldunoetay
kat Tig mpoodnoet éxdinyroacOal tax EAén avtov;
18,6 ovk éoTv EAaTT@OAL 0VDE TROCOEVAL,
Kat ovk €0ty E€xvidoat T Bavudoia ToL kvgiov:
18,7 Otav ovvteAéon avOowmog, ToTE AoxeTAl
kat 8tav mavontal, téte anognOnoetat

18,8 Tia&vOpwmog, kai ti 1] XENOoS avToy;
T 10 ayaBov avTov, Kai Tl T0 kKakov avtov;
18,9  A&pOpoc NueQ@V dvOewmov MOAAX €T EKaTOV:

AAOYLOTOG D€ EKATTOV ALY 1) KOIUNOIG.

18,10 wg otaywv Vdatog &md BaAdoong kat Prgog appov,
oUtwg OAlya €t év Nuéoa alwvog.
18,11 dux ToUTO €HaKkEOOVUNOEY KUQELOG €T AVTOIG
Kat eEéxeev €T avTOLS TO EAe0g AVTOD.
18,12 &idev kai méyvw TV KATAOTOOPTV VTV OTL TOVTo&*
Ot tovTo €mAT|Ovvev OV EEIAaopov avToL.
18,13 €Aeog avOmov €mt Tov MANTilov avTtoD,
€Aeog O€ KLEIOV €Tl MATAV CAQKA
EAEYXWV KAl TADEVWV KAl DDATKWY
Kal EMOTEEPWV WG TOLUTV TO TTOLUVIOV atDTOD.
18,14 tolg éxdexopévoug adeiav EAEQ,
KAl TOUG KATAOTIEVDOVTAG ETTL TA KQIHATH AV TOD.
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18,3  Der, der den Kosmos steuert in der Spanne seiner Hand,
und alles gehorcht seinem Willen.
Er selbst namlich ist Kénig von allem in seiner Macht
und trennt darin das Heilige vom Profanen.

18,4 Niemandem ist es gegeben, seine Taten vollstindig zu
verkiinden;
und wer wird seine Grofe vollstandig aufspiiren?
18,5 Die Macht seiner Grofartigkeit, wer wird sie ermessen?
Und wer wird hinzusetzen, seine Barmherzigkeit ganz zu
erzahlen?
18,6  Es ist nicht moglich, sie kleiner zu machen noch etwas
hinzuzusetzen,
und nicht ist es moglich, die Wunder des Herrn vollstandig
aufzuspiiren.
18,7 Immer, wenn ein Mensch ans Ende kommt, dann steht er noch
am Anfang;
und wenn er aufhort, ist er ratlos.

18,8 Was ist der Mensch, und was ist sein Nutzen?
Was ist sein Gutes und was sein Schlechtes?
18,9 Die Zahl der Menschentage ist hundert Jahre, wenn es viele
sind.

unberechenbar ist von jedem der allen gemeinsame Todesschlaf.

18,10 Wie ein Tropfen Wasser vom Meer und wie ein Korn Sand,
so wenig sind seine Jahre im Vergleich zum Tag der Ewigkeit.
18,11 Deswegen hat der Herr Langmut mit ihnen gehabt,
und er hat auf sie sein Erbarmen ausgegossen.
18,12 Er sah und erkannte ihren Untergang, wie schlimm er ist;
Deshalb machte er seine Versohnung reichlich.
18,13 Das Erbarmen des Menschen gilt dem, der ihm nahesteht,
doch das Erbarmen des Herrn gilt allen Lebewesen,
der tadelt und erzieht und belehrt
und (in die richtige Richtung) umwendet wie ein Hirte seine
Herde.
18,14 Derer, die seine Erziehung vollstandig annehmen, erbarmt er
sich
und derer, die seine Urteile eifrig befolgen.

18,3a-d, 18,13cd Syntaktisch gesehen Anakoluthe.
18,7b Das Futur ist nicht {ibersetzt.

18,9a oAA& ist stark interpretierend {ibersetzt.
18,9b G-I

18,11-12 Wahrscheinlich alles gnomische Aoriste.
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18,15
18,16
18,17

18,18

18,19
18,20
18,21
18,22
18,23
18,24
18,25

18,26

18,27

18,28

Jesus Sirach (G) 18,15-28

Téxvov, év dryabolc pr) dws pwpov

Kal v taot) 06oel AVTNV AGYwV.

oVXL KaboWVa AvATaVOEL DQOOOG;

oUTw¢ KEeloowv AGYOoG 1) dOOLG.

oUK D0V Adyog UméQ dOpa ayabdv;

KAl AUPOTEQN TAQA AVIQL KEXAQLTWHEVQ.
HwQEOG &XAQIOTWS OVELDLEL,

Kat d001s Backavov éxtriket 0QOaApovg.

ITotv 1) AaAnoat pavBave

Kal RO agEwoTtiag Bepartevou.

TQO kploewg €é&étale oeavtdv,

Kal v woa ETOKOTING eVENOELS EELAOUOV.

molv dppwotnoatl oe tamevaonTL

Kal €V KapQ AUAQTNUATWYV DEIEOV €MLOTQOPT|V.
ur) EptodloOne ToL &dmodovval VXTIV EVKAIQWS
Kkait un petvng éwg Oavatov dukaiwOnvat.

motv eVEaTOaL EToluacov oeavtov

Kat un yivov wg avOowmog melpdlwv Tov KUQLOV.
puvnoOnTe Bupov €v Nuégals teAgvTng

KAl KALQOV €KDIKNTEWS €V ATTOOTQOPT] TIQOTITIOL.
HVNoONTL KALEOV ALHOD €V KARQ TTANOHOVT,
nrwyelov Kat évdelav év fuégats mAovTou.

amo mowibev €wg éoméQag peTafdAdel kadg,
KAl TTAVTA EOTLV TAX VA EVAVTL KLQIOV.

AvOowTog 0o@og év mavti eDAaPNONoeTAL

Katl €V 1UéQaLs apaQTwV TEOoEEeL Ao TANupeAElag.
TG OLVETOS £yVw ogopiav

Kal 1@ e0EOVTL avTV dwoel EE0UOAGYTOLY.
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Kind, unter Guten dufiere keinen Tadel,

und fiige nicht zu jeder Gabe betriibende Worte.

Wird nicht Tau die Sonnenhitze kiihlen?

So ist Rede besser als ein Geschenk.

Sieh doch, ist nicht Rede besser als eine gute Gabe?
Und beides ist bei einem Mann, der beliebt ist.

Ein Dummkopf wird ohne Charme tadeln,

und eine Gabe von einem Neider schmelzt Augen aus.

Bevor du etwas sagst, denk’ nach,

und vor der Krankheit lass dich behandeln.

Bevor es zum Prozess kommt, priife dich selbst,

und in der Stunde der Ermittlung wirst du Verséhnung finden.

Bevor du krank bist, erniedrige dich,

und zeig’ im Augenblick des Fehlers Umkehr.

Lass dich nicht daran hindern, ein Geltibde in rechter Zeit zu
erfiillen,

und warte nicht bis zum Tod, gerecht zu sein.

Bevor du betest, mach dich bereit,

und sei nicht wie ein Mensch, der den Herrn auf die Probe
stellt.

Denk an den Zorn (Gottes) an den Tagen des Endes

und an den Zeitpunkt der Strafe, wenn er sein Gesicht
abwendet.

Denk an die Zeit des Hungers in der Zeit des Uberflusses,

an Bettelarmut und Mangel in den Tagen des Reichtums.

Von morgens bis abends schldgt der Moment um,

und alles bewegt sich schnell in Gegenwart des Herrn.

Ein weiser Mann wird sich in jeder Hinsicht in Acht nehmen,

und an den Tagen der Fehler wird er sich fernhalten vom
Fehltritt.

Jeder Verstandige hat die Weisheit erkannt

und dem, der sie gefunden hat, wird er Lob spenden.

18,15 unter Guten (scil. Menschen)] Oder: ,,wenn Du Gutes (n.) tust”.

18,18b Neider] Zu Baokavog und (Leber)Schmelze vgl. Kallimachos, Frgm. 1.8 Pf.

18,21 Es ist unklar, ob Krankheit als Metapher fungiert oder als reale Strafe fiir einen
Fehltritt.
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18,29

18,30
18,31
18,32

18,33

Jesus Sirach (G) 18,29-33

OUVETOL €V AOYOLS KAl avTol E0oploavTo
Kat avopponoav magotping akotpeic.

KQeloowv maEENOia v deoTOT POV
NTEQ VEKQQ Kadia verkQ® avtéxeobat.

‘Eyxodateia Ppuxng

Omniow TV EéMOVHLWY 00V Ut TOQEVOL

KAl ATO TV 0Q€EEWV 0OV KwAVOV

€y xopnynong M Puxn cov evdokiav Embvpiag,
mowmoeL o€ ETixaoua v X0V gou.

1) €0EEAVOL £TTL TOAAT) TQLET),

1) TR00deNONC CUUPOAT aTAG.

L] YIVOU TTTwX0G CLUUPOAOKOTIOV €k dAVELTUOD,
Kat 00dEV 0Ol £0TLY €V HAQOLTITTiC"

£om yap éniPovAog g dlag Lwng.
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18,29 Die Verstandigen zeigen sich in ihren Reden auch selbst als
weise
und lassen passende Gleichnisse hervorsprudeln.

Besser ist Zuversicht im einen Herrn
als mit totem Herzen sich an einen toten (Gott) zu halten.

Beherrschung der Seele

18,30 Laufe nicht deinen Begierden hinterher,
und von deinem Verlangen halte dich fern.
18,31 Wenn du deiner Seele Befriedigung ihrer Begierde gestattest,
Wirst du dich zum Gespott deiner Feinde machen.
18,32 Erfreue dich nicht an grofSem Luxus,
damit du nicht durch die Ausgaben dafiir bed{irftig wirst.
18,33 Werde kein Bettler, weil du mit geliehenem Geld Feste feierst,
und nichts ist in deinem Geldbeutel.

Du wirst namlich einen Anschlag auf dein eigenes Leben veriiben.

18,29 Gnomische Aoriste.

18,29¢—d Nur in einem Teil von G-II.

18,29d sich an einen toten (Gott) halten] dvtéxouat: ,einem Gotzen anhdngen”, siehe
MURAOKA S.0.

18,30 Uberschrift in den meisten Mss. (¢yKkodteta Puxic)
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22,27 Tic dwdoel ML OTOUA OV QUAAKTV
Kal €T TV XEWEWV POV 0@y TAavoDEYOV,
tva un) méow am’ avt@v
KAl 1] YAWOO& ov &moAéot) Le;
23,1 xvpLe mateQ Kol déomota Cwr)g Hov,
U1 EykataAlmmng pe €v BovAr) avty,
KAl Un Qg pe Teoelv v avTolG.
23,2 ig éruoTtrioet Tl ToL dAVOUATAC OV UATTLYAG
kal €Tl TG kaEdlag pov maweiav copiag,
tva émti Tolg dryvonuaoiv pov un @elowvtat
Kal OV 1] QT T AHAQTHUATA AVTOY,
23,3 Omwg un mANBuvvOBow at dyvolal pov
Kal al ApaQETaL [Lov TAEOVATWOLY
Kal megovpat EVavTL TV DTEVAVTIWV
Kal Emxagettat pot 6 €x006¢ pov;

OV HAKQAV E0TLV 1] EATIS TOL EA€0UVG OOUL.

23,4 wUoLe mateQ Kat Beg Cwrng pov,
HETEWQLIOV OQPOAADV 1) DS poL

23,5 xatémbouiav anoéoteePov an’ EHov:

23,6 KolAiag 6peELS KAl CUVOLTLATHOG UT) KATAAXPETWOTAV U,
Kal Puxn AVALDEL L) TAQADQG LLE.
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Gebet um Beherrschung von Zunge und Begehren (22,27-23,6)

22,27 Wer wird auf meinen Mund eine Wachmannschaft legen
und auf meine Lippen ein geschicktes Siegel,
damit ich nicht falle durch sie
und meine Zunge mich nicht zugrunde richte?

23,1 Herr, Vater und Gebieter meines Lebens,
lass mich nicht allein in ihrer Beratung
und erlaube nicht, dass ich unter sie falle.

23,2  Wer wird iiber meine Absichten Peitschen einsetzen
und iiber mein Herz die Erziehung der Weisheit,
damit in Irrtiimern sie mich nicht schonen
und ihre Fehlhandlungen gewiss nicht vorbeilassen,

23,3 dass meine Irrtiimer nicht noch mehr werden
und meine Fehler in der Zahl zunehmen
und ich nicht zu Fall komme vor meinen Gegnern
und mein Feind sich tiber mich freut?

deren Hoffnung auf Dein Erbarmen weit weg ist.

23,4 Herr, Vater und Gott meines Lebens,
hochfliegenden Blick der Augen gib mir nicht
23,5 und wende Gier ab von mir!
23,6 Des Bauchs Verlangen und erotische Geniisse sollen mich nicht
ergreifen,
und liefere mich nicht schamlosem Verlangen aus!

22,27¢c, 23,1bc Wahrend in 22,27c arn’ avt@v (,,durch sie”) sich immerhin auf Mund
und Lippen beziehen lasst, ist das in 23,1bc avt@v, év avtoig (,ihrer”, ,unter sie”) nicht
moglich. Hier sind also irgendwelche machtigen (BovAr)) Bosewichter zu ergéanzen.

23,2d Der Text ist unsicher. Ich iibersetze nach ZiecLEr 1980 (App.) et peccata mea non
praetereantur und verstehe avt@v (,ihre”) als ,meine Absichten und mein Herz".

23,4b hochfliegenden Blick der Augen] Gr. petewolopog opOaAuwv: Vermutlich ist
,Arroganz” gemeint.

23,3d Die Interpunktion folgt hier RanLrs/HaNuART 2006 (ZIEGLER 1980: pov,).

23,3e Das Kolon ist nur in der Lukian-Rezension und einer Handschrift aus dem 14. Jh.
erhalten. Rahlfs/Hanhart bieten dieses Kolon gar nicht. ZiecLEr 1980 versteht 23,3e als Fra-
ge, wogegen aber im Duktus des Autors der relative Anschluss spricht, so dass hier gegen
Ziegler ein Schlusspunkt gesetzt wird.

23,5 Bei Clemens von Alexandria (gestorben etwa 215 n.Chr.) und in der Minuskel 248
(Z1EGLER 1980) ist ein anderer, langerer Text iiberliefert (ich gebe nur den Text, den beide
gemeinsam haben): drntdéotnoov amo tov dovAoVL 0o, EATIOAGC KEVACS Kat EmBVpiaG Amo-
oteePov AT’ EHOV, Kal kKpatoels tov OéAovtd oot dovAegvery dix mavtdg (, ... halte ab
von deinem Diener leere Hoffnungen und Begierden wende ab von mir, und du wirst herr-
schen {iber den, der dir alle Zeit dienen will.”). Der Text ist insgesamt eine paraphrasie-
rende Dublette, enthdlt aber moglicherweise Begriffe, die einmal in V. 5b gestanden haben
konnten, z.B. , leere Hoffnungen halte ab”).



302

24,1
24,2
24,3
24,4
24,5
24,6
24,7

24,8

24,9

24,10
24,11
24,12
24,13

24,14

Jesus Sirach (G) 24,1-14

Loplag aiveolg

‘H oopla atvéoeL Ppuxnv avtng

Kat év Héow Aaob avTig Kavxnoetar

&v éxkAnoia Oplotov otdpa VTG dvoiel
Kat Evavtt Suvdews avToL KALXT|OETAL
'Eyw amno otépatog tipiotov EENABov

Kat wg OpiYAN katekdAvpa ynv:

£yw €v DPnAoic kateokvwoa,

Kat 6 00OVOG LoV év OTUAW VePEANC:
YDEOV 0VQAVOD EKVKAWO LLOVT

Kat év Babel afvoowv meglemaTno:

&v KOpaow OaA&oong kat €v maon T Y1)
Kal &V mavTi Aa@ kat €BveLynoaunyv.
HETA TOVTWV TAVTWV AVATIALOLY ECNTnoa
Kkat €v kAngovopia tivog avAlocOnoouadt.
TOTE €VETEIAATO HOL O KTIOTNG ATAVTWY,
Kat O KToag pe KATEMAVOEV TNV OKNVIV LoV
kat eimev BEv Iakwp kataokvwoov

kat év IoganA kataxkAngovounontL.

TEO TOV alVog AT AQXNG EKTLOEV e,

kat éwg alwvog ov ) ékAinw.

&v oknv1) ayla évomiov avtov éAgitovoynoa
kat o0twg év Xiwwv éotneixonv:

€V TTOAEL YT UEVT) OUOLWS UE KATETMAVOEY,
kat év legovoaAnu 1) é€ovoia pov

kal €0ollwona €v Aa@ dedolaouévw,

€V 1eEdL kvEiov KANOVOa Hov.

WG K€DEOGS avLPwONV €v 1@ APdvw

Kal g KUTTAQLOOOG €V 0QeTV AEQHWV*

W @oviE avupawBnv év Aryyadolg

Katl g @uta EOdoL v lepixw,

WG €Aala eVTIEETNG €V Tedlw,

Kat avupdnv wg mAdTavog.
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Aus V Reflexionen iiber das Wirken der Weisheit in der Welt
(Kap. 24,1-33,18)

Das Lob der Weisheit (24,1-34)

24,1

24,2

24,3
24,4
24,5
24,6
24,7

24,8

24,9

24,10
24,11
24,12
24,13

24,14

Lob der Weisheit

Die Weisheit wird sich selbst loben,

und mitten im Volk wird sie sich ihrer selbst rithmen.

In der Versammlung des Hochsten wird sie ihren Mund
aufmachen,

und im Angesicht seiner Macht wird sie sich rithmen:

,Ich bin vom Mund des Hochsten ausgegangen,

und wie Nebel habe ich die Erde verhiillt;

Ich habe in der Héhe meine Wohnung genommen,

und mein Thron (steht) auf dem Pfeiler einer Wolke.

Den Kreis des Himmels habe ich umrundet als einzige,

und in der Tiefe der Abgriinde bin ich herumgegangen.

In den Wellen des Meeres und auf der ganzen Erde

und in jedem Volk und Stamm habe ich mich umgetan.

Nach all diesem habe ich eine Ruhepause gesucht

und in wessen Erbgrund ich meinen Aufenthalt nehmen soll.

Da erteilte mir der Erschaffer von allem einen Befehl,

und er, der mich geschaffen hat, lieff mein Zelt zur Ruhe
kommen

und sprach: ,In Jakob nimm deinen Wohnort

und in Israel griinde dein Erbe!”

Vor der Ewigkeit, vom Anfang an hat er mich geschaffen,

und bis in Ewigkeit werde ich gewiss nicht verschwinden.

Im heiligen Zelt habe ich vor ihm gedient,

und so bin ich in Zion festgemacht worden;

in der geliebten Stadt hat er mich zur Ruhe kommen lassen,

und in Jerusalem ist meine Macht.

Und ich habe Wurzeln geschlagen im geehrten Volk,

im Bezirk des Herrn ist mein Grundbesitz.

Wie eine Zeder bin ich hoch gewachsen auf dem Libanon

und wie eine Zypresse auf den Bergen Hermon;

wie eine Palme bin ich hoch gewachsen in En-Gedi

und wie ein Rosenstock in Jericho,

wie ein stattlicher Olivenbaum in der Ebene,

und ich bin groff gewachsen wie eine Platane.

24 Die Uberschrift findet sich in den meisten Mss.
24,1 selbst] Im Griechischen steht ,ihrer eigenen Seele” (Yvxnv avTAg).
24,3 Offenbar beginnt hier die wortliche Rede der Weisheit.
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24,15

24,16

24,17

24,18

24,19
24,20
24,21
24,22

24,23

24,24

Jesus Sirach (G) 24,15-24

WG KIVVAHWHOV Kl A0TIAA00G AQUdTwV
Kat g opvgva EkAekTn dLEdwKa VWY,
WG XoAPAvT Kal OVUE kal oToTr)

Kat wg ABAvVoL ATUic €V oknv).

yw ws tepéBLvOog EEéTetva kAGdOoLG pov,
Kat ol KAGDdOL pov kAGdOL dOENG Kal XA&QLtog.
&YW ws dumeAog EBAGTTNON XAQOLY,

Kal T &vOTn pov kaemodg dOENG katl mAovTOoV.
€Y@ UNITNQ TG AYATMNOEws TG KAATS Kal poov

Kal yvwoews kal g 0oiag EATdog,

ddWLL dE TLV TIATL TOLG TEKVOLS LoV

QAELYEVELS TOIG AeYOEVOLS UTT aTOD.

nEooéADete TEOG g, ol EMOVUODVTES o,
KAl ATO TV YEVIHATWV 1OV EUmAToOnTE:

TO YAQ PVNUOCLVOV HOU UTTEQ TO HEAL YAUKD,
Kai 1) kAnpovouia pov OméQ péALTOS Knolov.
ol £é000ovTég pe €T mewvdoovoty,

Kat ol TvovTég pe €t duproovoty.

0 VTIKOVWV POV OVK aloyvvOnoetat,

Kkat ot égyalépevol v €uol oYX AUaQTIIOOVOLY.
Tavta mavta BiPAog diabnkng Beod LipioTtov,
vOpov Ov éveteidato Nutv Mwvuorg
KkAnoovouiav cvvaywyais Iaxkwp.

ur) éxAvecBe loxvewv &v kupiw,

KOAAGOBOe d¢ MEOS AVTOV, tvax KEATALWOT) DHAG.

KVQLOG TTAVTOKQATWE B0 pOVOGS €0Tiv,

Kal ovK €0Ty ETL ATV aDTOD OWTQ.
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24,16

24,17

24,18

24,19
24,20
24,21

24,22

24,23

24,24
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Wie Zimtkassie und Aspalath unter den Duftstoffen

und wie erlesene Myrrhe habe ich Wohlgeruch verbreitet,
wie Galbanum und Onyx und Stakte

und wie Weihrauchwolken im Heiligtum.

Ich habe wie eine Terebinthe meine Zweige ausgestreckt,
und meine Zweige sind Zweige des Ruhms und der Grazie.
Ich habe wie ein Weinstock Grazie hervorgetrieben,

und meine Bliite sind Frucht des Ruhms und Reichtums.

Ich bin die Mutter der schénen Liebe und der Furcht
und der Erkenntnis und der heiligen Hoffnung,

ich gebe, zusammen mit allen meinen Kindern,
ewige Dauer dem, das von ihm gesagt wurde.

Kommt zu mir, ihr, die ihr nach mir strebt,

und fiillt euch an mit meinen Produkten.

Was an mich erinnert, ist siiler als Honig,

und mich zu besitzen, ist besser als eine Honigwabe.

Die mich essen, werden noch mehr Hunger haben,

und die mich trinken, werden noch mehr Durst bekommen.

Wer auf mich hort, wird sich nicht schamen miissen,

und die, die in meinem Sinne tétig sind, werden nicht
fehlgehen.”

All dies ist das Buch des Vertrags mit dem hochsten Gott,

das Gesetz, das uns Moses auftrug,

Erbbesitz den Gemeinden Jakobs.

Werdet nicht schwach, stark zu sein im Herrn;
Schliefst euch ihm eng an, damit er euch stark macht.
Der Herr, Allherrscher, ist der einzige Gott,

und es gibt keinen Retter aufler ihm.

24,15 Bis auf Zimt wohl alles Duftstoffe, die priméar im Kult Verwendung fanden (Sau-
ER 2000, 183).

24,18 G-II.

24,18a Furcht] Vermutlich ist mit @oBoc ,Respekt” bzw. , Ehrfurcht” im Sinne des si-
racidischen Ideals der Gottesfurcht gemeint (vgl. Sir 1,11-2,18; 10,19-24; 19,20; 21,6.11;
40,18-27).

24,18d ewige Dauer] aeryevr| als Substantiv ist ungewdhnlich (in der LXX nur hier).

24,21 D.h. Hunger und Durst nach der cogia.

24,22b Zum Ende der Weisheitsrede siehe unten Anm. zu V. 30b.

24,23a Vertrag] Gr. duaOrjkn ,,Bund” (vgl. Sir 17,12; 28,7; 39,8; 42,2; 44,20; 45,5.7.15).

24,24 G-11.
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24,25
24,26
24,27
24,28

24,29

24,30

24,31

24,32
24,33

24,34

Jesus Sirach (G) 24,25-34

0 TMUTAOV ws Plowv copiav

kat wg Tiyols év Nuéoats véwv,

0 avamAneav wg Evgoatne ovveow

kat wg Toddavng év Muéoais OepLopon,

0 EKPaivwv Wg Pas maeiay,

ws I'mawv év Nuéoaig Touyrtov.

0V OUVETEAETEV O MOWTOC YVOVAL AVTHY,

kat oUtwg 6 éoxatog ovk EExviaoev avTrv:

amo yo OaAdoong EmANOUVON davonpo avTig
Kat 1] POVAT) aVTAG ATO &ABVOCOVL pEYAATG.

Karyw wg dwpuvé amo motapov

Kkat wg VdPaYwYOS EENADOV eic mapadeloov:
einta I[Motiw pov Tov kNTov

kat pe@vow pov TV mpaotdv:

Kat oL £yEveto poL 1) dLEUE eig motapody,
Kat O MOTapog Hov €yéveto eig OaAaooav.
£t madeiav wg 600QOV PWTIW

Kal EKQava avta €wg elg HAKQAV

ETL dWaoTKAAIAV WG TEOPNTEIAY EKXED

Kal KataAeipw avTrv €1 YEVERS aldVwV.
dete OTL OVK EpoL HOVQ Ekominaa,

AAAd o Toig €k{NTOvOY AvTHV.
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24,25 Er fillt wie der Phison die Weisheit
und wie der Tigris an Tagen der Erstlinge.
24,26 Er fiillt wie der Euphrat das Verstandnis auf
und wie der Jordan an Tagen des Sommers.
24,27 Er lasst wie Licht die Bildung hervorstrahlen,
wie der Gihon an den Tagen der Ernte.
24,28 Nicht hat sie vollendet der, der sie zuerst erkannt hat,
und so hat auch der letzte sie nicht ganz aufgespiirt.
24,29 Vom Meer namlich ist ihre Absicht aufgefiillt worden
und ihr Beschluss vom tiefen Abgrund.

24,30 Und ich, wie ein Graben vom Fluss
und wie eine Wasserleitung bin ich herausgekommen in eine
Plantage.
24,31 Ich sagte: ,Ich will meinen Garten bewéssern
und ich will meine Beete nassmachen.”
Und plétzlich wurde mein Graben zu einem Flufd
und mein Fluss wurde zu einem Meer.
24,32 Bildung will ich noch hell machen wie einen Sonnenaufgang,
und ich will es deutlich scheinen lassen bis in die Weite;
24,33 Lehre werde ich noch ausgiefSen wie Prophezeiung,
und ich will sie zuriicklassen bis zu den Generationen der
Ewigkeit.”
24,34 Seht, dass ich mich nicht fiir mich allein abgemiiht habe,
sondern fiir alle, die sie wirklich suchen.

24,25-27 Die Fliisse sind teils die Paradiesfliisse (Gen 2,10-15), dazu ist der Jordan ge-
nannt. In V. 27 ist das Flussbild unterbrochen. Unter Umstdnden muss man statt wg @ag
,wie der Nil” konjizieren (siehe Sauer 2000, 185), doch bleibt immer noch unklar, was der
Nil mit ékpaiverv zu tun hat (falls man nicht das schwach tiberlieferte éx@éowv vorzieht:
dann ware die Weisheit dem Nilschlamm zu vergleichen).

24,25b Tagen der Erstlinge] Gr. fjpuéoot véwv: , Frithling” nach Muraoka s.v. véoc. Es
wird das Erstlingsopfer (Gerstenernte) gemeint sein, am Tag nach dem Pesachfest. Zu die-
ser Zeit fithrt der Tigris besonders viel Wasser.

24,28a Vielleicht: ,Wer beginnt, sich mit ihr zu beschéftigen, kommt nie an ein Ende.”

24,32b es] avtéd muss sich auf die Inhalte von madeia beziehen.

24,30b Wo der Monolog der Weisheit genau endet, ist nicht klar, m.E. spatestens hier
(ein wahrscheinlicherer Schluss wire V. 22b, so ist dort auch interpungiert).

24,31b Rede des Weisheitslehrers Ben Sira selbst.
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33,1
33,2
33,3

33,4
33,5
33,6
33,7
33,8
33,9
33,10
33,11
33,12
33,13

36,16
36,17

Jesus Sirach (G) 33,1-36,17

‘EAénoov Nuag, déomota 6 0eo¢ mavtwy,

Kat émiPaie 1OV @OPov oov €Tl mavTa T OV
Emoipov TV Xelpd oov Emi €0vn aAAOToLW,

Kkat Détwoav v duvaotelav cov.

WOTEQ EVWTIOV VTV 1YLAoONG év Nuiy,

oUTwG EVAOTIOV UV peyaAvvOeing év avtoig

Kal ETUYVOTWOAY 0€, KaBdmeQ kal NUelS EMEYVWUEY
OtL o0k €oTiv Be0g MAT|V 0OV, KUQLE.

éyxaivioov onueia kat dAAolwoov Bavudoia,
d0Eaoov xelpa Kal Poaxiova de&lov:

£yelgov OUUOV kal €kXeov 0QYTV,

£EaQov avTduov kal éxktoupov £x000v.

OTMEDOOV KALQOV KAl HvrjoO1TL OQLOHOD,

Kat Ekdnynodobwoav T peyaAeid cov.

€v 0QYT) MLEOS KaTaBewdNTwW 6 ocwldpEVOS,

Kal ol KAKODVTEG TOV AaOV 0oL eDQOLOAV ATIWAELAV.
oVVTELPOV KEPAAXS AQXOVTWV X000V

Aeydvtwv Ovx oty ANV Nu@v.

@ guvdyaye doag LAXG Iarxwf

®) kat kKatakAnEovOUNooV AUTOUS Kabws AT &QXNG.
EAénoov Aadv, kUQLe, KeKANUEVOV €T OVOATE OOV
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Aus VI Reflexionen iiber den wahren Weisen (Kap. 33,19-39,11)
Gebet um Rettung Zions (33[36],1-22)

33,1 Hab’ Erbarmen mit uns, Gebieter, Gott von allem,
33,2 und wirf Furcht vor dir auf alle Volker!
33,3 Heb’ deine Hand auf gegen die fremden Volker,
und sie sollen deine Macht erkennen.
33,4 Wie du in ihrer Gegenwart an uns heilig geworden bist,
so sollst du in unserer Gegenwart an ihnen grofs werden!
33,5 Und sie sollen dich erkennen, genau so wie auch wir erkannt
haben,
dass es keinen Gott aufer dir gibt, Herr.
33,6 Erneuere die Zeichen und lass neue Wunder geschehen,
33,7 verschaff der Hand Ruhm und dem rechten Arm!
33,8 Weck’ Mut auf und giefl’ Zorn aus,
33,9 Losch’ den Gegner aus und vernichte den Feind!
33,10 Bring schnell den rechten Zeitpunkt und erinnere dich der
Begrenzung,
und sie sollen deine Grofdtaten ausfiihrlich erzéhlen!
33,11 Im Zorn des Feuers soll aufgefressen werden der, der sich
retten will,
und die, die deinem Volk geschadet haben, mdgen ihren
Untergang finden!
33,12 Zermalme die Kopfe der Anfiihrer der Feinde,
die sagen , Es gibt niemanden aufier uns.”
33,13 @ Bring’ zusammen alle Staimme Jakobs
36,16 ® und gib ihnen ihr Land zum Erbbesitz, so wie von Anfang an.
36,17 Hab’ Mitleid mit dem Volk, Herr, das genannt ist auf deinen
Namen,

33(36),1 Zum Problem der Kapitel- und Verszihlung siehe WirtE, in diesem Band,
S.7-9, sowie REITERER 2003, 19; 192-195.

33,6 neue Wunder] Das Verb aAAowdw bedeutet eigentlich ,dandern”.

33,10 Begrenzung] oowouog (,Grenzsetzung, Grenze, Ziel”) wird von verschiedenen
alten Ubersetzungen als , Ende” verstanden. Mehrere Handschriften bieten auch 6giiopod
0.4., was richtig sein konnte: Gott soll sich an das alte Versprechen erinnern und seinem
Volk helfen.

33,11a der sich retten will] Zowl6uevog muss den Gegner des Volkes meinen (siehe La
peccator und qui adversatur, Arm inimicus), dessen Versuche, sich zu retten, eben vereitelt
werden.

36,17a Hier erscheint in einigen Handschriften der Untertitel e0x1] (,Gebet”). Zum Akt
der Benennung als Besitzanzeige vgl. Jes 43,1 (allerdings nennt Gott da sein Volk mit dessen
Namen). Eventuell ist die schwach bezeugte Variante kexAnowpévov (cod. 547 [Z1EGLER
1980]) zu erwégen (,,das als Erbe eingetragen ist auf deinen Namen”).
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36,18
36,19
36,20
36,21

36,22

Jesus Sirach (G) 36,17-22

kai loganA, 6v mpwtoydvw wuoiwoag.
oikTioNooV MOALV AYLAOUATOS OOV,
[egovoaAnu témov katamadpuaTodg oL
MANoOV Liwv agetaioyiag oov

Kal Ao TG dOENS Tov TOV vadv Tov.

00G HAETVELOV TOIG €V AQYT KTIOUATV GOV
kai £yelgov moenreiag Tag €’ ovopati oov:
00¢ oBOV 1ol TTopéVoLoiy OF,

Kat ol mognTatl oov éumioTevdnTwoav.
elOAKOVOOV, KVQLE, DENOEWS TWV OLKETWV OOV
KATQ TV e000K(aV el ToL AxoD oov,

Katl yvaooovtat mavteg ol émt g y1g

OTL OV &l KVELOG O BE0C TV ALWVWV.
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und mit Israel, das du einem Erstgeborenen gleichgestellt hast.
36,18 Hab’ Erbarmen mit der Stadt deines Heiligtums,
Jerusalem, dem Ort deiner Erholung.
36,19 Fille Zion mit Liedern, die deine Herrlichkeit feiern,
und deinen Tempel mit deinem Ruhm.
36,20 Bestidtige durch deine Zeugenschaft deine Griindungsakte am
Anfang,
und erwecke die Prophetien, die in deinem Namen gesprochen
wurden, zum Leben.
36,21 Gib denen ihren Lohn, die auf die warten,
und deine Propheten sollen sich als verlasslich erweisen.
36,22 Hore, Herr, auf die Bitte deiner Untergebenen,
wie es deinem Wohlwollen iiber dein Volk entspricht,
und alle auf der Erde werden erkennen,
dass du der Herr bist, der Gott der Ewigkeit.

36,17b gleichgestellt] wpowoac mit der Handschriftenmehrheit. Die Variante -ov
wvopaoag (,das du als Erstgeborenen angesprochen hast”) ist attraktiv.

36,18b Erholung] katamavua Gottes als Funktionsbestimmung des Tempels auch in
JeslXX 66,1.

36,19b Tempel] vaov, so im Anschluss an ZI1EGLER, der dem hebréischen Text (MsB)
folgt, wahrend alle griechischen Handschriften Aaov (,,Volk”) bieten (so auch RanLrs/Han-
HART).

36,20 Griindungsakte] ktioua (,Griindung”, siehe Muraoxa s.v. und ktiowg) bedeutet
eigentlich ,Schépfung”. Hier aber hat man es eher auf die Versprechen Gottes zu beziehen,
die sich auf die Zukunft seines Volkes beziehen.

36,21b sollen sich als verldsslich erweisen] Oder (mit vielen Handschriften): ,,werden
sich als verlasslich erweisen” (éumotevOrjoovtar statt -0 twoav mit der breiter bezeug-
ten Tradition).
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[Toooevyn ITnoov Yiod Loy

51,1 'EfopoAoynoouat oo, kboLe PaotAen,
Kkat atvéow oe Beov TOV OWTNEA LoV,
éEopoAoyovual T ovouati oov,
51,2 Otiokemaotg kal fonBog éyévou pot
Kal EAVTEWOW TO CWHAE oV E§ dmwAelag
Kat €k maydog dtaBoAng YAwaoong,
amo xeAéwv égyalopévawv Pevdog
Kal EVavTL TV TAQETTNKOTWV
51,3 éyévov Ponbog kal EAVToWoW e
kata 10 MAN00g EA€oUg Kal OVOHATOS TOoU
€K Bodxwv EToluwy eig Bowpa,
€K X€1Q0G {NToLVTWV TNV PuXTV 1OV,
&k mAeldvwv OApewv, OV Eaxov,
51,4 A&mO MVIyHoD TLEAS KUKAODEV
Kat €k péoov mueog, ob ovk EEékavoa,
51,5 éx Babouvg koliag &dov
Kal Amo YAwoong dkabdotov kat Adyou Pevdovg
51,6  xal PoAidog YAwoong ddikov.
Nyywoev éwg Bavatov 1) Puxr| pov,
kai 1) Cwr) Hov 1V 0UVEYYLS GO0V KATW.
51,7 megiéoxov pe mavtoOev, kal ovk 1v O fondwv:
&véBAemov eig dvtiAnupy dvOowmwy, kat ovk fv.
51,8 xal ¢uvroOnv tov éAéoug oov, kUQLE,
Kat TG eveQYeTiag oov TG AT AlVoG,
0Tt €EatQT) TOUG VTOEVOVTAG O€
Kat 0Celg avTOUG €K XELQOG TTOVNQWV.
51,9 xatavOopwoo Amo YNG keTelav pov
Kkat UTeE Bavdtov PVoews €den BNV
51,10 émexaAecapnv KVQLOV TATEQA KLOIOL HOU
ur pe éykataAimely v fuéoaic OApews,
€V Kalp@ vmeQn@aviwv afonnoiag:
51,11 aivéow TO OVOUA 0OV €VdEAEXWG
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Aus IX Schluss (Kap. 50,25-51,30)
Dankgebet eines Einzelnen (51,1-12)

51,1

51,2

51,3

51,4
51,5

51,6

51,7

51,8

51,9

51,10

51,11

Gebet des Jesus des Sohnes Sirachs

Ich will dir Anerkennung zollen, Herr, Konig,

und ich will dich loben, Gott, meinen Retter,

ich will deinem Namen Anerkennung zollen,

weil Du mein Schutzherr und mein Beistand geworden bist

und du meinen Korper gerettet hast vor dem Verderben

und aus der Falle der Verleumderzunge,

vor den Lippen der Liigenbolde;

und in Gegenwart derer, die neben mir standen,

bist du mein Beistand geworden und hast mich gerettet

entsprechend der Grofle deines Mitleids und deines Namens,

aus den Schlingen, die bereit waren, mich zur Jagdbeute zu
machen,

aus der Hand derer, die mir nach dem Leben trachteten,

aus vielerlei Bedrdngnissen, in denen ich steckte,

vom Erstickungstod durch das Brennen rings im Kreis

und aus der Mitte des Feuers, wo ich nicht vollig verbrannt bin,

aus der hohlen Tiefe des Hades

und vor der unreinen Zunge und dem Liigenwort

und dem Geschoss der ungerechten Zunge.

Nah am Tod war meine Seele,

und mein Leben war dicht am Hades unten.

Ich wandte mich um nach allen Seiten, und kein Beistand war da;

Ich schaute aus nach Hilfe durch Menschen, doch es gab keine.

Und ich erinnerte mich an dein Mitleid, Herr,

und an deine Freundlichkeit, die ewig ist,

weil du die, die auf dich warten, herausholst

und sie rettest aus der Hand der Schlechten.

Und ich habe vom Erdboden mein Flehen laut gemacht

und gebeten um Rettung vor dem Tod;

Ich habe den Herrn angerufen, den Vater meines Herrn,

dass er mich nicht im Stich lasse in den Tagen der Bedrangnis,

im Moment der Hilflosigkeit gegen die Arroganz.

Ich will deinen Namen loben unabléssig

51,7a Ich wandte mich um] Dieser Gebrauch von mepiexw ist eigenartig.

51,10a meines Herrn] Man wiirde x0goté pov erwarten als Anfang einer wortlichen Re-
de. Man miisste dann aber auch ¢ykataAine in V. 10b lesen, was anscheinend keine Hand-
schrift hat.
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51,12

Jesus Sirach (G) 51,11-12

Kkat Vpvrow év éEopoAoynoet

Kat elonkovoOn 1) dénoic pov:

€owoag yap pe €€ anwAeiag

Kkail €€eiAov e €k kalQoD TToVNEOV.

Ol tovTo £E0HOAOYTIOOMAL KAl alvéow oOL
Kal eDAOYNOW TQ OVOUATL KUQIOoV.
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Und will dich besingen im Dankgebet.
Und meine Bitte ist gehort worden;
51,12 Du hast mich ja gerettet vor dem Untergang
und hast mich herausgeholt aus dem schlimmen Moment.
Deswegen will ich dir Dank zollen und dich loben
Und den Namen des Herrn rithmen.






C. Essays






Das Sirachbuch und die Stoa*

Markus Asper

1. Vorbemerkungen

Allméhlich verwandelt sich das Rezeptionsparadigma, das lange die
Betrachtung antiker Kulturgeschichte dominierte, in Modelle der
Transformation oder der Akkulturation.! In diesen spielt der Vorgang
der kreativen Umnutzung, in dem Artefakte, kulturelle Techniken oder
Wissensbestande von der einen in die andere Kultur gelangen und dort
dynamische, d.h. ihrerseits kulturschaffende, Wirkungen erzeugen, die
entscheidende Rolle. Ein moglicher Schauplatz dieser Diskussion ist si-
cher die Frage, wie sich das Weisheitsbuch des jiidischen Autors Ben
Sira, der etwa um die Jahre 195-175 v.Chr. seinen Text verfasste,2 zu
griechischer hellenistischer Philosophie verhélt. Hat er sie rezipiert und
als erkennbares Rezeptionsprodukt in seine Lehren einflieffen lassen,
hat er sie akkulturierend umgedeutet, ggf. weitestgehend verandert —
oder hat er sie im Gegenteil vielleicht bewusst ignoriert?

Zundchst sind einige Grundprobleme der Fragestellung wenigstens
anzusprechen: ,Hellenistische Philosophie’, im Sinne einer konkurrie-
renden Vielfalt von ausdifferenzierten Philosophenschulen, wie sie et-
wa Diogenes Laertios schildert, hat es bis ins 2. Jh. v.Chr. wahrschein-
lich iiberhaupt nur in Athen gegeben.? In Alexandria, Rom und ande-

* Flir vielfaltige Hilfe bei der Abfassung dieses Aufsatzes bedanke ich mich bei Jenny
Teichmann, Cynthia Bruhn, Henriette Willberg und Brett Thompson, fiir zahlreiche Ver-
besserungen meines Manuskripts und der Ubersetzung bei den Teilnehmern des Kollo-
quiums, vor allem Marko Marttila, und den Mitgliedern des SAPERE-Arbeitskreises, ins-
besondere Heinz-Giinther Nesselrath; vor allem aber geht mein Dank an Markus Witte,
ohne den ich mich wahrscheinlich kaum mit Ben Sira beschiftigt hitte.

I Zu [Transformation’ siehe L. BERGEMANN u.a. ,Transformation. Ein Konzept zur Er-
forschung kulturellen Wandels”, in: H. BoumEe u.a. (Hg.), Transformation. Ein Konzept zur
Erforschung kulturellen Wandels (Miinchen 2011) 39-56, v.a. die Eingangsdefinition S. 39; zu
,Akkulturation” z.B. J.M. HaLt, ,,Culture, Cultures and Acculturation”, in: R. ROLLINGER/
C. Urr (Hg.), Griechische Archaik. Interne Entwicklungen, externe Impulse (Berlin 2004) 35-46,
v.a. S.46.

2 S0 schon HengeL 1974, 131. Uberblick zur Datierung bei Scamipt 2019, 1. A.2.

3 Noch in der Apostelgeschichte ist die Préasenz mehrerer, kompetitiver Philosophen-
schulen typisch fiir Athen: siehe Apg 17,16-33 (Stoiker und Epikureer befragen Paulus auf
der Agora bzw. bringen ihn vor den Areopag).
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ren Metropolen entstehen solche Institutionsgefiige erst als Folge der
romischen Expansion und der Umwalzungen im Ostmittelmeerraum,*
spat im 2. Jh. v.Chr. oder sogar erst im Laufe der Mithridatischen Krie-
ge (89-63 v.Chr.).5 Es ist unbestreitbar, dass die jiidische Kultur etwa
150-200 Jahre nach Ben Sira diese griechischen Philosophen rezipiert:
Bekanntlich vergleicht Josephus in seiner Vita (§12) die Pharisder, de-
nen er sich als Neunzehnjdhriger anschliefSt, mit den Stoikern; im Werk
Philons findet sich eine Vielzahl gezielter Bezugnahmen vor allem auf
stoische Doktrin.® Die Sapientia Salomonis zeigt, immerhin im Genre
Ben Siras, ein dhnliches Bild. Wie es 200 Jahre frither aussah, vermut-
lich auch noch in Jerusalem und nicht in Alexandria, ist nicht leicht
zu entscheiden. Hatte Ben Sira gewissermafien freien Zugang zu allen
philosophischen Gruppen des 4. und 3. Jh. v.Chr. gehabt, was ware
ihm vermutlich anschlussfahig erschienen? Epikurs Lehren und die der
Skeptiker diirften fiir jiidische Leser grundsatzlich inakzeptabel gewe-
sen sein,” die des Peripatos des 2. Jh. v.Chr. jedenfalls fiir Weisheitsleh-
rer irrelevant (der Aristotelismus selbst reorganisiert sich erst wieder
ab ca. 40 v.Chr.). Die platonische Tradition schiittelt die Skepsis erst im
1.Jh. v.Chr. ab und {ibt dann Einfluss etwa auf Philon und den Autor
der Sapientia Salomonis aus.® Der Neupythagoreismus setzt mit Nigi-
dius Figulus erst in Ciceros Zeit ein. Fiir Ben Sira hétte ,hellenistische
Philosophie’ also vor allem stoisches Gedankengut bedeutet.
Entsprechend ist Ben Sira immer wieder in den Kontext stoischer
Philosophie geriickt worden, schon seit den Tagen Raymond Pautrels,

4 Wann die Philosophen nach Alexandria kamen, ist unklar: Einerseits stehen das Mu-
seion und seine Bibliothek unter peripatetischem Einfluss, andererseits waren Philoso-
phen der groflen athenischen Schulen offenbar nicht beteiligt (R. Preirrer, Geschichte der
Klassischen Philologie. Von den Anfingen bis zum Ende des Hellenismus [Miinchen 1978] 125-
126; Sphairos vom Bosporos ist wohl eine Ausnahme).

5Das ist zumindest die Auffassung Frasers 1972, vol. 1, 482-485, vor allem zu Antio-
chos von Askalon, der nach Alexandria und dann nach Rom umsiedelte, vertrieben von
den Mithridatischen Kriegen. Vgl. dagegen das Standardnarrativ z.B. bei Kaiser 2003a,
293.

¢ Beispiele (aus Opif.) bei Tosin 2020, vol. 1, 310; zu Philons Mose siehe WirtE 2015, 148
Anm. 138.

7 Man vgl. die Polemik z.B. in Philon, Opif. 171 und 4 Makk 1,20-25.

8 Nach TosiNn 2020, vol.2, 311, ist in Philons All. 1 16-20 der logos ein Werkzeug der
Schopfung Gottes; in der Sapientia Salomonis fallt in 7,25 das Stichwort dnégpota (,,Ema-
nation”; allerdings begegnet der Begriff schon bei Aristoteles und bei Epikur und ist des-
halb vielleicht nicht so auf den Platonismus festgelegt, wie es uns erscheint). H. SVEBAKKEN,
Philo of Alexandria’s Exposition of the Tenth Commandment (Atlanta 2012) stellt mittelplato-
nische Ethik bei Philon fest; zu dessen philosophischen Positionen siehe die Einfiihrung
von ALEssE in: ALEssE 2008, 1-12, die neben der fiir Philon typischen Kombination von
stoischen und platonischen Dogmen auch auf einen starken neopythagoreischen Einfluss
hinweist.
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d.h. seit 1963.° Inzwischen gibt es zu diesem Thema eine umfangreiche
und neuerdings auch kontroverse Literatur. Im Folgenden nehme ich
dazu nur anhand einer kursorischen, themenbezogenen Uberpriifung
Stellung. Im Vorfeld sind einige methodische Grundfragen anzuspre-
chen, die sich allerdings kaum beantworten lassen. (1) Kann man die
Akzeptanz stoischer Doktrin, die man seit dem 2.Jh. v.Chr. in jiidi-
schen Historikern und Philosophen findet (z.B. bei Aristobulos, Phi-
lon, Josephus oder dem Autor von 4 Makk), bereits fiir das friihe 2. Jh.
v.Chr. und fiir einen Ort annehmen, der sicher nicht als Alexandria wie
bei Aristobulos und Philon oder Rom wie bei Josephus zu bestimmen
ist, sondern vermutlich als Jerusalem? (2) In welche Perspektive sind
Texte zu riicken, die aus traditionell jiidischer Sicht vielleicht ebenso
verstandlich sind wie aus hellenistisch-philosophischer? Es ist offen-
sichtlich, dass die Antworten auf derartige Fragen meist auf impliziten
Vorannahmen des jeweiligen Ben Sira-Lesers beruhen.

Typisch fiir eine solche Situation ist die gegensétzliche Positionsbe-
stimmung Ben Siras gegeniiber der ,hellenistischen Kultur’ z.B. schon
bei Hengel 1974 und Middendorp 1973:10 Fiir den ersten ist Ben Sira ein
Akteur anti-hellenistischer Ideologie gewissermafien makkabaischen
Zuschnitts, fiir den zweiten ein hellenistischer Innovator. Wie wir se-
hen werden, gibt der Text mit einiger Sicherheit weder das eine noch
das andere her.!! Ebenso wenig ist zu kldren, ob Ben Sira iberhaupt
Zugang zu griechischen philosophischen Schriften hétte haben kon-
nen, wenn er denn daran interessiert gewesen ware. Ausgehend von Sir
34(31),12-13 und 39,4, in denen es um die Reisen des Autors geht, hat
sich eine Diskussion dariiber entwickelt, ob Ben Sira ,Reisegriechisch’
konnte.12 Vielleicht. Aber das ist natiirlich noch etwas anderes, als eine

9 R. PAUTREL, ,,Ben Sira et le stoicisme”, Recherches de science religieuse 51 (1963), 535-549.
Non vidi. Siehe dann auch Marko MaRrTTILA in diesem Band (S. 370-374).

10 HengeL 1974, 138ff.; 150ff., der darin der sehr klaren Position RupoLr SMENDSs folgt
(1906b, XXIII), der den ersten Satz Ben Siras (,, Alle Weisheit ist vom Herrn und bei ihm ist
sie bis in Ewigkeit.”) als ,Kriegserklirung des Judentums gegen den Hellenismus” ver-
stand. Siehe den geradezu spannenden Forschungsiiberblick zu dieser Frage bei MarTTILA
2012, 25-32, dem ich das Zitat aus SMEND entnehme. Noch Perpuk 2008, 257-258, liest Ben
Sira als hellenisierten Autor; siehe seine Zusammenfassung von Mippenpore 1973 (ebd.),
von der jeder einzelne der neun genannten Punkte problematisch ist. Es ist instruktiv,
parallel das Konstrukt des ,doppelten Horizonts" in der Kohelet-Forschung zu betrachten
(C. UEHLINGER, ,Qohelet im Horizont mesopotamischer, levantinischer und agyptischer
Weisheitsliteratur der persischen und hellenistischen Zeit”, in: L. SCHWIENHORST-SCHONBER-
GeR [Hg.], Das Buch Kohelet. Studien zur Struktur, Geschichte, Rezeption und Theologie [Berlin/
New York 1997] [155-178] 155-156).

11 Schlagendes Argument ist das Faktum der vollkommenen, aber in der Forschung
stets tibersprungenen, Nichterwdhnung alles Griechischen in Sir: Siehe Gruen 2016, 351.

12 Schon HenGeL 1974, 132-133. Aus diesen Versen zu schliefien, dass Ben Sira selbst
weitgereist war, erscheint mir aber ziemlich kiithn. — Strabon berichtet vom Treffen griechi-
scher Philosophen mit indischen Asketen im Umfeld der Alexanderziige und hebt die Ver-
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intensive Unterhaltung mit einem Stoiker zu fithren oder stoische Li-
teratur zu finden und zu lesen. Benjamin G. Wright bespricht die In-
dizien dafiir, dass man als paldstinischer Jude im 3. und 2. Jh. v.Chr.
an der griechisch-hellenistischen Schriftkultur in Judda partizipieren
konnte,!3 (ob iibrigens das berithmte Gymnasium in Jerusalem, so un-
bestritten seine Zeichenhaftigkeit fiir hellenistische Akkulturation auch
ist, iiberhaupt etwas mit Schriftkultur zu tun hatte, sei dahingestellt).!4
Wie die Makkabderbiicher zeigen, gab es in der jlidischen Oberschicht
(nur diese ist hier relevant)'® natiirlich auch eine starke Opposition
gegen die hellenistische Kultur, die sich allerdings vermutlich nicht
an Literatur entziindete. Der Inschriftenbefund spricht in der Tat fiir
eine starke Verbreitung des Griechischen um Jerusalem.!® Zahlreich
sind die Falle, in denen jiidische Intellektuelle auf Griechisch schrie-
ben. Trotzdem ist die Frage, ob hellenistische Philosophie in Paléstina
zuganglich war, nicht durch Verweise auf jlidisch-griechische Epiker
oder Historiker zu beantworten, am allerwenigsten durch weit verbrei-
tete Referenztexte wie die Odyssee oder Herodot in den Biichern Tobit
oder Judit.”” Fiir die kynische Popularphilosophie etwas spaterer Zeit
ist etwa anzunehmen, dass sie sich nicht durch Biicher, sondern durch
Predigten bzw. miindliche Kommunikation verbreitete, wie fiir Kohe-
let schon vor langerer Zeit vorgeschlagen wurde.!8 Fiir die Stoa und die
ziemlich hermetischen Schriften ihrer Schulhdupter des 3. Jh. v.Chr. ist
fraglich, ob man dasselbe annehmen kann. Ein anderer Fall sind weis-
heitliche Inhalte, die sich ,gnomisch’, d.h. sprichwortartig und deshalb
grundsatzlich auch sprachunabhéngig, weitergeben lassen. So erinnert
Sir 29,18-19, eine Warnung vor Biirgschaften, an die delphische Maxi-
me eyyVa, Tidoa O’ &ta (,Blirgschaft, da ist das Unheil!”), einem der
Sieben Weisen, dem Thales oder dem Chilon, zugeschrieben (allerdings
ermutigt Ben Sira in den vorangehenden Versen 14-15 dazu, Biirgschaf-
ten zu {ibernehmen).’® Eventuell lassen sich Ankldnge bei Ben Sira an
Theognis, einen gnomischen Dichter des 5. Jh. v.Chr., mit dieser Form
der Tradition erkldren (bei Theognis sind auch sympotische Kontakte
als Kontaktsituation moglich).?0

standigungsschwierigkeiten hervor (siehe J. SeLLars, Hellenistic Philosophy [Oxford 2018]
209-210 Anm. 4ff.).

13 WrigHT 2016, 74ff.

14 GRUEN 2016, 129-130, zur jiidischen Partizipation an Gymnasia und Ephebat.

15 Zum Adressaten von Ben Sira siehe Witte 2015, 12-13, mit UEBERSCHAER 2017.

16 vaN DEN Horst 2001; zitiert nach WricHT 2016, 75 Anm. 16. Vgl. auch den Gesamt-
iiberblick bei Gruen 2016, 21-75, in dem Ben Sira nur am Rande begegnet.

17 WriGHT 2016, 78-79.

18 Etwa durch R. BRauN, Kohelet und die friihhellenistische Popularphilosophie (Berlin 1973).

19 Siehe auch SELMER 1943, 264-74.

20 CoLLins 1997, 40; WriGHT 2016, 83ff.
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Dass die Stoa einen irgendwie ,orientalischen’ Hintergrund gehabt
habe (,,an oriental interpretation taken back again”)?! und deshalb ihre
Theoreme leichter Zugang zur traditionellen jiidischen Kultur gefun-
den hatten, ist vermutlich (heute wiirden wir sagen: orientalistischer)
Unsinn; es handelt sich um einen Schluss aus der Herkunft des Schul-
griinders Zenon (laut Diog. Laert. VII 1 phonizisch) und der des bedeu-
tendsten &lteren Stoikers Chrysippos (eventuell aus Tarsos, Diog. Laert.
VII 7): Abgesehen von ihrer Herkunft ist aber {iber eine Aktivitat aller
frithen Stoiker aufSerhalb Athens nichts bekannt.?> Dasselbe gilt vermut-
lich auch noch fiir Alexandria des 3. und 2. Jh. v.Chr.,22 wo allenfalls
der Peripatos einen gewissen Einfluss ausiibte. In Ben Siras Zeit konnte
es stoische Schulen allerdings in Tarsos, woher aufféllig viele Schul-
hédupter der frithen Stoa stammen, und moglicherweise auf Rhodos,
woher Panaitios stammte, gegeben haben.?* Die Stoa wird aufSerhalb
Athens erst wirklich international infolge der Mithridatischen Kriege;
im Grunde ist sie im Ostmittelmeerraum mit der romischen Dominanz
assoziiert und orientiert sich seit Panaitios anscheinend selbst auch
nach Rom. Ob bei dieser Faktenlage eine Suche nach stoischen Spuren
bei Ben Sira schlagenden Erfolg haben kann, sei dahingestellt.

Auf meiner Suche nach einer Antwort auf die Frage, ob Ben Sira von
stoischen Philosophemen beeinflusst worden ist, bespreche ich im Fol-
genden einige inhaltlich bestimmte Bereiche, in denen man iiber Beriih-
rungen von Ben Sira mit Konzepten der alteren Stoa immerhin nach-
denken kann.

2. Gott

Die Schulhdupter der Alteren Stoa (Zenon, Kleanthes, Chrysippos, Ar-
chedemos und Poseidonios) verfochten, unbeschadet vermutlich vieler
Differenzen im Einzelnen und vieler terminologischer Inkonsistenzen
und iiberlieferungsbedingter Unklarheiten,?> einen Dualismus zweier
materieller Prinzipien: Es gebe eine unbestimmte Materie (10 tdoxov,

21 HENGEL 1974, 149.

22 Es spricht Bande, dass Diogenes Laertios sich bedeckt hélt, was die Herkunft von
Zenon und Chrysippos betrifft; vor allem aber, dass die anekdotische Tradition in beiden
Fallen erst in Athen einsetzt.

2 Argumente bei MatriLa 2000, 496. Es gibt aber mindestens eine Ausnahme, die des
wenig bekannten Stoikers Sphairos vom Bosporos, von dem zwei Anekdoten {iberliefert
sind, die einen Koénig Ptolemaios involvieren, vermutlich IV. Philopator (Diog. Laert. VII
177). Diogenes Laertios VII 185 berichtet, dass ,Ptolemaios” Kleanthes und Chrysippos
an seinen Hof nach Alexandria habe ziehen wollen, dass aber nur Sphairos gegangen sei.

24 Fraser 1972, vol. 1, 480-481.

%5 Die doxographische Tradition filterte die Lehren der Stoa durch platonistisch-aristo-
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ovola) und eine formende Kraft, die auf diese einwirke (t0 motwovv,
nvebpa, Adyog, 0edc) und alles hervorbringe (dnuiovpyetv €kaota).2
Auch diese Kraft ist aber materiell verstanden, als korperliche Substanz,
die auf die erste einwirke.?” Der stoische ,Gott" ist deshalb auch év )
UAn), er existiert nicht unabhangig von ihr.?8 Die berithmte Formel vom
omeQUaTKOg AdYog versucht, diese Inmanenz des wirkenden Prinzips
und seine Materialitdt zu verbildlichen.?? Man hat dieses Konzept als
,Vitalistisch” bezeichnet.?0 Offenbar sind die beiden Prinzipien nicht
voneinander zu trennen, ihr ununterbrochenes Miteinander erklart das
kosmische Geschehen von Werden und Vergehen bis ins individuelle
Lebewesen. Alles ist eine Substanz, die sich ununterbrochen differen-
ziert und wieder entdifferenziert, bestehend aus passivem und aktivem
Material, das permanent kausal interagiert und voneinander nicht ge-
trennt zu denken ist.3! Das aktive Material ist feurig gedacht, oft auch
als aibr)0.32 Vermutlich Chrysippos hat den Begriff des mvevua, der in
der biologisch-medizinischen Theorie bereits weit verbreitet war, fiir
das kosmologisch wirkende Prinzip verwendet und entsprechend fiir
denselben Stoff der Rationalitat im Menschen.3 Dieses abstrakte Kon-
zept scheint mit reicher Metaphorik formuliert worden zu sein, zu der
man vermutlich auch das Begriffsfeld ,Gott’ zu rechnen hat, etwa
Ovoiav 8¢ 0eob Zvwv Hév @not tov 6AoV KOOHOV Kal TOoV ovpavdv, Opolws d¢ Kol
Xovownmog év 1@ mewte Iept Oewv kat Iooewwviog év mowtw Iept Becv.3*

Substanz Gottes, sagt Zenon, sei der ganze Kosmos und der Himmel; ebenso Chrysippos
im ersten Buch Uber Gitter und Poseidonios im ersten Buch Uber Gétter.

Dass Gott eine Substanz hat, ovoia im peripatetisch-philosophischen
Sinne, zeigt den Materialismus der Stoiker, der mit dem im Ritus und
im Glauben etablierten griechischen und vermutlich auch mit dem jii-
dischen anthropomorphen Gottesbegriff schwer vereinbar ist. Genau-
genommen ist die Zusammenstellung ,Substanz Gottes’ geradezu pa-
radox. Schon die Stoiker selbst haben mit ihrer Lehre die alten grie-
chischen kosmogonischen Gedichte, vor allem Hesiods Theogonie, alle-
gorisch interpretiert.3> Natiirlich konnte ihre Lehre auch selbst wieder

telische Terminologien (siehe dazu Forscuner 2018, 104, auf dem der folgende Uberblick
basiert).

26 Diog. Laert. VII 134; SVF 2,310 (Alexander von Aphrodisias).

27 SVF 2,313 (Plutarch).

28 ForscHNER 2018, 106 Anm. 118-120.

2 Diog. Laert. VII 136 (Zenon); Arius Didymos (SVF 1,87: Stobaios iiber Zenon).

30 JeaN-BarTisTE GOURINAT bei ForscHNER 2018, 106 Anm. 127.

31 So Forscuner 2018, 107-108.

32 ForRSCHNER 2018, 108-109.

33 Siehe ForscuNEr 2018, 115. ForscHNERs Pneuma-Kapitel (2018, 117-122) zeigt die
Konsequenz, mit der verschiedene Stoiker den logos materiell verstanden haben.

34 Diog. Laert. VII 148=LS 43 A =SVF 2,1022.
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allegorisiert werden, allein schon aufgrund ihrer Verwendung so vieler
mehrdeutig besetzter und besetzbarer Begriff, allen voran O¢6g. Hier
ist die Multivalenz der verwendeten Begriffe, die tiberwiegend eine rei-
che vor- und auflerstoische Bedeutungstradition haben, fiir Rezeptions-
untersuchungen sicher das grofite Problem. Wenn unser Ben Sira nach
einer Schilderung der Welt, in der er die Grofie und den Plan Gottes
erkennt und rithmt (Sir 43,1-26), gemaf der griechischen Ubersetzung
summierend feststellt (43,27):

IToAAX égovpeV kal oV T apkapeda

kal ovvtéden Adywv To mav éoty avtoc.

Viel werden wir sagen und doch zu ’keinem Ende kommen’
und die Zusammenfassung meiner Rede (ist): Das All ist er selbst.30

dann kann man hier in der kurzen und enigmatischen punch-line stoi-
schen Pantheismus erkennen, wenn man unbedingt mochte.?” Die Pro-
blematik liegt im notorisch vieldeutigen und natiirlich bei Ben Sira nicht
weiter erlauterten éotiv. Der Kontext des Abschnitts jedoch schildert
die Welt klar als geschaffen von einem transzendenten Gott (43,28¢c [G]:
avToC YA O péyag maod mavta T €gya avtov ,Er ist ja grof {iber
seine Werke hinaus”), der eben nicht identisch ist mit der materiellen
Welt. Beides entspricht jedenfalls nicht der reinen stoischen Lehre.38 Bei
der Diskussion moglicher stoischer Denkfiguren bei Ben Sira bekommt
man es in der Regel mit dieser Art von Affinitdt zu tun: einer scheinbar
klaren Parallele, die sich bei ndherem Hinsehen dann aber auflost.3®

3. Providenz, Barmherzigkeit, Theodizee

Die Altere Stoa behauptet eine vollstandige Determination allen Ge-
schehens durch den kosmischen logos oder das pneuma, die durch ein
liickenloses physisches Kontinuum ermdoglicht sei. Als Ursachenver-

35 Cicero, De nat. deor. 136 (=SVF 1,167); Zenon in SVF 1,103-104; SVF 2,564. Siehe auch
ForscHNER 2018, 110 Anm. 160 zu Cornutus.

3 Die Schlusspointe lasst verschiedene Deutungen zu (vgl. GERHARD KARNER in diesem
Band zu H: ,Er ist das All!”, S. 227). Siehe etwa die Ubersetzung des Hebraischen bei Kai-
sER 2003a, 302: ,, Alles ist nur ER.”

37 Dazu HENGEL 1974, 147-148.

38 Weitere Einwande bei MatrtiLa 2000, 493-494.

39 Mir ist kein literaturwissenschaftlicher Fachbegriff fiir dieses beim Vergleich anti-
ker Mittelmeerliteraturen oft zu beobachtende Phanomen bekannt. Man konnte es den
,Scheinriesen’ nennen (nach Micuatr Enpes Kinderbuch, Jim Knopf und Lukas der Lokomo-
tivfiihrer [Stuttgart 1960]; siehe dazu die interessanten Bemerkungen zum Zusammen-
bruch der Zentralperspektive bei D. BORCHMEYER, , Aufstieg und Fall der Zentralperspek-
tive”, in: G. BRANDSTETTER/G. NEUMANN [Hg.], Romantische Wissenspoetik: die Kiinste und die
Wissenschaften um 1800 [Wiirzburg 2004] [287-310] 310).
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kettung kann dieser Logos dann auch ,festgesetztes Schicksal” (eipoo-
pévn) heifien. Der kosmisch-kausal wirkende Logos sorgt dafiir, dass
,was wurde, wurde, was wird, wird, und was werden wird, werden
wird” .40 Aus der kausalen Determination ergibt sich fiir die Stoa gleich-
zeitig eine teleologische Ordnung, die das Geschehen zum Besten be-
stimmt und die die Stoiker als (unpersonlich zu denkende) mpdévoix
(,Vorsehung” im Sinne einer ,Vorplanung”) fassen.4! Zufall ist dem-
nach nur unser Begriff fiir die Unkenntnis der wahren Ursachen. Eigen-
verantwortlich ist der Mensch in diesem volldeterminierten Ablauf vor
allem aufgrund seiner Fahigkeit, dem Geschehen zuzustimmen.*?

So unpersonlich diese Kausalititskonzepte auch klingen und ge-
meint sein mogen, im Rahmen einer Diskussion iiber die Moglichkeit
von Mantik kommen auch bei der Stoa eher anthropomorphe Konzepte
zum Vorschein, die die Zeichenhaftigkeit gottlicher Kommunikation
mit der Fiirsorge (mpdvowx) des Gottlichen fiir die Menschen erkladren.#
Dieses Konzept ist etwa in Arats Lehrgedicht Phainomena (Anfang des
3.Jh. v.Chr.) prasent, in dem Wetterzeichen mit der Fiirsorge des Zeus
fiir die Menschen erklart werden (Z.5-6). Ahnlich hebt Kleanthes in
seinem Hymnus auf Zeus den fiirsorglichen Aspekt des allwissenden
Zeus hervor (SVF 1,537, S. 122 Z. 28ff.), der sein Wort fiir den stoischen
logos ist. Man muss vermutlich wie bei Arat beriicksichtigen, dass Sto-
isches, in die Sprache und die Kategorien der herkémmlichen Epik
oder Hymnik verpackt, dann eben doch nicht ohne anthropomorphe
Elemente auskommt, im Gegenzug allerdings die philosophische Ter-
minologie vermeiden muss (so féllt der terminologische Begriff der
nipovola nicht). Allerdings ist deshalb auch eine nicht-stoische Lektiire
dieser Passagen moglich. Im Falle des Kleanthes ist aufgrund seiner
Stellung als Schulhaupt die stoische Perspektive immer klar gewesen,
aber bei Arat hat man das Stoische erst recht spét erkannt. In dhnli-
cher Weise kann man im grofien Schopferhymnus Sir 42,15-43,33 stoi-
sches Gedankengut in seiner Verwendung des Begriffs ,,Zeichen” (mx,
onpelov) Sir 43,6b vom Mond, V. 13b Blitze als Gottes , Gericht” (vawn,
kQipa) erkennen, analog zu Arat.* Dass die Gottheit die Zeiten sou-
verdn iibersieht und das dem Menschen Unzugéngliche wohlwollend

40 So Chrysippos in verschiedenen Werken iiber Kosmos und Schicksal (nach Stobaios,
SVF 2,913): ,[...] Adyoc kaB’ OV Tt pev Yeyovota YEYOVe, T € Yvopeva yivetal, ta d¢
YevNnooueva yevrioetaL”

4 Siehe etwa Augustinus, De civ. dei V 8 (SVF 2,932): ipsum causarum ordinem et quandam
conexionem Dei summi tribuunt voluntati et potestati.

4 Die komplizierte Fragmentenlage in der Frage der menschlichen Verantwortung er-
lautert Forscuner 2018, 133ff. Eine solche Konzeption erkennt selbst Wicke-ReuTer 2000,
138ff., bei Ben Sira nicht.

43 Siehe die Belege bei Forscuner 2018, 130 Anm. 311.

44 Siehe WrtTE 2015, 50, mit Verweis auf Wicke-Reuter.
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durch Zeichen andeutet, passt ebenfalls in den Rahmen der stoischen
Providenzlehre (Sir [G] 42,18d-19Db):

Kal evéPAeev elg onueiov aiwvog

ATy YEAAWV T MaeANALOOTA KAl T é00pEVa
Kol AMOKAAVTIT@V (XV1] ATOKQUPWV

Und er blickt in das Zeichen der Ewigkeit

Kiindend das Vergangene und das Zukiinftige
Und aufdeckend Spuren des Verborgenen.

Ben Sira erkennt Orakel, Wahrsagungen und Trdaume grundsétzlich
nicht an, es sei denn, sie wiirden von Gott gesandt (Sir 34[31],5-6).4> Das
ist auch die Haltung der Stoa.*¢ Grundsatzlich von der stoischen Hal-
tung verschieden ist allerdings Ben Siras Position, dass der Mensch die
Komplexitdt der Werke Gottes grundsatzlich nicht verstehen kénne.#
Allerdings entspricht das ebenso auch der viel &lteren Orakel-, Omen-
und Traumdeutungspraxis iiberall in den Kulturen des Ostmittelmeer-
raums (vgl. z.B. Hippokrates, De diaet. 4; Aristoteles, De somn.).4® Das
Konzept der Determination vor allem des physischen Weltgeschehens
wird seit Anaximander bis heute gern halb-metaphorisch mit dem Ge-
setzesbegriff gefasst.#” Ben Siras Rede vom ,Gesetz” (vopog Cwrg Sir
17,11b [G]) hat allerdings sicher einen primar jiidischen Hintergrund in
der Toratheologie.®® Doch gibt es auch in der griechischen Tradition seit
Heraklit und in der Stoa die pragnante philosophische Rede von einem
abstrakten ,natiirlichen” Gesetz,5' das mit einer allgemeinen Rationali-
tat identisch wird.52 Die Stoiker bedienen sich gern des metaphorischen
Konzepts, der Kosmos sei eine peyaAomoAis, die von einem einzigen
vopog regiert und verwaltet werde.>

45 Marko Marttila weist mich daraufhin, dass Ben Sira hier eine Position des Deutero-
nomiums fortsetzt (Dtn 13,1-6).

46 Siehe Cicero, De div. 1 64; 126-129; insgesamt zu Poseidonios: C. BritTaIN, ,Posidoni-
us’ Theory of Predictive Dreams”, Oxford Studies in Ancient Philosophy 40 (2011) 213-236.
In der Beurteilung der Orakelpraxis war sich die Altere Stoa vermutlich nicht einig: sieche
Forscuner 2018, 146 zu Panaitios.

47 Darauf weist zu Recht MartTILA 2012, 28, hin.

48 Siehe M. AsPeRr, ,Medicine and Mathematics in Fifth-century Greece and the Ques-
tion of Near Eastern Influence”, in: B. HaLrerN/K. Sacks (Hg.), Crossing the Mediterranean:
A Scholarly Periplos (Leiden 2016) [177-211] 188-190.

4 Anaximander 12 B 1, siehe dazu z.B. C.H. KanN, Anaximander and the Origins of Greek
Cosmology (New York 1960), 166-196.

50 Siehe dazu Wrrte 2015, 146; S.R. WeBER, Gesetz im hellenistischen Judentum (Berlin
2000). Non vidi.

51 Frgm. 22 B 114 DK =Frgm. 250 KRS.

52 Siehe etwa Zenon SVF 1,162 (Cicero, De nat. deor. I 36).

53 Siehe Chrysippos SVF 1,33 (Philon, Jos.). Auch der Kleantheshymnus schreibt Zeus’
Herrschaft vor allem vopog zu (SVF 1,537, S.121 Z.35 peta vOHOL TAVTA KUPBEQV@Y,
S.123 Z. 5 spricht vom kotvog vouoc).
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Fiir die Stoa ist die Providenzlehre gerade der zentrale Rechtferti-
gungsgrund ihrer Ethik.>* Eine starker anthropomorph operierende Be-
trachtungsweise versteht, wie oben schon erwahnt, die mpoovowx eher
als Fiirsorge.®> Dieser Aspekt, bei den Stoikern dem physikalisch de-
terminierten Weltbild klar untergeordnet, steht als ,Barmherzigkeit’
aber im Zentrum der Gottesvorstellung Ben Siras (z.B. Sir 18,11b [G]
e&éxeev €M avTOLG TO €éAeog avToD).5¢ Dass der stoische Dichter Arat
das Wohlwollen des Zeus beildufig thematisiert, (Z.5) ebenso wie der
dichtende Stoiker Kleanthes (Z. 28ff.), hangt vermutlich eher mit dem
traditionell mit anthropomorphen Begriffen agierenden Genre des
Hymnus bzw. des Prodmiums zusammen als mit einem zentralen stoi-
schen Konzept. Fiir Sirach ist das Erbarmen aber nur die Kehrseite des
von ihm oft beschworenen Zorns Gottes (Sir 16,11 [G] €Aeog yap xat
00Y1) maQ’ avtw), vgl. 18,24; 48,10), einer prophetischen Vorstellung,
die ein Stoiker sicher ablehnen miisste: Der stoische Gott hat natiirlich
keinerlei Affekte, schon gar keine destruktiven.>” Ahnlich wie mit dem
Mitleid Gottes ist es mit der Theodizeeproblematik: Abgesehen vom
Kleantheshymnus, in dem Theodizeeargumente eine grofie Rolle spie-
len (Z. 22-27 leitet zur Schlussbitte um erldsende Erkenntnis iiber), geht
aus den Fragmenten der Alten Stoa meines Erachtens kein eminentes
systematisches Interesse an der Theodizee hervor, vermutlich aufgrund
des physikalisch gedachten Gotteskonzepts; ganz anders natiirlich Ben
Sira, bei dem man von vier regelrechten ,Theodizeeabschnitten’ spre-
chen kann.>

4. Weisheit

Weisheitsliteratur ist eine alte Gattung nahdstlicher Kulturen,® die als
akkulturierter Bestand auch in der griechischen Kultur verbreitet war,
etwa im Corpus Theognideum. Bei Sirach finden sich wiederholt empha-
tische Passagen {iber Weisheit, allen voran in dem nur in G (und in den

54 So berichtet Plutarch, De stoic. rep. 1035B-D, Chrysippos habe jede Darstellung der
Ethik mit einer Einleitung tiber Schicksal und Providenz begonnen.

5 Cicero, De div. 11 101-102; De nat. deor. I1 161-168. Der Aspekt steht bei der Alteren
Stoa nicht im Mittelpunkt des Interesses. Insgesamt siehe R.]. HANkINSON, ,Stoicism, Sci-
ence and Divination”, Apeiron 21.2 (1988) 123-160.

% Siehe dazu die eingehende Diskussion bei WirtE 2015, 83-105.

57 Im Gegenteil ist auszeichnendes Merkmal des stoischen Weisen gerade die Freiheit
von Affekten (améaBewx), weil er so der Gottheit am néachsten komme (Cicero, Tusc. V 71;
vgl. die Diskussion bei ForscuNER 2018, 202).

58 Siehe dazu WinsTon 1989; BEenTyEs 2006b, 265-282, und Wirte 2015, 69.

% Siehe die kurzen Abrisse z.B. bei M. L. Wesr, The East Face of Helicon. West Asiatic Ele-
ments in Greek Poetry and Myth (Oxford 1997) 76-78; PErpUE 2008, 267.
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jiingeren Ubersetzungen erhaltenen) Kap. 24, einem regelrechten Hym-
nus auf die personifizierte Weisheit, die selbst spricht (wobei nicht si-
cher ist, wo genau ihre wortliche Rede endet). In diesem Hymnus hat
man Bezlige auf die Gattung der Isis-Aretalogien gesehen.®® Im Bereich
der religiosen Hymnik ist schon aufgrund der regelméfigen, in einer
gewissen Offentlichkeit stattfindenden, kultischen performances eher
mit der Mdglichkeit interkultureller Transformationen zu rechnen.¢!
Fiir stoische Philosopheme gab es prima facie keine solche Bithne. Den-
noch hat man auch in der Weisheitshymnik Ben Siras stoische Beziige
gesehen.

Ben Sira beginnt seinen Text bereits mit einer Beschreibung der Weis-
heit im Schopfungskontext als Privileg Gottes, der sie zuteilt (Sir 1,11-
18). Thr Kern ist kein Wissensbestand, sondern ,,Furcht vor dem Herrn”
(Sir 1,18a). Rudolf Smend hatte dies bereits als eine polemische Position
gegentiiber hellenistischer Philosophie und ihrem Konzept der Selbst-
ermdchtigung verstanden. In der Tat konnte ein Stoiker diese Verse
wohl nur auf dem Weg der Allegorese akzeptieren (vgl. Arat zu Zeus).
Ben Sira lasst die Weisheit selbst in Sir 24, in himmlischem Eigenlob
(24,2), berichten, wie sie aus Gott hervorging, auf der Suche nach einem
Ort die ganze Welt besichtigte und sich dann schliefslich auf Befehl Got-
tes (24,8cf.) in Israel niederlief3, wo sie grofs wurde (24,12-17). Gott habe
sie ganz am Anfang erschaffen (24,9) und sie als Kronung seiner Schop-
fung exklusiv denen geschenkt, die er mag (Sir 43,33). Sie kann ihren
Adepten einzigartige Erndhrung bieten (24,18-22). Ab 24,23 wird diese
Weisheit mit dem ,Buch des Vertrags mit dem hochsten Gott” gleich-
gesetzt, vielleicht wieder gesprochen vom Autor Ben Sira selbst. Dieses
,Buch” wird dann aber mit Flussvergleichen bedacht, im Hinblick auf
die Ernte, die es bringen wird. Die Bildlichkeit bleibt also verhaltnisma-
5ig konsistent. Gegen Ende folgen formelhafte Beteuerungen der Un-
ausschopflichkeit der Weisheit, wiahrend ab 24,31 vermutlich der Au-
tor als Weisheitsvermittler ins Bild riickt. Er betont, dass seine Miithen
allen Weisheitssuchern dienen. Hier bleibt der Inhalt dieser Weisheit
weitestgehend unbestimmt, abgesehen davon, dass die Tora sie eben
auch verkorpert.®? Ben Sira kommt es offenbar auf einige Punkte an, die

60 Etwa MarBOCKk 1999, 49-54.

61 Siehe etwa zu dgyptischen Elementen in griechisch-hellenistischen Hymnen S. A. Ste-
PHENS, Seeing Double. Intercultural Poetics in Ptolemaic Alexandria (Berkeley 2003), die dafiir
die produktive Formel des ,seeing double” gepragt hat.

62 HENGEL meinte, dass diese Identifikation der stoischen Gleichsetzung von universa-
lem nomos mit dem logos folge (bei MaTriLa 2000, 476; Doxographie zu Identifikationsver-
suchen ebd. 485 Anm. 49). Beide GroSen, nomos und logos, sind aber von den Stoikern als
Gesetzmafiigkeiten verstanden, die dem Kosmos zugrunde liegen: Davon findet sich bei
Ben Sira nichts. Ebenso wenig kann ich Wicke-ReuTer 2000, 220ff. zustimmen, die nach
Analogien zwischen stoischer Weltvernunft und der Weisheit Ben Siras sucht.
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nicht eigentlich epistemisch bestimmt sind: Israel, genauer Jerusalem,
als das Zentrum der Weisheit; ihre privilegierte Stellung gegentiber
der Gesamtschopfung (sie existiert, distinkt geschaffen, gewisserma-
fen separat); ihre Produktivitdt (sie erndhrt ihre Adepten); ihr Status
als exegetisches Wissen, ihre Eigenschaft, religiose Ubertretung zu ver-
hindern. Manche Passagen machen den Eindruck, Ben Sira wolle den
Schopfungsbericht der Genesis um die sophia erweitern. Im Hinblick
auf den Vergleich mit dem stoischen logos ist wesentlich, dass die Weis-
heit Ben Siras immer Objekt der Schépfungshandlungen Gottes ist. Sie
schafft nie selbst und kommt in den eigentlichen Schopfungsberichten
Ben Siras entsprechend nicht vor (Sir 16,24-18,14; 39-43%).

Es ist klar, dass sich diese zentralen Punkte in der Konzeption der
stoischen co@la nicht wiederfinden,® wie wir sie etwa bei Diogenes
Laertios und in Ciceros Tusculanen skizziert finden. Aufgrund der plato-
nisch-peripatetischen Vorgeschichte kam es den Stoikern offenbar da-
rauf an, dass co@ia einen praktischen und einen theoretischen Aspekt
habe (Diog. Laert. VII 126; 130). Sie ist die Manifestation des urspriing-
lichen logos, der zugrundeliegenden Allvernunft, in menschlicher Per-
spektive. Wahrend fiir Ben Sira die Weisheit eine von Gott geschaffene,
mit ihm selbst nicht identische, Grofie ist, verstehen die Stoiker sie als
den Teil des omniprasenten logos, an dem der Mensch Anteil hat und
zu dem er Zugang besitzt. Ben Sira scheint unter sophia dagegen vor al-
lem Beratungskompetenz der Machtigen (Sir 39,4a-b), exegetische Ge-
wandtheit und soziale Akzeptanz aufgrund von Wissen zu verstehen
(Sir 39,9-11). Fiir den Stoiker ist sophia in erster Linie Einsicht in den un-
abanderlich verniinftigen Weltengang. Daraus ergeben sich Fortschrit-
te in der opolwoig Beq und die Einhaltung der daraus resultierenden
ethischen Normen.®* Zumindest im Anekdotischen gerit der stoische
Weise eher in Gegensatz zu den Machtigen, als sie zu beraten (s.u.). Ob-
wohl sich Ben Sira gewiss der Formel des Aétios (Chrysippos SVF 2,35)
anschlieSen konnte, ,Weisheit” sei ,Wissen vom Gottlichen und vom
Menschlichen”, verbergen sich ganz unterschiedliche Wissensbestande
hinter den Begriffen (vor allem im Hinblick auf ¢riotun). Uberdies
sind die Ausfithrungen Ben Siras zur Weisheit meist selbst-referentiell
und legitimieren seinen eigenen auktorialen Anspruch, eben diese
Weisheit exklusiv zu vermitteln (dieser Aspekt lasst sich bei den Auto-
ren der Alten Stoa kaum mehr {iberpriifen).

63 MarTiLa 2000, 485-491, betont die Unvereinbarkeit der beiden Positionen (S. 491: ,, to-
tally at odds with Stoic doctrine®).

64 Cicero, Fin. Il 72-73; Tusc. V 66-72; zur Einheit des stoischen Wissens siehe Diog.
Laert. VII 83.
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5. Der Weise

Der stoische Weise ist eine didaktisch-fiktive Verkdrperung, doch als
Figur der Anekdote oder anonymer Held anekdotendhnlich paradoxa-
ler Kurzerzdhlungen erreicht er, wie auch schon die Erzdhlungen etwa
iiber Thales bei Platon oder Aristoteles, Publikumsgruppen, denen
streng philosophische Schriften unzuganglich sind. Narrative Kon-
strukte iiber den Weisen haben deshalb primaér ethisch-illustrative Re-
levanz (man vgl. die vielen Beschreibungen des Weisen in Ciceros De
officiis, der dort wahrscheinlich Panaitios folgt).%> Sie beriihren sich also
schon grundsatzlich mit den Weisheitslehren Ben Siras, der iiber weite
Strecken ja Verhaltensregeln formuliert.

Der Abriss bei Diogenes Laertios VII 119-131 gibt einen kurzen Uber-
blick iiber die Ethik der Alteren Stoa (131 ¢v toig 0wkoic ddYHaO),
formuliert am Subjekt des Weisen. In anscheinend bewusster Abgren-
zung von peripatetischen Konzepten von Weisheit (ebenfalls cogior)®®
bleibt die der stoischen Weisen immer auf Praxis orientiert und wird
daran gemessen, inwieweit sie sich in praktischen, konkreten Situatio-
nen bewéhrt.®” Die Einpragsamkeit der stoischen Lehre wird durch eine
Tendenz zur Paradoxie gefordert, die gerade die in der Realitdt unmog-
lichen Eigenschaften des stoischen Weisen kennzeichnet: So sei er der
wahre Arzt, der wahre Konner auf jedem Gebiet, irre sich nie, sei immer
reich, konne nicht ungliicklich sein, sei einzig frei, usw.® Kein Wunder,
dass der Weise seltener ist als der athiopische Phoinix,® der dem My-
thos nach nur alle 500 Jahre auftritt. Es handelt sich um eine Idealvor-
stellung, die ethische Konsequenzen aus theoretischen Annahmen qua-
si verbildlicht. Selbst die beriihmten Schulhdupter der Stoa haben sich
selbst, ebenso wie ihr Vorbild Sokrates, offenbar nur als mpokémtovteg
verstanden,” d.h. unterwegs auf dem Weg einer Anndherung an die
quasi asymptotische Weisheit.

Weniger weltfremd geht es bei Ben Sira zu: Die Weisheit ist fiir ihn
und seine Rezipienten als greifbar gedacht (z.B. Sir 18,28a ([G] mag

65 Zur Anekdote in Ciceros Philosophie vgl. jetzt umfassend M. Granpy, Ciceroniana.
Zur anekdotischen Strategie in Ciceros rhetoriktheoretischen und philosophischen Schriften (Wies-
baden 2022), v.a. Kap. V.

66 Dazu ForscuNER 2018, 218-219.

7 In ANNAs” Formulierung (2008): He remains ,,in the world” (J. ANnas, ,The Sage in
Ancient Philosophy”, in: F. ALesse/F. ArRonap1o/M.C. DavLrino/E. SeiNeLLr [Hg.], Anthro-
pine Sophia. Studi di filologia [...] in memoria di Gabriele Giannantoni [Neapel 2008] [11-27]
17-18).

68 Siehe Chrysippos SVF 3,599 (Cicero, Acad. prior. 11 136).

0 So Alexander von Aphrodisias, De fato (SVF 3,658 =LS 61 N).

70 Vgl. Poseidonios bei Diog. Laert. VII 91 (yevéoBal év poroms) Tovg el LwkQATnV
[...]. =Poseidonios Frgm. 29 EpeLsTEIN/KIDD).
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ouvveTog €yvw ocoplav ,Jedermann, der Verstand hat, erkennt die
Weisheit”).”! Ein Aspekt, der bei den é&lteren Stoikern begreiflicher-
weise fehlt, soweit ich sehe, ist die exegetische Kompetenz des Weisen
(Sir 18,29b; 39,1-3b).”? Es gibt allerdings auch Ubereinstimmungen: So
hat auch Ben Siras Weiser z.B. seine Affekte unter Kontrolle (etwa Sir
6,2 Gier [1'/PovAn)], 18,30-19,12 [G: émiBvpial, 0péEeic]). Speziell Zorn
ist in der jiidischen ebenso wie in der hellenistischen Tradition ein de-
struktiver Aspekt, vor dem immer gewarnt wird.”? Nirgendwo ist aber
davon die Rede, wie bei den Stoikern, dass der Weise gar keine Affekte
habe. Ubrigens wiire Selbstzweifel fiir den stoischen Weisen ebenso un-
sinnig, anders als fiir den Weisen Ben Siras (Sir 37,19).

Eine Konstellation, die aber fiir den Weisen Ben Siras ebenso typisch
ist wie fiir den hellenistischen Stoiker, ist die Konfrontation mit den
Machthabern: Einerseits geféllt die Weisheit den Machthabern, offen-
bar als Beratungskompetenz, und bietet dem Weisen oder seinem Ad-
epten deshalb die Moglichkeit, ihre Gunst zu erlangen (Sir 20,27b [G]
avOowmog PEOVIHoG aéoet peylotaoty; dhnlich 8,8; 39,4ab), anderer-
seits ist es auch riskant, mit den Machtigen zu verkehren (7,4-6). Fiir
den stoischen Weisen gibt es nur anekdotenartige Erzdhlungen, die
das Thema von Weisheit und Macht variieren, aber stets zugunsten der
Weisheit (vgl. etwa die Geschichte des listigen Sphairos vom Bosporos,
der Ptolemaios IV. Philopator mit seinen Haarspaltereien diipierte).”
Hier ist das Thema eher die Agonalitdt zwischen Herrscher und stoi-
schem Weisen, die am Ende stets mit einem Punktsieg des Weisen en-
det. Uusimaéki hat zu Recht darauf hingewiesen, dass Ben Sira mit sei-
nem Konzept des Weisheitslehrers auch einen gewissen Anspruch als
exklusiver Vermittler von mawdeia zu etablieren versucht.”> Die Passage
Sir 39,32-35 oder das geradezu komisch-drangende ¢yyioate mpdg ue,
amaidevrtol (98 1 Sir 51,23a) entfernen Ben Sira aber vom an Offent-
lichkeit und Wirkung programmatisch desinteressierten stoischen Wei-
sen. Dasselbe gilt fiir seinen Anspruch auf ewigen Ruhm (Sir 39,9-11).
Man konnte deshalb fast versucht sein, Ben Sira im Kontext der Zwei-

71 Ein instruktiver Vergleich von Ben Siras Weisheit und griechischen cogpia-Konzepten
findet sich bei Opa WiscHMEYER in diesem Band (S. 343-344).

72 Zumindest Chrysippos praktizierte allerdings auch allegorische Homerdeutung:
siehe Cicero, De nat. deor. 11 63; 70-71; A.A. Long, , Allegory in Philo and Etymology in Sto-
icism: A Plea for Drawing Distinctions”, The Studia Philonica Annual 9 (1997) 198-210.

73 Siehe WittE 2015, 198 Anm. 30; illustrativ etwa noch Galen, De aff. dign., z.B. 4 (5,18-
20 Kunn), siehe M. AspER, ,,, Frame Tales’ in Ancient Greek Science Writing”, in: K.-H.
Pour/G. WonrLe (Hg.), Form und Gehalt in Texten der griechischen und der chinesischen Philo-
sophie (Stuttgart 2011) [91-112] 101-102.

74 Diog. Laert. VII 177 (Granatdpfel aus Wachs); siehe auch SVF 1,624 Athenaios (ovK
axapitws, Gefliigel aus Wachs).

75 UusiMAKI 2018, 10-11, mit Verweisen auf Bickerman und Zurawski.
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ten Sophistik zu denken: mit dem stoischen Weisen der Alteren Stoa hat
sein Weiser jedenfalls nicht viel zu tun.”®

6. Ethik

Der Weisheitslehrer im Text gibt traditionell vor allem Ratschlage zum
richtigen Verhalten in gnomischer oder direkt appellativer Form, sowohl
in der jiidischen wie in der griechischen Tradition. Beriihrungspunkte
zwischen beiden gibt es (siehe etwa das oben angesprochene Thema
des Biirgens). Gerade die Stoa aber, deren Ethik anhand des Weisen
das Paradox sucht, eignet sich wenig fiir die Alltagspraxis. Parallelen
sind triigerisch. Zum Thema Freundschaft, das so eine grofie Rolle etwa
in der peripatetischen Ethik spielt, hat der Stoiker nur zu sagen, dass
der Weise nur mit Guten befreundet sein kann (Diog. Laert. VII 124),
d.h. de facto nur mit seinesgleichen. Ben Sira dagegen beschreibt in sei-
nem Freundschaftsdiskurs falsche und echte Freunde und den Wert des
echten Freundes (Sir 6,4-16), unterscheidet beide aber nur anhand des
Verhaltens, nicht des Charakters. Ben Siras Anweisung, barmherzig zu
sein (Sir 4,10; 7,10; 17,22), ergibt sich notwendig aus der Annahme, Gott
sei barmherzig (Sir 2,11; 50,19) und aus der Forderung an den Weisen,
ihn nachzuahmen.”” Gerade der Stoiker kennt natiirlich die opoiwoig
t@ Oe@, doch da dieser stoische Gott ein unpersonlicher Logos ist,
fithrt auch der Appell, ihn nachzuahmen, nicht zu mitmenschlich re-
levantem Verhalten, im Gegenteil. Entsprechend ist der stoische Weise
nicht barmherzig, weil er grundsatzlich keine Ausnahmen macht, fiir
niemanden (siehe Diog. Laert. VII 123 [im Zenon-Kapitel, aber auf die
gesamte Altere Stoa zu beziehen] éAerjovAg Te ur) elvat cLYYVOUNVY
T’ €xetv undevi). Bei Ben Sira ist der Gegensatz zwischen arm und reich
ein grofles Thema. Er positioniert sich rhetorisch auf der Seite der Ar-
men und warnt seine Adressaten generell davor, mit Reichen Umgang
zu haben (Sir 13,2-7; 13,18-24). Das markanteste stoische Dogma in
diesem Bereich, namlich die sogenannte ,Adiaphora-Lehre’, nach der
materieller Besitz ethisch schlicht unbestimmt oder sogar irrelevant
ist,”8 steht demnach offenbar im Gegensatz zu Ben Siras Lehren (und
iibrigens auch zum gesunden Menschenverstand).

76 Im Hinblick auf Ben Sira ist wohl UusimAkr 2018, 19, zuzustimmen: ,Nothing sug-
gests that the motif is directly borrowed from Greek philosophical writings [...].” Viel-
leicht kommt das Konzept des Propheten in der jiidischen Tradition eher als Modell in
Frage (siehe PERDUE 2008, 275). Anders sieht es mit den Weisen der SapSal und Philons aus:
dazu Uusimaxkr 2018, 14-17.

77 Siehe dazu Wirte 2015, 233.

78 Siehe die Kurzdarstellung bei Sextus Empeirikos, Adv. math. (SVF 3,122); R. BARNEY,
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Die oben (in Punkt 2-5) behandelten thematischen Parallelen zwi-
schen Ben Sira und der Alteren Stoa bleiben sehr vage. Wer mochte,
kann Beziehungen erkennen; diese werden aber undeutlicher, je genau-
er man ihre jeweiligen Hintergriinde untersucht. Skepsis hinsichtlich
der Akkulturationsrichtung ist wohl zu erganzen durch grundsatzliche
Bedenken,” ob iiberhaupt ein intellektueller Kontakt stattgefunden hat.
Ich schliele mit einer Stelle, die eine iiberraschend konkrete Ankniip-
fungsmoglichkeit Ben Siras an hellenistische, genauer: stoische, Philo-
sophie bietet, die aber ihrerseits einige Probleme bereitet.

7. Die Ausstattung des Menschen

Im bisher nur auf Griechisch (und in den jiingeren Ubersetzungen) er-
haltenen 17. Kapitel seines Weisheitswerks schildert Ben Sira in den
Versen 1-4, wie Gott den Menschen aus Erde schuf, ihn nach seinem
Vorbild gestaltete und ihm die Herrschaft iiber alles Lebendige gab.
Diese Verse folgen ziemlich genau dem Vorbild der entsprechenden
Genesispassage. Doch dann begegnen in den Versen 5-6 interessante
Details:8

(5) éAapov xonov TV TéVTe TOL KLEIOL EVEQYNUATWY,

£KTOoV 0& VOUV aUTolG £dwENoaTo HeQilwy,

Kol TOV €BOOLOV AGYOV EQUNVER TV EVEQYNUATWY XVTOV.
(6) drxPovAloV Kat YAwooav kat 0@OaApovg,

@OTa Kal Kapdiav €dwkev daxvoeiobat avTolg.

(5) Sie (die Menschen) nahmen Gebrauch von den fiinf Fahigkeiten des Herrn
und als sechstes beschenkte er (Gott) sie, indem er ihnen Anteil am Intellekt
zuteilte,
und als siebtes die Sprache, als Vermittler seiner (*eigenen) Fahigkeiten.
(6) Entschlussfahigkeit und Sprache und Augen,8!
Ohren und Herz gab er ihnen, damit sie erkennen.

Die Passage begriindet offensichtlich die Sonderstellung des Menschen
im Rahmen der Erschaffung aller Lebewesen: Er ist bereits als erkennt-
nis- und kommunikationsfahig geschaffen, anders als in Genesis 3.82
Vers 5 stellt fest, dass der Mensch von den fiinf évepyrjpata des Herrn
etwas abbekommen habe, dazu voug und A6yoc. Von diesen drei Grup-

A Puzzle in Stoic Ethics”, Oxford Studies in Ancient Philosophy 24 (2003) [303-340] 309;
Forscuner 2018, 189-192.

79 MattiLa 2000, 475: ,,... it is probably impossible to determine precisely who influenc-
ed whom, how, when, or where.”

80 Vers 5 ist nur in G-II tiberliefert (siehe dazu Mars6ck 2010, 26).

81 Vgl. die Ubersetzung bei Kaiser 2003a, 234 auf der Basis (nur) des hebraischen Texts;
genauere Erklarung bei Wicke-Reuter 2000, 153 Anm. 42.

82 Siehe WirtTE 2015, 65, zum intellektuellen Kontext innerhalb jiidischer Traditionen.
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pen ist nur der nous als ,,Rationalitdt” oder ,Intellekt” vielleicht relativ
klar bestimmt. Logos, mit seinem gerade im Rahmen stoischer Philo-
sophie notorisch breiten Spektrum, scheint hier doch eher auf Kommu-
nikation abzuzielen: Schliefllich soll er der Vermittler (égunvevg) eben
dieser energémata sein.83 Vermutlich kann man fiir nous aus pegiCwv
(,Anteil an etwas geben”) immerhin noch schliefen, dass Gott selbst
nous hat.8* Vom logos, der so eine wichtige Rolle im Schépfungsbericht
der Genesis spielt, sagt Ben Sira das hier nicht; wahrscheinlich ist es
selbstverstandlich. Vers 6 scheint auf den ersten Blick eine lockere Para-
phrase der vorhergehenden Darstellung zu sein: Von den fiinf genann-
ten Gaben diaxpovAwov, das ich hier als ,Féahigkeit, auf rationale Weise
zu einem gemeinsamen Ratschluss zu kommen”, verstehe (es kann auch
den Inhalt der Beratung selbst meinen),%> Sprache, Augen, Ohren und
Herz finden sich einige im Vers 5. Welche, das hdngt vom Verstédndnis
des problematischen Begriffs évégynua ab. Versteht man es als ,Wahr-
nehmungssinn”, dann konnte man vermuten, dass der nous aus Vers 5
in die Bestandteile ,Entscheidungsfahigkeit” und ,,Herz"” zerlegt wur-
de (das Herz ist bekanntlich nicht erst seit Aristoteles, sondern auch in
der jiidischen Tradition ein Kandidat fiir den Sitz der menschlichen Ra-
tionalitét).86 Man kann das Problem 16sen, indem man Vers 5 als Inter-
polation in einen alteren Text erklart, der Vers 6 direkt auf Vers 4 folgen
lies. Das wiirde die unvollkommene Passgenauigkeit der fiinf bis sechs
Gaben in Vers 6 mit ihrer partiellen Uberlagerung der sieben Geschen-
ke in Vers 5 erkldren.8” Vers 6 dagegen ist in rein jiidisch-traditionellem
Kontext befriedigend zu bestimmen.%8 Die Frage nach der genauen Be-
deutung von Vers 5 und dem Sinn dieses Einschubs bliebe allerdings
auch bei der Annahme einer Interpolation berechtigt.

83 M.E. ist nicht sicher, ob avtov Gott oder Mensch meint. Z.B. WAGNER 1999, 337;
Scamipt 2019, I1.D.3 votiert fiir das erste; im anthropologischen Kontext konnte auch das
zweite plausibel sein. Aufgrund der Parallele zu 5a tov kvgiov évepynuatwv ist aber wohl
doch Gott gemeint. Wie ForscuNEr 2018, 95, bemerkt, findet sich auch in der stoischen
Anthropologie, allerdings erst bei Epiktet (Diss. 1 6.12ff.=LS 63 E; vgl. Poseidonios Frgm.
186 EK), das Motiv, Aufgabe des Menschen sei es, Gott zu bedenken.

84 Wer mochte, konnte hier die stoische Doktrin herauslesen, dass der menschliche nous
ein ,Fragment” des gottlichen nous sei (im Gegensatz zur platonischen Position, die die
menschliche Rationalitét als Abbild der géttlichen bestimmt): vgl. dazu REypams-ScriLs
2008, 184-185; 191-192.

8 MURAOKA s.v. gibt nur das zweite, MONTANARTI s.v. beide, vor allem Belege aus Poly-
bios.

8 Vgl. Ps 90,12 (Dank an Marko Marttila fiir den Hinweis); generell REypamMs-ScHILs
2008, 184 zur Verbindung von Herz und 1jyepovik6v bei Philon.

87 MarBOck 2010, 214, hatte in salomonischer Weise sowohl G-I wie G-II ,, Inspiriertheit”
und damit Kanonizitdt zugesprochen (S. 26) und versteht V. 5 deshalb als ,V 6 vorausneh-
mend und erlauternd”.

88 MArBOCK 2010, 215.
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In Vers 5a erhélt der Leser zwei Signale, was gemeint ist — nur macht
es Schwierigkeiten, beide zu verbinden: Die Zahl fiinf deutet natiirlich
auf die fiinf Wahrnehmungssinne hin, teilweise wiederaufgenommen
in Vers 6. Der Begriff évepynuata allerdings bleibt opak, weil er weder
seiner Etymologie noch seiner Verwendung nach zur gewiinschten Be-
deutung ,Wahrnehmungssinn” fiihrt.#> Wenn man, wie Marbdck mit
seinen ,Wirkkréften”, an der Etymologie orientiert iibersetzt, gelangt
man deshalb nicht zu den menschlichen Sinnen. Dieses Problem ist
bisher nicht befriedigend geldst worden (in Sir 16,15b, wieder nur in
G-II enthalten, begegnet évépynua etymologisch befriedigender als
,Machttat” Gottes, die der von Gott selbst verblendete Pharao nicht er-
kennt). Die Verwendung des Begriffs in der hellenistischen Literatur
beschréankt sich auf das Bedeutungsspektrum ,Tat, Tatigkeit”.%0

Dass die menschlichen kognitiven Kapazitaten einzelnen Seelen-
teilen zugeordnet werden bzw. dass Philosophen sich Gedanken tiber
die duvapels oder die facultates animi machen, ist ein Standardthema
der griechischen Philosophie seit Platons beriihmter Seelendreiteilung
im Staat und seiner Beschreibung im Timaios, wie die Seele geschaffen
wurde (Tim. 42a,6ff., 69¢,2ff.). Auch die Stoiker haben die menschliche
Seele in Einzelteile zerlegt.”! Der Doxograph Aétios berichtet von der
Alteren Stoa (Plac. IV 4.4=SVF 2,827):

Ot Zrwiiol €€ OKTw peQ@V paot ovveataval (Trv Puxnyv), mévie Hev Tov aloOnTikwy
0QATIKOD AKOVOTIKOD O0PQAVTIKOD YEVOTIKOD ATITIKOV, EKTOV O& QPWVNTIKOD, £BdOHOV
& OTEQUATIKOD, 0YDO0V D¢ AUTOD TOV NYEUOVLKOD, AP’ 0D TADTA MAVTA ETITETATAL DX
TV OlKkelWV 0QYAVWY TQOTPEQWS TALG TOU MOAVTIOD0G MAEKTAVALGS.

Die Stoiker sagen, dass sie (die Seele) aus acht Teilen bestehe, aus den fiinf Wahrnehmungs-
sinnen, Seh-, Hor-, Geruchs-, Geschmacks- und Tastsinn, sechstens aus dem Stimmteil,
siebtens aus dem Zeugungsteil, achtens aber aus dem Fiihrungsteil, von dem all diese Teile
durchdrungen sind mithilfe spezifischer Organe (? oder ,Instrumente”), ganz dhnlich den
Tentakeln des VielfiiSers.

Bei Diogenes Laertios finden sich zwei kiirzere, aber dhnliche Bemer-
kungen, die zweite nennt ausdriicklich die Schulhadupter von Zenon bis
Poseidonios (VII 110 [dhnlich 157]=SVF 2,828). Hier die erste:

paot d¢ Vv PuxTV elval OKTapEeQn: HéQN Yoo avTig T te mévte alofntiow kal To
PWVNTIKOV HOQLOV KAl TO DAVONTIKOV, OTTEQ E0TLV aVTH 1) DAVOLX, KAL TO YEVVNTIKOV.

89 Siehe WAGNER 1999, 337, der sich ganz zu Recht an to0 kvgiov in V. 5a stort.

% Polybios Frgm. 58 (,Kriegshandlungen”); doch vgl. I142,7: Man kann etwas klar er-
kennen ¢£ avt@v TV TeQL g mEALeLs évepynuatwyv (vielleicht ,Fakten” oder ,,Urkun-
den”). IV 8,7 Der Mensch hat psychische Dispositionen zu unterschiedlichen Aktivitaten
(TOV aVTOV AvdEa T HOVOV €V TOLG DLAPEQOVTL TV EVEQYNHUATWY TOOG & HEV EVPLOG
&xew, meog & ' évavtiwg); Diodor Sikulos benutzt es IV 51,6 von Medeas Zauberprak-
tiken.

91 Dazu z.B. Reypams-ScuiLs 2008, 173-174.
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Sie (die Alteren Stoiker) sagen, dass die Seele aus acht Teilen bestehe. Ihre Teile seien die
fiinf Wahrnehmungssinne, der stimmhafte Teil und der unterscheidende Teil, was eben
das Unterscheidungsvermogen (oder: die Intelligenz) selbst ist, und die Zeugungsfahig-
keit.

Zu Recht hat man in Sir 17,5 demnach schon lange die Verarbeitung
einer stoischen Anregung gesehen.®? Dass das omeppatikcov oder yev-
vnTikov fallen gelassen wurde, kann man gut mit dem Interesse an der
Siebenzahl verbinden (zumal in diesem Zusammenhang der Akzent ja
auf der Schopfungsfahigkeit Gottes, nicht auf der des Menschen, liegt).
Der Verfasser von Sir 17,5 stofst seinen Leser geradezu auf die Sieben,
indem er nous und logos einzeln mit Zahlworten belegt. In der antiken
jidischen Tradition ist die Vorstellung von sieben Schépfungsgeschen-
ken Gottes an den Menschen gut belegt.”® Mit Aristobulos, einem ale-
xandrinischen Gelehrten, der offenbar schon lange vor Philon, namlich
um 160 v.Chr., griechische Konzepte mit der jiidischen Uberlieferung
verbunden hat und der nach dem Zeugnis des Eusebios iiber die Rol-
le der Sieben in der Genesis nachdachte,® kann man moglicherweise
auch das Milieu und den Ort dieser Verse wenigstens naherungswei-
se bestimmen. Das Verfahren, Seelenteile zu bestimmen und die Sinne
dazuzurechnen, was in der platonisch-aristotelischen Tradition m.E.
nicht der Fall ist, und das Ziel, genau sieben Gaben zu benennen, er-
geben ein mogliches Transformationsszenario fiir den Inhalt von Vers
5a—c.”> Wenn V. 5c feststellt, dass der Mensch mithilfe der Sprache seine
Sinneseindriicke kommuniziert oder die Grofitaten Gottes rithmt, sehe
ich in keiner Variante von beiden einen Grund, exklusiven Bezug auf
Stoisches zu erkennen.? Der Begriff der Tov kxvplov évepyrpata bleibt
bei alldem leider unerklart; vielleicht wiare besser évepyeiat, im Sin-
ne kognitiver Aktivitdt, zu lesen (vgl. SVF 4, Index S. 50 s.v. im Wahr-

92 Siehe etwa Sauer 1981, 546-547; K.E. GROzINGER, Jiidisches Denken. Theologie —
Philosophie — Mystik. Bd. 1: Vom Gott Abrahams zum Gott des Aristoteles (Frankfurt/M.
2004) 210-211.

9 WitTE 2015, 66 Anm. 32, fithrt u.a. Henoch auf; Marsock 2010, 214. Skeptisch jedoch
Wicke-ReuTer 2000, 153 Anm. 41 (hier sehe ich keinen Grund dafiir).

94 Eusebios gibt einige Zitate aus Aristobulos (PE XIII 12,9 und besonders 12-13, wo
sogar tov £Bdopov Adyov begegnet und die Rede von Hebdomaden als Strukturprinzip
des Kosmos ist). Insgesamt zu Aristobulos GRueN 2016, 45-46; mit explizitem Bezug auf
den Peripatos bei MULkE 2018, 122-123.

9 Wieso man V. 5a—c als christlich beeinflusst verstehen sollte (Y. AvrRanami, The Senses
of Scripture: Sensory Perception in the Hebrew Bible [London 2012], 66 mit Anm. 8), sehe ich
nicht.

% (Das gilt ebenso, vielleicht sogar noch mehr, wenn man avtov auf Gott bezieht). Pace
Wicke-ReuTeR 2000, 153 Anm. 41, die V. 5c als ,eine eher ungenaue aus dem Gedéachtnis
zitierte Stoikerreminiszenz” versteht. Wenn es iiberhaupt Stoikerreminiszenzen bei Ben
Sira geben sollte, dann wohl nur solche.
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nehmungskontext):”” ,Von seinen eigenen kognitiven Aktivititen gab
Gott ihnen Anteil an fiinfen” (wogegen leider die Stellung von mévte in
V. 5a spricht). Immerhin finden sich im Aristeasbrief und vor allem bei
Philon die engsten Parallelen zu évégynua, im Sinne einer , kognitiven
Fahigkeit, die zu einem intellektuell tatigen Zustand (évégynua) be-
fahigt”.% Diese Parallelen wiirden zu den bekannten Rahmendaten der
Stoikerrezeption im alexandrinisch-hellenistischen Judentum passen
und entsprechend auf das spétere 2., eher noch das 1. Jh. v.Chr. weisen.

8. Ausblick

Trotz intensiver und langjahriger Bemiithungen der Fachleute bleibt es
offenbar eine Ermessensfrage, ob man an einen Kontakt Ben Siras zur
Stoa glaubt. Insgesamt hat sich die Perspektive auf Ben Sira eher von
seiner vermeintlichen Adaptation griechischer Philosophie auf seine
Innovation jiidischer Traditionen verlagert.”” Es liegt in der Natur des
Problems, dass man intensive Transformation, Unkenntnis oder gar
Abwehr durch Totschweigen nicht voneinander unterscheiden kann.1%
Unkenntnis ist darunter die zwar kulturell unattraktivste, aber wohl
immer noch wahrscheinlichste Option. Die stoischen dogmata sind ja
ihrerseits zu einem grofien Teil {iberhaupt nur verstandlich als Ausein-
andersetzung mit der platonisch-aristotelischen Philosophie und ihrer
verwickelten Problem- und Terminologiegeschichte. Wie oben ange-
deutet, sind diese dogmata deshalb nichts, was man auf einem Sympo-

7 Immerhin ist évéoynua in Singular und Plural bei Alexander von Aphrodisias (2.—
3.Jh. n.Chr.) in seiner Diskussion des stoischen Schicksalskonzepts belegt (SVF 2,1001);
ebenso bei Stobaios in einer Bemerkung tiber die stoische Pflichtenlehre des Chrysippos
(SVF 3,501) im Sinne von ,,Handlungen”.

% Vgl. Aristeasbrief 156 dixvoiag évégynua (Aktivitdt der Intelligenz), Philon, Det. 114
YIVETal eV yaQ €K (PQOVNOEWS TO (PQOVELY, €K D& TWEQOTVVNG TO OWPQOVELY, €k dE
eVoePelag TO eVoEPElY, Kal A’ EKAOTNG TV AAAWV TO KAt avTV évéoynua. Zu den
wahrnehmungspsychologischen Vorstellungen Philons siehe Reypams-ScuiLs 2008, 177—-
180: Philon spricht von dUvapic und tibernimmt stellenweise das stoische Seelenmodell
(S.182-183).

99 Siehe UEBERSCHAER 2017, 33—41.

100 MaTTILA 2000, 499: ,,The argument here is not that Ben Sira polemically rejected Sto-
icism, but rather that he simply did not know it [...]% allgemeiner, doch dhnlich, CoLLINS
1997, 41. Vgl. damit die andere Seite, z.B. Wicke-ReuTer 2000, 275: ,Im Gegensatz dazu
hat die vorliegende Untersuchung ergeben, daf eine fruchtbare Begegnung Ben Siras zu-
mindest mit einigen Grundgedanken der alten Stoa mit hoher Wahrscheinlichkeit statt-
gefunden hat. [...] Unmittelbare sprachliche oder literarische Einfliisse lassen sich kaum
nachweisen.” (Wie das eine mit dem anderen zusammenpasst, bleibt Wicke-ReuTErs Ge-
heimnis).
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siumsabend aufschnappt.!?! Zwar zeigt das Seelenkonzept des Verses
17,5a—c in G-II recht deutlich stoischen Einfluss; doch erscheint auf-
grund der ungewdhnlichen Wortwahl und des seltsamen Ubergangs
zu Vers 6 ausnahmsweise die Annahme eines Einschubs aus philoni-
scher Zeit und entsprechendem Umfeld angebracht, zumal der Text
nicht im Hebraischen tiberliefert ist.

Vielleicht wére es besser, sich grundsétzlich auf die Frage nach den
Innovationen Ben Siras gegeniiber der jiidischen Tradition und auf de-
ren Motivation zu konzentrieren. Deren Ausmaf} und Art kann ich hier
weder feststellen noch diskutieren; immerhin weist die Intensitat, mit
der stoischer Einfluss auf Ben Sira diskutiert wurde, darauf, dass dieses
Paradigma hellenistischer Einfliisse als Erklarung seiner Innovativitat
verstanden wurde. Dass das Judentum einer nur wenig spateren Zeit
die Lehren vor allem der alteren Stoa adaptationsfahig fand, liegt auf
der Hand.192 Der Fall des Aristobulos und seiner Bezugnahmen auf Arat
etwa zeigt, dass in der Frage, wie jiidische Leser Stoisches transformier-
ten, ein tibergreifendes chronologisches Modell vermutlich irrefithrend
ist und man intellektuelle Innovation lieber nach ,Zentren’ gesondert
betrachten miisste. Die Diskussion um den vermeintlichen Stoizismus
Ben Siras bietet also vielleicht Anlass dazu, erneut dariiber nachzuden-
ken, wie und wo genau jiidische und griechische Traditionen einander
begegneten. In diesen Fragen Klarheit zu erlangen, wére vielleicht eine
lohnende Aufgabe fiir ein interdisziplinar arbeitendes Forschungspro-
jekt, das sich vergleichend mit hellenistischer Akkulturation befasst.

101 Man kann zwar auch iiber Florilegien und Anthologien als Vermittlungsmedien
nachdenken (siehe z.B. PErpUE 2008, 269-270 u.6.), doch setzen die ja gerade bereits eine
hellenisierte Gruppe von Autoren und Lesern voraus.

102 Sjehe zu Aristobulos MULkE 2018, Index S. 601 s.v. Stoa.






Die Ethik des Buches Jesus Sirach

Oda Wischmeyer

1. Voriiberlegungen zum Begriff Ethik!

Jesus Ben Sira hat kein Ethiklehrbuch geschrieben, sondern seine Lehr-
vortrage {iber die Weisheit zusammengestellt. Eine Darstellung der
Ethik des Sirachbuches verfremdet daher in gewisser Weise die Inten-
tion des Buches, wenn sie einen Fokus der Lektiire wahlt, der sich von
dem des Autors und seines Ubersetzers, des Enkels Ben Siras, unter-
scheidet und eine Fragestellung aus der griechischen Philosophie an
eine Weisheitsschrift Israels herantragt, die auch Themen behandelt,
die in der griechischen Philosophie als ethische Fragen verhandelt wer-
den.2 Allerdings kann eine solche von aufien kommende Fragestellung
im Vergleich besonders erhellend wirken. Ich beschiftige mich daher
eingangs kurz mit der Fragestellung: Was meint und wie beschreibt
man Jesus Sirachs , Ethik“?3

Albrecht Dihle hat in seiner grundlegenden Einfiihrung in die antike
Ethik die ,hellenist(isch)-rom(ische) E(thik) philosophischer Pragung”
als , den unablassig erneuerten Versuch” bezeichnet, ,die Probleme
menschlichen Lebens u(nd) Zusammenlebens mit rationalen Mitteln zu
16sen”.4 Er fahrt fort: ,In der Philosophie Platons u(nd) des Aristoteles
gewann das sokratische Suchen den Charakter einer streng methodi-
schen Wissenschaft. ... [Dabei] blieb doch in der gesamten hellenis-
t(ischen) Epoche die rationale Erkenntnis menschlichen Wesens u(nd)
menschlicher Umwelt das Fundament aller Bemiihungen um eine sitt-
liche Gestaltung des Lebens. Die grofien hellen(istischen) Systeme, de-

1 Ubersetzungen derjenigen Texte, die nur in G iiberliefert sind ab Kapitel 19, folgen:
Becker/FaBry/RerTEMEYER 2010. Texte aus den Kapiteln 1-18 werden nur auf Griechisch
zitiert.

2Vgl. die kritischen Uberlegungen von J.N. Grey, , Key Approaches to New Testament
Ethics: A Response from an Old Testament Scholar’s Perspective”, in: Raens/Grey/Ka-
MELL KovarLisuyN 2021, 347-366.

3 Analoge Fragen stellen sich evidenterweise fiir das Alte Testament: vgl. grundlegend
E. Orro, Theologische Ethik des Alten Testaments (Stuttgart 1994). Weiter: J. BarToN, Ethics
in Ancient Israel (Oxford 2014); R. KessLER, Der Weg zum Leben. Ethik des Alten Testaments
(Gtitersloh 2017).

4 DiaLE 1966, 647.
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ren Entwicklung u(nd) wechselseitige Beeinflussung das ethische Den-
ken der hellen(istisch)-rom(ischen) Welt bestimmt, wollen daher aus-
nahmslos sowohl praktische Lebenskunst als auch Wissenschaft sein,
u(nd) selbst die moralische Parénese der rhetorisch geschulten Erzieher
u(nd) der gegeniiber der Theorie gleichgiiltigen bzw. feindlichen Philo-
sophen ... wendet sich an die rationale Einsicht ihrer Horer.”5

Ben Sira beriihrt in seinen Lehrvortrégen iiber die Weisheit eine gro-
e Zahl von Themen, die dem Bereich des hochsten Gutes, der Giiter-
abwégung, des Verhaltens und Handelns und der Charakterbildung —
in der Diktion Dihles der sittlichen Gestaltung des Lebens — zuzuordnen
sind und damit in das Feld der Ethik im Sinne der griechischen Philoso-
phie gehoren. Allerdings griindet Ben Sira seine ethischen Ausfiihrun-
gen weniger auf die ratio als auf das Gesetz einerseits und die standige
Beobachtung und daraus resultierende Lebenserfahrung andererseits.
Es geht primédr um , Lebenskunde”, wie Walther Zimmerli formuliert
hat,® und um Ratschldge fiir ein erfolgreiches und gliickliches Leben.”
Dabei stofst Sirach mehrfach zu theologischen Grundsatzreflexionen
und -urteilen vor, die auch ethische Konsequenzen im Sinne griechi-
scher Ethikkonzepte haben, ohne diese aber systematisch auszuarbei-
ten. So gilt es also zu differenzieren und den Unterschied zwischen
Ethik und Ethos zu beriicksichtigen, den der Neutestamentler Fried-
rich-Wilhelm Horn fiir die neutestamentlichen Texte folgendermafien
beschreibt: ,Ethik ist eine theoretische Reflexion iiber ein gefordertes
menschliches Verhalten und sie legt dessen Begriindung, Inhalt und
Zielsetzung dar ... Die Darlegung einer Ethik des Neuen Testaments ist
in jedem Fall eine konstruktive Aufgabe der Exegese. Demgegeniiber
beschreibt Ethos das faktische, oft unreflektierte, {ibliche Verhalten in
den neutestamentlichen Schriften.”8

Eine entsprechende Differenzierung soll im vorliegenden Beitrag
auf das Sirachbuch angewendet werden. Eine Ethik oder ethical or moral
theory des Buches bleibt auch hier am Ende , eine konstruktive Aufgabe
der Exegese”, wie Horn formuliert — oder anders gesagt: eine von der
Exegese an die Texte herangetragene Ordnungs- und Interpretations-
aufgabe, die die Fragestellung und das Grundvokabular griechischer

5 DiaLE 1966, 648.

6 W. ZimMERLI, ,,Ort und Grenze der Weisheit im Rahmen der alttestamentlichen Theo-
logie”, in: ders., Gottes Offenbarung. Gesammelte Aufsitze zum Alten Testament. TB 19 (Min-
chen 1963) [300-315] 309.

7 Vgl. Scumipt 2019, 216-219.

8 F.W. Horx, , Ethik (NT)", in: Das Wissenschaftliche Bibellexikon im Internet, https://www
.bibelwissenschaft.de/stichwort/47913/ (letzter Zugriff: 27.07.2020) (2011) 2. (Lit.). — Ich be-
schranke mich im Folgenden auf Ethik und Ethos. Das Adjektiv ,ethisch” verwende ich
fiir beide Aspekte. Kaiser 1985, 110-121, verwendete den inzwischen veralteten deutschen
Begriff ,Sittlichkeit”, der den Vorzug hat, Sitte und Ethos zu verbinden.
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Philosophie auf die weisheitlichen Texte Israels anwendet. Ethos oder
Moral oder moral advice, ihre eigenen Themen und ihr eigenes Voka-
bular lassen sich dagegen vielen Texten direkt entnehmen, auch wenn
die Intention des Buches priméar im padagogischen Bereich liegt, wie
Sirachs Enkel in seinem Prolog zur griechischen Ubersetzung schreibt
(Prol. 12-14). Sein Grof3vater habe sich vorgenommen,

auch selbst etwas zu verfassen von dem, das zu Bildung

und Weisheit gehort,

damit die Wissensliebhaber und, wer Trager dieser Dinge geworden ist,
noch viel mehr beitragen durch das Leben im Gesetz.

Der Schwerpunkt liegt also nach dem Verstdndnis des Enkels auf der
Erziehung. Zugleich besteht ein deutlicher Zusammenhang zwischen
Padagogik und Ethos, denn der Lehrer Jesus Ben Sira will in seinem
Lehrhaus die Jiinglinge Jerusalems nicht nur zu klugem Verhalten in
allen Lebenssituationen erziehen, sondern hat die Bildung ihrer Per-
son, d.h. ihres Charakters (fj0oc) im weitesten Sinn im Blick und bindet
diese Bildung an die Lebensfithrung (Blwoic) geméfs dem Gesetz. Der
Enkel beschreibt die Intention seiner Ubersetzung mit demselben Vo-
kabular, das er fiir seinen Grofivater benutzt (Prol. 30-36):

... nahm ich mir als das Notwendigste vor, auch selbst einen gewissen Eifer

dazu zu bringen und Arbeitslust dabei, dieses Buch hier zu iibersetzen,

wobei ich viele durchwachte Nachte und Wissenschaft daransetzte,

im langen Laufe der Zeit,

das zu Ende gefiihrte Biichlein herauszugeben,

gerade auch fiir diejenigen, die in meiner Nachbarschaft sich dem Wissen widmen
wollen,

und ihren Charakter (t« 1\0n) darauf vorbereiten,

im Gesetz ihr Leben zu fiihren (évvouwg Blotevewy).

Die Frage nach der Ethik des Sirachbuches hat es also mit dem Drei-
klang von Weisheit, Pddagogik und Ethos zu tun. Damit befindet sich
Ben Sira in groflerer sachlicher Nahe zu den Grundlagen der griechi-
schen Ethik, als gemeinhin deutlich wird. Es handelt sich dabei nicht
um die bewusste Ubernahme bestimmter griechischer philosophischer
Vorstellungen zum richtigen Leben oder zu einzelnen ethischen The-
men, Motiven und Begriffen,” sondern um vergleichbare Ziele unter-
schiedlicher Konzepte. Weisheit und Ethik sind Konzepte unterschied-
licher altorientalischer und mediterraner antiker Kulturen mit je eige-
ner Geschichte und Intention, die gleichwohl eine deutliche sachliche
Schnittmenge aufweisen, die auf dhnliche soziale und kulturelle De-
terminanten antiker Erziehung und Bildung in Israel und in der grie-

9 Dieses Thema wird hier nicht verfolgt. Vgl. dazu den Beitrag von Markus AsPEr im
vorliegenden Band (z.B. zum Thema des Weisen) (S. 331-333).
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chischen Welt und auf den Austausch zwischen diesen Welten zuriick-
zufiihren ist.10

In seinem Artikel Ancient Ethical Theory in der Stanford Encyclopedia
of Philosophy weist Richard Parry auf die Bedeutung der praktischen
Weisheit fiir die Ethik des Aristoteles hin: ,The moral theory of Aristot-
le, like that of Plato, focuses on virtue, recommending the virtuous way
of life by its relation to happiness. His most important ethical work,
Nicomachean Ethics, devotes the first book to a preliminary account of
happiness, which is then completed in the last chapters of the final
book, Book X. This account ties happiness to excellent activity of the
soul. In subsequent books, excellent activity of the soul is tied to the
moral virtues and to the virtue of ,practical wisdom’ — excellence in
thinking and deciding about how to behave. This approach to moral
theory depends on a moral psychology that shares a number of affini-
ties with Plato’s.”1!

Aristoteles stellt am Ende des 1. Buches der Nikomachischen Ethik
einen Zusammenhang zwischen ethischen Werten und Verstandeswer-
ten her, indem er einerseits zwischen (dianoetischen) Vorziigen des
Verstandes und (ethischen) Vorziigen des Charakters unterscheidet,
andererseits auch dem Weisen eine Haltung zuordnet:

Wir sprechen namlich teils von Vorziigen des Verstandes, teils von Vorziigen des Charak-
ters. Die Weisheit (des Philosophen), Intelligenz und sittliche Einsicht sind Verstandesvor-
ziige, Grofiziigigkeit und Besonnenheit sind Charakterwerte. Wenn wir namlich den Cha-
rakter des Menschen bezeichnen, so sagen wir nicht, er ist weise oder intelligent, sondern,

10 Hier kénnen weder die Nahe der alten griechischen Weisheit (die sieben Weisen) zur
altorientalischen Weisheit noch die Entwicklung der beiden unterschiedlichen Konzepte
der griechischen Philosophie und der Weisheit Israels und ihre Anndherung in hellenis-
tisch-romischer Zeit (Sapientia Salomonis, Philon) diskutiert werden. Dazu J.G. GaMMIE/
L.G. Perouk (Hg.), The Sage in Israel and the Ancient Near East (Winona Lake 1990); J.A.
BLENKINSOPP, Sage, Priest, Prophet: Religious and Intellectual Leadership in Ancient Israel (Lou-
isville 1995); WiscuMEYER 1995, 241-244 (,,Sirach ist sicher noch nicht von der hellenisti-
schen Philosophie beeinfluf8t, sondern erfiillt fiir seine Kultur dieselbe Funktion wie die
hellenistischen Philosophen fiir die ihre. Auch er sucht die Form der Theoriebildung, die
in Israel die allein mogliche war, namlich die gnomische Weisheit, mit der Pardnese und
Psychogogie zu verbinden und so die Kultur Israels auf eine neue Stufe der theoretischen
Verfeinerung und psychologischen Vertiefung zu stellen”, 243-244); Karser 2005; ANNAS
2008, 11-27; A. WiLsoN NIGHTINGALE, ,Sages, Sophists, and Philosophers: Greek Wisdom
Literature”, in: O. TapLIN, Literature in the Greek and Roman Worlds: A New Perspective (Ox-
ford 2009) 156-191; S. WeEks, An Introduction to the Study of Wisdom Literature (London
2010). Vgl. auch die Beitrdage in: Nayman/Rey/TiGcHELAAR 2016, hier besonders die vor-
sichtige Definition von S. Wekxks, ,Is ,Wisdom Literature’ a Useful Category?” [3-23] 23;
E. UusimAki, Lived Wisdom in Jewish Antiquity: Studies in Exercise and Exemplarity (London
2021);J.J. Corrins, ,Wisdom as Genre and as Tradition in the Book of Sirach”, in: Apams/
GoEering/Gorr 2021, 15-32.

11 Zum Zusammenhang von Ethik und Psychologie bei Aristoteles vgl. O. WiscHMEY-
ER, ,Emotionen als formative Elemente neutestamentlicher Ethik am Beispiel des Paulus”,
JEAC 2 (2020/2).
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er ist von vornehm-ruhigem Wesen oder besonnen. Allerdings loben wir auch den Weisen
wegen seiner (geistigen) Haltung. Haltungen aber, die uns zu Lob veranlassen, nennen wir
Wesensvorziige. (NE 1103a 4-9).12

Jesus Sirach seinerseits legt keinen Wert auf derartige Begriffsbildun-
gen und begriffliche Differenzierung, sondern hat gerade den Zusam-
menhang zwischen praktischer Weisheit und Ethik zu Beginn seines
Werkes betont. So folgt auf das erdffnende spekulative Lehrgedicht
iiber die Herkunft der Weisheit von Gott in 1,1-10 eine Grundlegung
der Ethik als Gottesfurcht (pdpoc xvpiov) in 1,11-18:13

(11) DoBoc kvpiov dOEA KAl KavXT oL
Kol e0PEOCUVI KAl OTEPAVOG AYAAALAUATOS.
(12) @dpoc kvpiov TéQet KaQdiav
KAl dWOEL EDPEOTVVIV KAL XAQAV KAl LAKQOT|LEQEVTLV.
(13) T popovuévw TOV KOPLOV €V ETTAL ET ETXATWY,
Kal v Nuéoa teAevTic avToL evAoynOnoeTaL
(14) Aoxn) copiag gofeioOat Tov KVpLOY,
KAl HETA TUOTQV €V UNTEA OLVEKTIOON avTolS.
(15) peta avBownwv BepéAov alwvog évoooevoev
KAl HETA TOD OTEQUATOC AVTWYV EUTIOTEVOTETAL
(16) mAnouovt copiac pofeicOar Tov kKUpLov
Kot pebvokel abTOLG ATO TWV KAQTV AVTNG
(17) mavta tov olikov avt@V EéumAnoet embuvpunuatwy
KAl T ATOdOXELt ATO TV YEVNUATWV AUTAG.
(18) otépavog coping popoc kvpiov
avaBaAAwv elonvnyv kai Vylelav ldoews. 1+

Die Gottesfurcht verkniipft Sirach in 1,19-21 nochmals mit der Weis-
heit und schafft damit eine theoretische Grundlage seines Buches.
Ubergangslos fahrt er in 1,22-30 mit praktischen ethischen Ratschlagen
zu Zorn, Langmut, Heuchelei und Warnung vor Hybris fort, um die-
se Ratschldge sogleich wieder in den allgemeinen Zusammenhang mit
Weisheit und Gottesfurcht zu stellen. Ethische Grundhaltungen und
praktisches Verhalten greifen ineinander. In 1,26 fligt Sirach dann den
Hinweis auf die Gebote hinzu:

Wenn du Weisheit willst, beobachte die Gebote,
und der Herr wird sie dir reichlich geben.

In Kapitel 1 wird exemplarisch deutlich, dass Ben Sira anders als Aris-
toteles nicht an Begriffen und Taxonomien interessiert ist, sondern dass
er hier wie {iberall durchaus programmatisch Grundbegriffe und Inten-

12 Ubersetzung: F. DIRLMEIER. Aristoteles, Nikomachische Ethik. RUB 8586 (Stuttgart 2010)
32-33. Aristoteles ordnet hier die Weisheit dem Bereich des Intellekts zu. E. Uusiméki be-
tont in ihrem kurzen historischen Uberblick iiber den Weisen in der griechischen Kultur
auch die ethischen Aspekte dieser Gestalt: E. UusimAxki, ,,The Rise of the Sage in Jewish and
Greek Antiquity”, JS] 49 (2017) 1-29.

13 Dazu siehe auch unten.

14 Ubersetzung S. 279-281.
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tionen der Religion Israels (Furcht des Herrn, Gebote), der Weisheits-
literatur (Weisheit, Erziehung) und der Ethik (gutes Leben, Freude)
unter der leitenden Perspektive der Erziehung miteinander verbindet.
Damit stellt er seine Lehre in ein traditionelles Koordinatensystem, in
dessen Rahmen er seine eigene ethische und weisheitliche Ermahnung
und Reflexion einzeichnen kann. Dabei greift er auf die Altere Weisheit
zuriick. Bereits Spr 1,2-3. verbinden programmatisch ,Weisheit und Er-
ziehung” mit , Gerechtigkeit, Recht und Redlichkeit”, Grundbegriffen
der Ethik Israels.

Richard Parrys einfithrende Beobachtungen zur antiken Ethik wer-
fen zugleich Licht auf einen weiteren wichtigen Grundzug, der die
Konzepte von Weisheit und Ethik bei Sirach verbindet:

Ancient moral theory tries to provide a reflective account of an essential human activity so
one can grasp what is of fundamental importance in pursuing it. In their moral theories,
the ancient philosophers depended on several important notions. These include virtue and
the virtues, happiness (eudaimonia), and the soul.

These reflections on virtue can provide an occasion for contrasting ancient moral theo-
ry and modern. One way to put the contrast is to say that ancient moral theory is agent-cen-
tered while modern moral theory is action-centered.

By contrast, ancient moral theory explains morality in terms that focus on the moral
agent. These thinkers are interested in what constitutes, e.g., a just person. They are con-
cerned about the state of mind and character, the set of values, the attitudes to oneself and
to others, and the conception of one’s own place in the common life of a community that
belong to just persons simply insofar as they are just.!®

Parrys Beschreibung ldsst sich in wichtigen Punkten auf die Ethik des
Buches Sirach anwenden und hilft, Sirachs Ethik im Kontext wie im
Kontrast mit der griechischen Ethik zu verstehen. Erstens: auch Sirachs
Ethik ist agent-centered und will das Profil der gerechten Person (just per-
son) herausarbeiten. Albrecht Dihle spricht von Individualismus: ,,Alle
hellenist(ische) E(thik) ist im Kern streng individualistisch u(nd) lehrt
die Autonomie!¢ u(nd) Autarkie!” des Einzelnen”.!8 Zweitens: Diese
Konzeption von Ethik enthilt von vornherein eine padagogische Kom-
ponente. Sirach erzieht seine Schiiler zu eben jener Reflexion iiber ihren
Charakter, iiber die richtigen Werte und iiber ihre Stellung im Gemein-
wesen, die Parry in der griechischen Ethik findet. Zugleich wird hier

15 Parry bezieht sich dabei auf: ,Socrates as presented in certain dialogues of Plato; Pla-
to in the Republic; Aristotle; the Cynics; Cyrenaic hedonism; Epicurus; the Stoics; and Pyr-
rhonian skepticism.” R. PARrY, ,,Ancient Ethical Theory”, in: E.N. Zavrra (Hg.), The Stanford
Encyclopedia of Philosophy (Fall 2014 Edition), https://plato.stanford.edu/archives/fall2014/
entries/ethics—ancient/.

16 Autonomie bei Sirach: 33,20-24.

17 avtdpketa nicht bei Sirach, aber in PsSal 5,16 (hap. leg. in der Septuaginta): Makdotog
o0 pvnuovevel 6 Beog év ouupeTEix avTagKkeiag: éxv LTeQMAgovAoT) O &avOowTog, €&-
apagtavet. Adjektiv Sir 5,1; 11,24; 31,28.

18 DraLE 1966, 652.
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aber drittens auch ein unterschiedliches Grundinteresse der Konzepte
von Ethik und Weisheit deutlich: Die griechische Philosophie arbeitet
seit Sokrates trotz aller Praxisbezogenheit und dem starken padagogi-
schen Interesse — beides zeichnet gerade die sokratischen Dialoge aus —,
an der ethischen Theorie und einer angemessenen Begrifflichkeit, wah-
rend die &ltere und jiingere Weisheit Israels padagogisch fokussiert ist
und von Beispielen und Erfahrungswerten ausgeht und haufig aspekt-
haft-situativ im Sinne der Kasualethik und der praktischen Empfeh-
lung bleibt. Ziel ist die Bewéltigung des vielfaltigen Alltagslebens und
seiner Situationen auf der Basis der vorgegebenen religiosen Ideen und
Normen Israels. Die grundsatzlich sammelnde und integrative Funk-
tion weisheitlicher Literatur in Israel wird besonders deutlich, wenn
man die Rezeption der Alteren Weisheit und ihrer ethischen Grund-
linien (Spriiche Salomos) in der jiingeren Weisheit (Jesus Sirach und
Sapientia Salomonis) berticksichtigt.'® Der Siracide wird nicht von der
Intention eines Erkenntnisfortschritts in Auseinandersetzung mit der
Alteren Weisheit geleitet, sondern von der Notwendigkeit praktischer
Erziehung und den Herausforderungen des Alltags in seiner Zeit. So ist
es, um nochmals auf Horn zu verweisen, die Aufgabe der Interpretin,
ein Konzept von Ethik im Sirachbuch zu finden, ohne Sirachs Absich-
ten zu verzeichnen. Allerdings lésst sich doch im gesamten Sirachbuch
eine gewisse Tendenz zu theologisch-systematischem Denken feststel-
len, das {iber die Fragen der Alteren Weisheit hinausfiihrt und in der
Sapientia Salomonis fortgefiihrt wird. Ich werde beide Aspekte der
Sirachschrift beriicksichtigen und zunéchst aus den Texten ein kurzes
Inventar der ethischen Themen und Weisungen des Siraciden erstel-
len, das dann in einem weiteren Schritt als Basis der Konstruktion einer
Ethik des Sirachbuches dienen wird.

2. Inventar?0

Das Feld der ethischen Weisungen Sirachs lasst sich unter verschiede-
nen Aspekten erschliefien, die hier zundchst aufgezdhlt seien: Perso-
nengruppen (2.1), menschliche Typen und Charaktere (2.2), mensch-

19 Hier geht es nicht um die kontroverse Frage der Entstehungszeit der einzelnen
Teilsammlungen und der Endgestalt der Spriiche, sondern um die Kontinuitat und den
Sammlungscharakter der Weisheitsschriften Israels, die unter der ideellen Verfasserschaft
Salomos standen. Vgl. auch Ps-Phokylides. Diese Sammlung entfernt sich aber von der
ideellen Verfasserschaft Salomos und sucht stattdessen den Anschluss an die griechische
Weisheit.

20 Zum Vergleich fiihre ich hier diejenigen Themen aus Plutarchs Moralia an, die sich
dhnlich auch bei Sirach finden. Die Nummern beziehen sich auf die Nummerierung der
Traktate in: C. Weise/M. Vocer (Hg.), Plutarch, Moralia Band 1 (Wiesbaden 2012), dort
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liche Haltungen und Verhaltens- und Handlungsweisen bzw. Tatigkei-
ten (2.3), Situationen und Fallbeispiele (2.4), Werte und Normen (2.5).
Schon hier sei gesagt, dass alle diese Aspekte zusammenhéngen und
Sirach selbst wenig an trennscharfen Unterscheidungen liegt.

2.1 Personengruppen

Die erste Personengruppe stellen die Eltern dar, wobei jeweils Vater
und Mutter genannt werden.?! Benachbart ist das Thema der Kinder.22
Dabei unterscheidet sich die Weisung fiir den Umgang mit den S6h-
nen® sehr vom Umgang mit den Téchtern.?* Frauen,? Freunde? und
Ratgeber?” werden thematisiert, Feinde,?® Fremde,? Sklaven.®® Diese
Personengruppen werden ausnahmslos aus der Perspektive des Haus-
vaters und der Familie gesehen.?! Der Hausherr mit seinem Verhalten
gegeniiber diesen Personengruppen ist der Fluchtpunkt — wir treffen
hier auf die sowohl patriarchale als auch individuelle Sozialperspek-
tive in padagogischer Abzweckung.32 Um den Hausvater sind die ge-
nannten Personengruppen angeordnet. Am Rande dieses Kreises sind
verschiedene Personengruppen positioniert, die fiir den pater familias
wichtig sind und mit denen er ethisch richtig umgehen soll, obgleich
sie nicht zu seinem direkten Einflussbereich gehoren: einerseits Be-
diirftige wie die Fremden,® die Armen,3* die Trauernden,?> die Kran-
ken® und die Toten, und sozial niedriger Gestellte wie die Bauern und

die bibliographischen Angaben zu Ausgaben, Ubersetzungen und Literatur. 1. Kinder-
erziehung, 4. Unterscheidung von Schmeichler und Freund, 6. Feinde, 7. Freunde, 9. Tu-
gend und Laster, 11. Gesundheit, 12. Ehevorschriften, 20. Von den Tugenden der Frauen,
33. Uber die Bezdhmung des Zorns, 34. Uber die Gemiitsruhe, 35. Uber die Bruderliebe,
36. Uber die Liebe zu den Kindern, 39. Uber die Geschwitzigkeit, 40. Von der Neugierde,
41. Von der Liebe zum Reichtum, 42. Von der falschen Scham, 43. Uber Neid und Hass.
(Die Rechtschreibung der Uberschriften bei Weise/Vogel, die der Ubersetzung von Chris-
tian Nathanael v. Osiander und Gustav Schwab folgt, wurde modernisiert).

21 Sir 3,1-16; 7,27-28.

22 Sir 16,1-4; 22,3-5.

23 Sir 30,1-13.

24 Sir 42,9-11.

% Sir 9,1-9; 25,13-26; 26,1-27; 42,11-14.

26 Sir 6,5-17; 22,19-26; 37,1-6.

27 Sir 37,7-26.

28 Sir 12,8-18.

29 Sir 11,29-34; 29,21-27.

30 Sir 33,25-33.

31 WiSCHMEYER 1995, 26-36.

32 Sir 7,18-26; 33,20-33.

33 Sir 11,29-34; 29,21-28.

3 Sir 4,1-10.

35 Sir 38,16-23.

36 Sir 38,9-15.
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Handwerker,% andererseits Einflussreiche, die unabhingig neben dem
Hausvater stehen wie der Kaufmann38 und der Arzt,? der Freund und
der Ratgeber,* drittens solche, die dem Hausvater vom Sozialstatus
her tibergeordnet sind wie der Weise4! und der Priester4? und Perso-
nen, die ihm gefahrlich werden kénnen und {iber ihm stehen wie der
Richter,% der Reiche und der Herrscher.#* Dabei wird ein Grundzug
der Ethik Sirachs deutlich: Es geht stets um das angemessene Verhal-
ten des Hausvaters bzw. des Lernenden, der einmal Hausvater sein
wird, zu einer bestimmten Personengruppe, also um Charakter- und
Haltungsbildung des Einzelnen in seinem sozialen Umfeld. So geht es
beispielsweise nicht primar um caritas als solche,* sondern um das ca-
ritative Verhalten des Hausvaters, der auf Bed{irftige trifft, auf Arme,
auf Hungrige, auf Traurige, auf Bittende, auf Waisen, ihnen seelisch
und materiell beisteht und daher sein wird ,, wie der Sohn des Hochs-
ten” (4,10).4¢ Der Akzent liegt auf diesem letzten Satz. Die Jiinglinge
Jerusalems sollen zu Hausvétern erzogen werden, die sich in allen So-
zialfeldern richtig verhalten. Sirach vertritt keineswegs die materiellen
und sozialen Interessen der Armen und Bedyiirftigen, obgleich er ihre
Situation genau erfasst und mit grofSer Empathie beschreibt (34,18-22),
sondern er nimmt sie als Personenkreise in den Blick, denen gegeniiber
sich seine Zoglinge , gut” verhalten sollen. Gutes Verhalten des Haus-
vaters beinhaltet Empathie und Mitleid, caritas und Almosen. Dabei
greifen von vornherein ethische, pddagogische und psychagogische
Belehrung ineinander, denn innerliche psychische Disposition, kluges
Verhalten und ethisches Handeln bilden fiir Sirach eine Einheit. Typi-
sche Texte sind 4,20-31; 6,1-4; 7,7-17; 9,10-16. Das Verhalten, das Sirach
empfiehlt, ist einerseits eng auf den jeweiligen Personenkreis und die
entsprechenden Begegnungssituationen bezogen. Gemeinsam sind an-
dererseits die {ibergeordneten, nicht-situativen Verhaltensformen von
Respekt, Vorsicht und allgemein mafivollem Verhalten, das die eigene
Person nicht gefdhrdet. Diese bleibt stets im Fokus des Siraciden: Auch
die Ehefrau, die S6hne und Tochter werden nur von ihrem Verhaltnis

37 Berufskatalog Sir 38,24-34.

38 Sir 26,29-27,3.

39 Sir 38,1-15. Dazu Scumipt 2019, 320-324.

40 Freund: s.o. Ratgeber: Sir 37,7-15.

41 Sir 20,27-31; 21,11-28. Die Schiiler (und spéteren Hausvéter) lernen zwar bei Ben Sira
Weisheit, sie selbst aber werden nicht unbedingt ,Weise”.

42 Sir 7,29-31.

43 Sir 8,14-15; 38,33.

4Sir 9,17-10,5.

4 Vgl. dazu Wrrte 2015, 225-243.

46 Sir 3,30-4,10.
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zum Hausvater her erfasst, als niitzlich, angenehm, Gegenstand des
Stolzes und der Hilfe — oder als gefahrlich und belastend.

2.2 Typologisierung

Um das untibersichtliche Feld der hier genannten unterschiedlichen
sozialen Gruppierungen und Beziehungen zu ordnen und angemesse-
ne ethische Verhaltensformen zu lehren, greift Sirach oft zu gruppen-
spezifischen generalisierenden Typologisierungen, zu charakterlichen
Stereotypen und zur Darstellung stereotyper Verhaltensformen, die
aus der Alteren Weisheit ebenso bekannt sind wie aus der griechischen
Ethik.#” Haufig konstruiert er Gegensatzpaare: Freund — Feind,*® gute
Frau - bose Frau,* Weiser — Narr,% Reicher — Armer,! Fleifiiger — Fau-
ler, Frommer — Gottloser,52 Handwerker — Weiser.5® Dabei bleibt Si-
rach nicht bei der padagogisch begriindeten typisierenden Vereinfa-
chung stehen. In 33,14.15 hat er dies moralische Gegensatzprinzip von
Schlecht und Gut in eine schopfungstheologische Maxime gebracht:

[Gegeniiber dem Bosen steht das] Gute,

und gegentiiber dem Leben der Tod.

Gegeniiber dem guten Mann steht der Frevler

und gegentiiber dem Licht die Fin[sternis].

Schau auf alle Werke Gottes: Sie alle sind jeweils zwei,
eines dem [anderen] entsprechend.

Der Enkel tibersetzt:

kal oUtwe éuBAeov el mavta T éQya tov vioTov,
dV0 dVO, £V KaTéEvavTL TOL €VOc.

Und so schau auf alle Werke des Hochsten,
zwei und zwei (paarweise), eines gegeniiber dem andern.

In 42,24-25 wiederholt Sirach diese Erklarung der Paarheit der Werke
Gottes und verbindet sie mit dem Gedanken des Nutzes:

47 Vgl. auch den Schiiler und Nachfolger des Aristoteles, Theophrast, und seine , Cha-
raktere”. P. SteiINMETZ, Theophrast, Charaktere, Bd. 1: Textgeschichte und Text (Miinchen 1960);
Bd. 2: Ubersetzung und Kommentar, (Miinchen 1962). Die dreifig portratierten Charaktere
sind Ergebnis der sozialen und psychologischen Beobachtung Theophrasts sowie seiner
Verkniipfung der Erfahrungswelt mit der Ethik und Psychologie seines Lehrers. Am An-
fang jeder der typologisierenden Skizzen steht eine Definition.

48 Sir 12,8-18.

49 Sir 9,1-9; 25,13-26,27. Die sog. Misogynie des Siraciden hat hier ihre Wurzel. Dazu
WiscHMEYER 1995, 29-30 Anm. 29; CaLpucH-BenacGEes 2021, 108-123.

50 Sir 21,11-28.

51 Sir 13,1-23.

52 Sir 12,1-7.

53 Sir 38,24-39,11.
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Sie alle unterscheiden sich, dieses von jenem,

und er hat von ihnen keines um[sonst] gemacht.5

Eines ums andere: sein Nutzen wechselt sich ab.

Und wer konnte sich sa[tt] s[e]h[e]n an ihrer [Herrlichkeit].

Der Enkel tibersetzt:

TIAVTA D00, €V KATEVAVTL TOV €VOC,
KoL OUK €TI0INTEV 0VOEV EAAELTTIOV.

Alles ist doppelt, das eine gegeniiber dem andern,
und nichts hat er geschaffen, was nicht gelungen ist.

Zugleich steckt ebenso viel Beobachtung wie Reflexion in seinen Typi-
sierungen. So baut er auf Detailbeobachtungen zum Listigen und Bos-
haften in 19,25-28 eine allgemeine Theorie der Typisierung auf (19,29.
30 [G]):

Am Aussehen wird ein Mann erkannt werden,

und in der personlichen Begegnung wird der Rechtdenkende erkannt werden;
die Kleidung eines Mannes und das Lachen der Zahne

und der Gang des Menschen, das sagt (alles) iiber ihn aus.

Sirach schildert gern bestimmte Charaktere von ihrem Verhalten her,
um seinen Schiilern zu ethischer Urteilsbildung zu verhelfen (13,3-8).
Am Thema Reichtum in Kap. 13 ladsst sich exemplarisch zeigen, wie Si-
rach ethische Themen behandelt. Er zeichnet in einem ersten Durch-
gang die antithetischen Typen des Reichen und des Armen (13,3.21-
23). Er schildert beide Gruppen in typischen Situationen, vor allem aber
entwirft er eine beschreibende Psychologie: Wie verhalt sich der Reiche
dem , Normalbiirger” gegeniiber (13,3-8), und wie reagiert sein Um-
feld auf ihn und den Armen (13,21-23)? In 13,15-20 vertieft er zweitens
seine Beobachtungen durch eine theoretische Uberlegung, die aus der
Erfahrungsweisheit stammt: Wie alle Lebewesen sich zu ihrer Art hal-
ten, tun es auch die Menschen. Reiche und Arme haben nichts gemein-
sam. Erst in einem dritten Abschnitt (13,24-14,19) kommt er zu einem
im engeren Sinn ethischen Urteil: ,Gut ist der Reichtum, bei dem keine
Siinde ist” (13,24). Dies Urteil wird wieder mit den Mitteln der Typisie-
rung (der Geizige, der Habgierige, der Neider) und mit Hinweisen auf
sehr konkrete Verhaltensformen unterstiitzt (14,8). Der vierte Abschnitt
bringt dann das entscheidende Argument: den Tod bzw. die Endlich-
keit des Lebens. Sirach ruft im Angesicht der Vergénglichkeit dazu auf,
dem Anderen zu geben (dem Freund wie dem Armen 14,13) und selbst
gut und froh zu leben. In 31,8-11 entwirft Sirach dann das Bild des
guten Reichen, der gesetzeskonform lebt und nicht siindigt, obgleich er
als Reicher die Gelegenheit gehabt hatte. Hier wie anderswo ist Sirach

5 Vgl. die Anm. im hebriischen Text.
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weit entfernt von dem prophetischen Eifer gegen den Reichtum, wie
ihn z.B. Jakobus in seiner Bufipredigt gegen die Reichen zeigt.>

2.3 Haltungen und Verhaltens- und Handlungsformen

Uber das bereits Gesagte hinaus ist Sirach an der Formung von Haltun-
gen und Verhaltensformen interessiert. Er versteht die Felder von in-
tellektuellen, psychologischen, ethischen und praktischen Haltungen,
die auch zu Handlungsformen fithren konnen, letztlich als eine Einheit.
Zentrale Leitfigur ist die Charakterbildung des Einzelnen, die ihm in
jeder Situation angemessenes Verhalten und Handeln ermoglicht. Die
Haltungen lassen sich zum Teil als Tugenden,* d.h. als , gute” Verhal-
tensformen beschreiben, zum Teil sind es konstruktive oder destruk-
tive Emotionen,” zum Teil soziale Verhaltensweisen und Tatigkeiten.
Mehrfach verwendet Sirach wieder das antithetische Doppelpaar zur
Konturierung der Haltungen, so bei Demut® und Hochmut,* Selbstbe-
herrschung® und Unzucht,®! verantwortlicher Rede®? und boser Rede.%3
Sirach warnt vor triigerischer Sicherheit,®* vor Ehrgeiz,® vor falschem
Richten,® vor Liige, Verleumdung,®” Siinde,®® Rachsucht und Streit,®
aber auch vor dem Betteln.” Er fordert positiv auf zu MafShalten,”
Freundlichkeit und Frohsinn,” Scham,”? Klugheit,”* weiter zu caritati-
vem Handeln und allgemeiner Wohltatigkeit.”s

Sirach benennt besondere Handlungsfelder, die der spatere Hausva-
ter richtig beherrschen soll. Neben der Familie ist das Hauswesen selbst
von entscheidender Bedeutung. 7,18-26 und 33,20-33 sind hier beson-

5 Jak 5,1-6.

5 &petr fehlt in Sir (6fter in den Makkabéerbiichern, besonders in 4 Makk).
57 Zur ethischen Relevanz der Emotionen ausfiithrlich Wiscumeyer 2020, 24-39.
58 Sir 3,17-4,10.

% Sir 7,7-17; 10,6-11,6.
60 Sir 18,18-19,3.

61 Sir 23,16-28.

62 Sir 23,7-15.

6 Sir 19,4-19.

64 Sir 5,1-8.

65 Sir 7,4-6.

66 Sir 11,7-9.

67 Sir 28,13-16.

6 Sir 21,1-10.

0 Kap. 28.

70 Sir 40,28-30.

71 Sir 31,12-31.

72 Sir 18,15-17; 30,21-25.
73 Sir 41,14-42,14.

74 Sir 10,19-11,6.

75 Sir 3,30; 12,1-7.
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ders aufschlussreich. Sirach rat zur Kontrolle (¢€ovaia 33,20) liber alle
Mitglieder des Hausstandes. Die Mitglieder des Haushaltes sollen mit
Strenge und Vernunft behandelt werden, vor allem aber soll der Haus-
vater vorsichtig sein, um nicht die Kontrolle zu verlieren (33,20):

Sohn und Frau, Freund und Gefahrten,
lass nicht tiber dein Leben herrschen!

Der Enkel tibersetzt:

YTio kat yvvaiki, adeA@d kat @ilw

) dqg éEovaiav €mi a¢ év (wr) oov.

Einem Sohn und einer Frau, einem Bruder und einem Freund
Sollst du nicht Macht geben tiber dich in deinem Leben.

Wichtige gesellschaftliche Handlungsfelder”¢ liegen aufSerhalb des ei-
genen Einflussbereiches des Hausvaters und benétigen daher besonde-
re Vorsicht und Sorgfalt. Handel”” und Umgang mit Geld ist ein eige-
nes Handlungsfeld: Es geht um die Themen von Darlehen, Leihen und
Biirgschaften.”® Gerade bei diesen sehr praktischen Fragen steht weder
eine Sozialethik mit dem Ziel der nachhaltigen Unterstiitzung von
Menschen in finanziellen Schwierigkeiten noch aber eine Geldethik im
Fokus, sondern die Tugend der Barmherzigkeit (29,1 ‘O mowwv €Agoc)
und der Geduld (29,8 ITA1)v éni taneve poarxgodvunoov) und damit
der ,agent” des ethischen Handelns (Parry). Es geht um Erbarmen
(29,12 ovykAeloov éAenpoovvny), nicht um finanziellen Gewinn. An-
dererseits rét Sirach stets zur Vorsicht (29,20 avtidafod tob nAnciov
Kata dUvaply oov kat mpooexe oeavt@ W éuméong). Es ist deutlich,
dass Sirach auch hier von wohlhabenden Hausvatern ausgeht, die mit
Mafs, Empathie und Vorsicht caritativ tatig sein sollen, ohne sich selbst
zu schaden.

Auch religiose Pflichten sind Teil der ethischen Erziehung: Opferga-
ben,” Gebet, Almosens! und das Verhalten gegeniiber dem Priester.52
Der Verzicht auf den Schwur hat fiir Sirach hohe ethische Priorit&t.s3
Die Septuaginta stellt die Texteinheit gegen das Schworen (23,7-11) in
den grofleren Zusammenhang der kontrollierten Rede (Untertitel im
Text: Ilawdela otéuatoc), der die Verse 7-15 umfasst.3* Das Alter er-

76 WisCHMEYER 1995, 49-82.

77 Sir 26,29-27,3.

78 Sir 29,1-10.

79 Sir 14,11; 34,18-35,15.

80 Sir 35,16-26. Vgl. dazu Ursanz 2009.

81S.0. Sir 3,30: MOQ Aoy ouevov amooféoel KdWE, Kai éAenuoovvn éEddoeTal
apaortiag.

82S.0. Sir 7,29-31 und die Beschreibung in Kap. 50.

83 Sir 23,9-11.

84 Das Thema ,Ethik der Rede’ wird in mehreren neutestamentlichen Schriften auf-
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fordert ethisches Verhalten,8 aber auch der Reichtum.® Ein besonderes
ethisches Regulativ stellt schliefllich der Tod dar, der im Sirachbuch
iiberall gegenwartig ist. Bei den beiden letztgenannten Themen stiitzt
sich Sirach wieder auf das antithetische Ordnungsprinzip: Reichtum
versus Armut und Tod versus Leben.

Besondere Handlungsfelder, die in der Forschung gern in die Néhe
der hellenistischen Kultur in Jerusalem zu Beginn des 2. Jh.s v.Chr. ge-
stellt werden®” und bei denen Sirach ethischen Erziehungsbedarf sieht,
sind Selbstbeherrschung,® Herrschaft,®® Freundschaft,” Reisen,”! Ge-
sundheit,” Traume,” Tischsitten®* und die Leitung eines Gastmahls.%
Besonders bei dem Thema der Tischsitten und des Gastmahls sowie
der Krankheit® fillt die hellenistische kulturelle Farbung der ethischen
Ermahnung auf. Es geht um Zuriickhaltung, Anstand und wieder sehr
allgemein um den (wohl)erzogenen Menschen (31,19).7 Ethik und Er-
ziehung werden hier zum Teil der personlichen Kultur eines Mannes
aus den Oberschichten, der im Kontext hellenistischer Kultur lebt.%

Neben dem allgemeinen padagogischen Impetus spielt, wie schon
erwahnt, das Handlungsfeld der Erziehung fiir den Weisen Ben Sira
eine besondere Rolle. Die Erziehung durch den Hausvater soll streng
sein, denn Kinder sind eine potentielle Gefahr: Sie kénnen missraten®
oder den Vater {iberwaltigen und aus seiner dominanten Position ver-
treiben.1% Andererseits wird ein streng erzogener Sohn Grund fiir

gegriffen, besonders im Jakobusbrief (S. LuTHER, Sprachethik im Neuen Testament. WUNT
11/394 (Tiibingen 2015).

85 Sir 25,3-6.

86 Sir 11,10-28; 13,24-14,19; 31,1-11. Dazu WiscuMEYER 1995, 54-56.

87 Kaiser 2005, 140-143. Kaiser rechnet auch das Freundschaftsthema und die Beleh-
rung iiber die Scham zu diesem Bereich. Zur Freundschaft besonders: BeenTyes 2017, 207-
218. Zur Scham: C.V. Camp, ,Honor and Shame in Ben Sira: Anthropological and Theolog-
ical Reflections”, in: BEenTJES 1997, 171-187.

88 Sir 18,30-19,3.

89 Sir 9,17-10,18.

9 Sir 6,5-17; 22,19-25.

91 Sir 39,4. Dazu E. UusimAki, ,Itinerant Sages: The Evidence of Sirach in its Ancient
Mediterranean Context”, J[SOT 44 (2020) 315-336.

9 Sir 30,15-25.

9 Sir 34,1-8.

9 Sir 31,12-31.

9 Sir 32,1-13.

9 Sir 38,1-15.

97 WI1sCHMEYER 1995, pass.

9% WriGHT 2016, 71-88, weist auf die Nahe zwischen griechisch-hellenistischer und jii-
disch-hellenistischer Ethik sowie auf einzelne thematische Parallelen zwischen Ben Sira
und hellenistischen Schriftstellern hin und halt eine Kenntnis griechischer Ethik bei Sirach
fiir moglich. Explizite Bezugnahmen fehlen aber.

9 Sir 16,1-4.

100 Sir 30,1-13; 33,20-24.
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Freude und Ruhm sein (30,2-3). Von der Erziehung durch den Haus-
vater ist die Erziehung im Lehrhaus zu unterscheiden. In 6,18-37 gibt
Sirach Weisung fiir den Weisheitsschiiler: Auch hier herrscht das Ideal
des strengen Lernens,!! aber der Horizont ist nicht das véterliche Miss-
trauen, sondern die Freude, Weisheit zu gewinnen (6,28).102

2.4 Situationen

Sirach setzt hdufig in padagogischer Absicht bei der Erfahrungswelt
an, bei Situationen, Fallbeispielen und der Beschreibung einzelner Sze-
nen. So beschreibt er die Miithen und die Arbeitsvorgiange der Bauern
und der Handwerksberufe (38,1-34) im Detail, um dann zu einer sehr
positiven ethischen Wertung zu kommen: , Das Geschaffene der Welt
starken sie, und ihr Gebet (besteht) in der Ausiibung ihres Handwerks”
(38,34).103 In der grofien Gegeniiberstellung von Weisem und Narr in
21,11-26 flicht Ben Sira immer wieder Detailbeobachtungen ein, so in
Kapitel 21,20-24 (G):

Ein Tor erhebt unter Gelachter seine Stimme,

aber ein schlauer Mann wird allenfalls lacheln

Der Fuf8 eines Toren tritt schnell ins Haus,

aber ein vielerfahrener Mann (&vBowmog d¢ moAvTelpog) wird sich (seiner) Anwesenheit
schamen.

Ein Unverstandiger schaut von der Tiir her ins Haus hinein,

aber ein wohlerzogener Mann (avr)o d¢ menawevuévog) wird draufien stehen bleiben.

Unerzogenheit (amawdevoia) eines Menschen (ist es), an der Tiir zu lauschen,

aber der Besonnene (¢podvipog) wird (bei so etwas) bedriickt werden von Schande.

Derartige Beobachtungen kénnen den Schiilern helfen, die Haltung an-
derer Menschen einzuschdtzen und ethisch zu bewerten — mehr noch:
ihre Umgebung kritisch zu beobachten und selbst solch Verhalten zu
vermeiden. Auch hier sind ethisches Urteil und padagogische Bewer-
tung nicht voneinander zu trennen: Hier wie anderswo nutzt Sirach
das Stilmittel der Gegeniiberstellung. Um den Blick der Schiiler zu
scharfen, verwendet er haufig die beobachtende Aufzahlung: ,Es gibt
jemanden, der ...”.

2.5 Grundlagen

Welche Grundlagen nennt Sirach fiir seine ethischen Urteile? Die drei
grofien Eingangsthemen Sirachs, Weisheit, Erziehung und Gottesfurcht,
werden ohne deutliche systematische Zu- oder Unterordnung neben-

101 Metaphern in Sir 6,24-25.29-30.

102 WiscumEeYER 1995, 174-200.

103 Fiir die Feldarbeit vgl. 7,15. Zum Thema: Rerterer 2007, 229-267. Zur Arbeit allge-
mein: WiscHMEYER 1995, 36-48.
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einandergestellt:1%¢ Sind die drei Grofien identisch? Ist die Gottesfurcht
Ergebnis oder Grundlage von Weisheit und Erziehung? 1,14 bezeichnet
die Gottesfurcht den Anfang der Weisheit (Agxn cogiac @ofeioOat
OV KUQELoV).10% Hiob, Psalmen, Spriiche und Sirach stellen die Gottes-
furcht gleichermaflen als eine Grundlage guten menschlichen Verhal-
tens dar.’% Das innere Verhélinis der drei Grolen beschiftigt Sirach
nicht. Dasselbe gilt fiir die oberste Norm des gottesfiirchtigen Verhal-
tens: das Gesetz bzw. das Gebot. Beides ist eng mit Weisheit und Got-
tesfurcht verbunden: 19,20 I1aoa copia poPog kvpiov, kat év maon
cogia moinotc vépov. Erst danach folgen sachliche Uberlegungen und
der Blick auf die Folgen. Das gesamte Werk Sirachs ist von Verweisen
auf das Gesetz bzw. auf die Gebote durchzogen. So folgt bereits in
Kap. 1 auf das einleitende Lob der Weisheit (1,1-25) die Anwendung
fiir den Einzelnen in 1,26-27:

embvpnoag copiav datr)onoov EVIoAdg,
KAl KVELOG XOEN YT OEL TOL AVTAV.
go@la yaQ Kal madeia popog kvpiov.107

Auch hier gehen, wie eingangs gezeigt, theoretischer und praktischer
Zugriff auf Ethik Hand in Hand. Zwei Beispiele mogen hier geniigen:
das Elterngebot und das Verbot des Ehebruchs. Schon sein erstes prak-
tisches ethisches Thema, das Verhalten gegeniiber den Eltern, griindet
Sirach auf das Gebot aus Ex 20,12, wobei er auf das Zitat verzichtet
und stattdessen das Stilmittel der ausfiihrlichen Umschreibung benutzt
(3,1-16). Ein besonders deutliches Beispiel ist 23,22-27.108 Sirach ver-
urteilt kategorisch den Ehebruch einer Frau, und zwar zuerst mit dem
Hinweis auf das , Gebot des Hochsten” (23,23 nach Ex 20,14). Es folgen
weitere moralische und praktische Begriindungen: Vergehen gegen-
iiber dem Ehemann, ein Kind von einem fremden Mann, soziale Stig-
matisierung, schlimmes Schicksal der Kinder, Schande. Das Resiimee
in 23,27 weist nochmals auf das Gebot hin:

104 Im Griechischen fehlt das Verb, das eine Zuordnung vornehmen koénnte. Diese asyn-
detischen Reihungen driicken den integrativen Zugang (dazu s. unten) Sirachs zur Ethik
besonders gut aus: Es wird gleichsam ein Begriffsnetz geschaffen.

105 Vel. Spr 1,7.

106 Plutarch beschreibt die zerstorerischen Folgen der jiidischen , Gottesangst” aus
griechischer Sicht in De superst. 169C: ,,So sitzen denn die Juden, wenn es Sabbath ist, in
schmutzigen Kleidern untétig da und stehen selbst dann nicht auf, wenn die Feinde Lei-
tern ansetzen und ihre Mauern einnehmen, sondern bleiben unbeweglich, gefangen in
de(r) detoarpdvia wie in einem Netze” (Ubersetzung: Plut. Mor. 1, 283). Fiir den Hinweis
danke ich Reinhard Feldmeier.

107 Ubersetzung S. 283.

108 Gesetz und Gebote werden sehr héufig bei Sirach erwahnt. Ich beschranke mich
daher auf ein ethisch besonders relevantes Beispiel.
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Und die Zuriickbleibenden sollen erkennen,
dass nichts starker ist als die Furcht des Herrn,
und nichts ist stif$er, als auf die Gebote des Herrn zu achten.

So verweist auch in 29,1 die Mahnung, dem Néchsten zu helfen, auf die
Gebote:

'O nowwv €Aeog daviel 1@ mANoiov,

KAl 0 EmoxVwV 1) XELQL AVTOL TNEEL EVTOAAG.
Der Erbarmen schafft, leiht dem Nachsten,

und wer seine Hand stark macht, halt die Gebote.

Eine grundsitzliche Auferung findet sich in Kap. 24. Das Kapitel ent-
hélt ein Selbstlob der Weisheit, das in einen Einladungsruf an ,alle, die
ihr mich begehrt”, miindet (24,19) und mit der Versicherung in 24,22
einen ersten Schluss findet:

0 UmaoVWV HoL oVK aloxvvOioetal,

Kal ot Egyalopevol v EUol oUY AUAQTHIOOVOLY.

Wer auf mich hort, wird sich nicht schamen miissen,

und die, die in meinem Sinne tatig sind, werden nicht fehlgehen.

Es folgt in 24,23 ein Kommentar des Siraciden:
Tavta tavra BiPAog dixOnkng Oeov Liiotov,

vopov ov éveteidato Nuiv Mwvong

KAnoovopiav ovvaywyais Iakwp.

All dies ist das Buch des Vertrags mit dem hochsten Gott,

das Gesetz (vopog), das uns Moses auftrug,
Erbbesitz den Gemeinden Jakobs.1%°

Hier stellt der Siracide eine Verbindung zwischen Gesetz und Gebo-
ten einerseits und den Lehren der Weisheit andererseits her, die die
Grundlage seiner ethischen Unterweisung darstellt. Der Charakter der
Verbindung wird nicht expliziert. Die Weisheit behalt ihre eigene Rolle.
Sie zitiert nicht einfach das Gesetz, sondern sie bezieht es auf die Situ-
ationen des Lebens und buchstabiert es fiir die Handlungsfelder der
Lernenden aus.

Nicht tiberraschend ist der Umstand, dass neben dem Gesetz die Er-
fahrung steht, aus der élteren Erfahrungsweisheit Israels {ibernommen,
den Gegebenheiten stadtischen Lebens im hellenistischen Jerusalem
angepasst und durch eigene Beobachtungen angereichert. Topische Er-
fahrungswendungen wie

Vieles wie dieses hat mein Auge gesehen (16,5),
werden theoretisch zugespitzt:

109 Vgl. auch Sir 14,20-15,1: Weisheit wird nur mit Gottesfurcht und Gesetzesbefolgung
gefunden.
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OTEQPAVOG YEQOVTWYV TOAVTTEQlaL,
Kal 10 KavxNHa avt@v popog kuiov.

Der Kranz der Alten ist die groie Erfahrung,
Und ihr Ruhm ist die Furcht des Herrn (25,6).

Besonderes Interesse verdienen die theologischen Reflexionen, die auch
ethische Konsequenzen haben. Die wichtigste theologische Uberle-
gung, die Verbindung von Weisheit und Gesetz, wurde schon genannt.
Daneben steht die Reflexion iiber Gut und Bése, die Sirach mehrfach
beschiftigt: in 15,11-20;110 33,7-15;111 39,12-35.112 In 51,18 schreibt er la-
pidar im Riickblick iiber sich selbst:

Ich trachtete danach, Gutes zu tun.

Das Gegenstiick ist 7,1:

Tue du nichts Bdses, dann wird dir nichts Boses widerfahren.

Ebenso grundlegend ist der grofie schopfungs-anthropologische Text in
16,24-18,14. Am Ende des Lebens steht der Tod (17,30.32):

(30) Nicht ndmlich kann alles sein unter Menschen,
weil der Sohn eines Menschen nicht unsterblich ist.
(32) Und alle Menschen sind Erde und Asche.

Daher ist die Zeit des Lebens die Zeit der Bewdhrung und der steten
Umkehr zum Guten (17,29 toic émioteégovoy €’ avtdv). In Kap. 15
steckt Sirach den theologischen Rahmen fiir die ethische Leitung des
Menschen wie fiir seine Freiheit und Selbstverantwortung ab, indem
er drei wesentliche Dinge klarstellt: Erstens hat der Mensch die freie
Wahl3 zwischen dem Tun der Gebote und ihrer Uberschreitung. Zwei-
tens wahlt er damit zugleich , Leben” oder ,Tod” (15,17). Drittens: Gott
will nicht die Siinde (14,20), d.h. der Mensch siindigt in Freiheit und
Eigenverantwortung. In den Kapiteln 33114 und 39115 benutzt Sirach das
Ordnungsschema der Oppositionen zusammen mit dem funktionalen
Argument (39,21): das Gute — das Bose, der Fromme — der Siinder, das
Niitzliche — die Strafe. In 17,7 heifst es:

110 Dazu Kaiser 2005, 140.

111 Dazu Karser 2005, 138: er weist auf die parallele Interpretationsstruktur bei Heraklit
hin.

112 O, Wi1sCHMEYER, ,,Gut und Bose. Antithetisches Denken im Neuen Testament und bei
Jesus Sirach”, in: N. CaLpucH-BENAGES, Treasures of Wisdom. Studies in Ben Sira and the Book
of Wisdom. FS M. Gilbert S.]. BEThL 143 (Leuven 1999) 129-136.

113 Zur Terminologie vgl. SkenAN/DI LELLA 1987, 71. Zum Text, zur Terminologie und
zur Interpretation vgl. GiLBerT 2014, 123-141 (Lit.).

114 SkgnaN/p1 LELLA 1987, 400-401.

115 SkEHAN /D1 LELLA 1987, 458-461.
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ETUOTUNV OLVEOEWS EVETATIOEV AVTOVG
at ayada kat kaka Oédetéev avtoig.116

Das ethische Handeln und Verhalten liegt in der Eigenverantwortung,
und die theologischen und ethischen Koordinaten sind benannt.

2.6 Formensprache des Sirachbuches

Bei der ethischen Belehrung kommt Vieles auf die Form an, in der die
weisheitlichen Lehrvortrage Ethik vermitteln. Otto Kaiser hat nach-
driicklich auf die reiche Welt der ,, Formensprache” im Sirachbuch hin-
gewiesen,!” die aus der , didaktischen Grundsituation” der Weisheits-
literatur zu erklaren ist.118 Er nennt als kleine ethische Formen: ,, Mahn-
worte oder Réte”, ,Abmahnungen”, , Begriindungen”, entsprechend
,,Gliickwunsch” einerseits und ,Weheruf” andererseits, die , didakti-
sche Frage”, die ,Sentenz”, den ,Vergleichsspruch”, das , Sprichwort”,
den ,, Zahlenspruch”.1? Die Geschichte dieser literarischen Kleinformen
kann hier nicht dargestellt werden. Sirach bedient sich aus dem reichen
Reservoir weisheitlicher Lehrdichtung. Wichtig ist Kaisers Hinweis auf
,,die Verbindung verschiedener Spruchformen” zu ,lebendige(n) Kurz-
lehren“120 z.B. in 23,29-35. Daraus entstehen ,Lehrrede(n)” und um-
fangreichere Textzusammenhinge, die Kaiser ,,Lehren” nennt.!?! Die-
se Formen basieren auf dem antithetischen parallelismus membrorum,
werden von Sirach aber zugunsten des synthetischen Parallelismus
verdndert, so dass hdaufig zusammenhédngende Argumentations- oder
Begriindungseinheiten entstehen. Kaiser schliefst daraus, , dafd der ur-
spriinglich in der altsemitischen Dichtung vorherrschende aspekthafte
Charakter des Denkens durch einen systematischen abgelost wird.”122
Dies Urteil ist wohl etwas iiberzogen. Es geht noch nicht um eine Ab-
16sung, wohl aber um eine eindeutige Tendenz hin zu starkerer Syste-
matisierung.

Fragen wir noch einmal zugespitzt: Welche ethisch relevanten
Sprach- und Argumentationsformen liegen im Sirachbuch vor? Ich ha-
be fiir die ethischen Texte des Paulus folgende Klassifizierung vorge-
schlagen: es handelt sich um ,speaking modes which are picked from
a broad array that ranges from prescription — rule, law, commandment,

116 Ubersetzung S. 289.

117 Kar1ser 2005, 149-156. WiscHMEYER 2021, 324-346.
118 Ka1ser 2005, 150.

119 Alle Zitate: Kaiser 2005, 151.

120 Kar1ser 2005, 151.

121 Ka1ser 2005, 152.

122 Ka1seR 2005, 154.
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demand, monition, request — to description — conceptual definition or
description, narration, metaphor, ekphrasis — and vision.”123

Es erstaunt nicht, dass sich diese Beschreibung auch auf Sirach an-
wenden lédsst: Die paulinische Paranese ist weitgehend eine Weiterent-
wicklung der ethischen Lehre der jiingeren Weisheit Israels. Wichtig fiir
Sirach ist, dass bereits hier das praskriptive Element weitgehend von
dem deskriptiven abgelost ist oder mindestens durch den Appell an
Erfahrung und Einsicht unterstiitzt wird. Sirach verweist stets auf das
Gesetz, befiehlt aber nicht, sondern rat und mahnt.

3. Sirachs Ethik — konzeptualisiert

3.1 Ethisch relevante Rahmenbedingungen

Die Weisheitsschrift von Jesus Ben Sira liegt uns als Buch in doppelter
Fassung, in hebréischer Sprache und einer zwei Generationen spéter
verfertigten griechischen Ubersetzung, vor. Der Enkel des Verfassers ist
iiberzeugt, dass das in Jerusalem und fiir die Jerusalemer jungen Man-
ner verfasste Werk auch fiir die jungen jiidischen griechischsprachigen
Mainner in Alexandria wichtig ist. Der Enkel geht also davon aus, dass
die Ethik des Buches auch unter den anderen Lebensbedingungen der
Juden in Alexandria giiltig ist. Um das zu dokumentieren, stellt er sei-
ner Ubersetzung einen eigenen Prolog voraus, in dem er seine Uber-
setzungsintention darlegt. Damit erhélt das Sirachbuch eine historische
Tiefenscharfe und inhdrente ethische Dynamik, die zwischen urspriing-
licher Bestimmung und neuer Anwendung zu vermitteln weifs. Um das
Ethikkonzept des Sirachbuches zu skizzieren, sind vier Parameter zu
befragen: der Verfasser (1), das Publikum (2), die Institution (3), die
hinter dem Buch steht, und die Autoritat (4), mit der ethisch argumen-
tiert wird.

(1) Mit der Frage nach der ethischen Sprache und dem Sprachges-
tus ist zugleich die Frage nach dem Verfasser der ethischen Schrift
gestellt.”?* Ben Sira ist der Erste, der die Kontinuitdt salomonischer
(pseudepigrapher) Verfasserschaft der weisheitlichen Schriften Israels
unterbricht und eine selbstverantwortete Schrift auf der Basis seiner
eigenen Lehrvortrage verfasst (33,16-19).12> Wenn Sirach auch weiter-

123 WiscHMEYER 2021, 335. Auch bei Sirach spielen Formen, die sich den griechischen
epainoi, den Enkomien und Ekphraseis ndhern, eine wichtige Rolle, weiter auch Erzéh-
lungen (z.B. 16,5-11) und Metaphernsprache: Kariser 2005, 152-153.

124 WiscuMeYER 2018, 19-38.

125 Die Sapientia Salomonis vollzieht diese Trennung nicht. In SapSal 9,7-12 stellt sich
der Verfasser als Salomo vor. Vgl. dazu NenEer 2004, 126-130.
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hin Elemente aus der Bindung der klassischen Weisheitslehre an Salo-
mo in den Weisheitspassagen seiner Schrift verwendet, macht er durch
das — teilweise durchaus kritische — Lob des historischen Salomo in
47,12-21 seine eigene Verfasserschaft in Absetzung gegeniiber Salomo
doch ganz klar. Aber er griindet keine eigene ethische Schule, die sich
von der dlteren salomonisch gepragten Weisheit unterscheiden will. Im
Gegenteil: er bezieht sich ausfiihrlich und nachdriicklich auf die Weis-
heit als Quelle seiner Lehrvortrage. ,,Die Weisheit” aber ist nur Eine, sie
ist Gottes erstes Geschopf (Kap.24). Dieser integrative Ansatz unter-
scheidet die antike Weisheit Israels von der Ethik Griechenlands, die
Erkenntnisfortschritt durch Schulgriindungen, d.h. durch Entwicklung
und Differenzierung, generiert.’? Von der Vorstellung unterschied-
licher Ansétze weisheitlicher Ethik oder gar griechischer philosophi-
scher Schulen und ihrer eigenen Entwiirfe ist Ben Sira weit entfernt.

(2) Priméres Publikum sind die jungen Ménner in Jerusalem, die er
miindlich in seinem Lehrhaus unterrichtet. Allerdings wirkt er iiber
diese fluide Gruppe hinaus, indem er seine Lehrvortrage niederschreibt
und sie damit einem gebildeten Publikum in Jerusalem zuganglich
macht. Wir haben im hebrdischen Sirachbuch nicht die Lehrvortrége
selbst, sondern ihre verschriftlichte Form. Der Enkel verstarkt diese
Tendenz der Umwandlung von Lehrvortragen zum Ethikbuch durch
seine Ubersetzung ins Griechische, in der er den Grofvater nicht als
Lehrer, sondern als padagogisch-philosophischen Schriftsteller ein-
fihrt (Prol. 12).

(3) Damit sind an die Stelle des Lehrhauses in Jerusalem (51,23-30)
das Vortragswesen und auch der Buchhandel in Alexandria mit seinem
jidischen und einem weiteren an jiidischer Literatur interessierten Ho-
rer-, Kauf- und Lesepublikum getreten. Die Institution des Lehrhauses
beeinflusst dennoch bleibend das Format der ethischen Rede. Wieweit
das ,Lehrhaus” ausschliefilich metaphorisch zu verstehen ist oder ob
mit der Metapher auch auf einen standigen Lehrbetrieb angespielt
wird, wird kontrovers diskutiert.’?” Die miindliche Lehre scheint auf
jeden Fall auch durch die schriftliche Fassung durch: Die Lehre bedient
sich mnemotechnischer Mittel wie der Zahlenspriiche (25,1-2), der Ak-
rosticha (51,13-30) und der Gegentiberstellungen (Kap. 26). Vor allem
pflegt sie die eher kurze Texteinheit, die einem Thema gewidmet ist
(32,1-13). Daneben stehen aber ldngere Textabschnitte, die ein Thema
von unterschiedlichen Seiten beleuchten und sich von auswendig zu
lernenden Partien weit entfernt haben wie 16,5-18,14. Andererseits

126 Sp aber spater Josephus.

127V, 23: Wendet euch zu mir, ihr Toren, und {ibernachtet im Haus meiner Lehre (125
w7t ma3). Vgl. Skenan/p1 Lerra 1987, 578; WiscuMEYER 1995, 174-200; UebERSCHAER 2007.
Zuletzt ScumipT 2019, 298-300, Anm. 405 zur Lit.
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flicht Sirach immer wieder einzelne Sentenzen ein, die nicht nur leicht
zu behalten sind, sondern die durch ihre sprachliche und sachliche Ele-
ganz bestechen:

Kind, unter Guten duflere keinen Tadel

und fiige nicht zu jeder Gabe betriibende Worte.

Wird nicht Tau die Sonnenhitze kiihlen?

So ist Rede besser als ein Geschenk.

Sieh doch, ist nicht Rede besser als eine gute Gabe? (18,15-17 [G])

Die beiden letztgenannten Charakteristika fithren zur Lektiire, sie sind
literarische Elemente des ethischen Buches, das aus Sirachs weisheitli-
chen Lehrvortrégen entsteht. In den langen Lehrtexten wie in den sehr
kurzen Sentenzen iiberzeugt das ethische Argument den Schiiler wie
den Leser. Die beiden grofien Textkomplexe der Kapitel 42,15-43,33
und 44-50 sowie Kapitel 51 sind von vornherein literarische Texte,
ebenso die verschiedenen Weisheitstexte in Kapitel 1-40. Die Tendenz
des Siraciden, nicht erst des Enkels, geht zum literarischen Werk. Zuge-
spitzt konnte man sagen: Die Tendenz geht vom Lehrhaus zur Schreib-
werkstatt des Ben Sira als ethischer Institution.

(4) Sirachs Autoritdt in ethischen Fragen stiitzt sich zuerst, wie dar-
gestellt, auf die Gebote.1?8 Zugleich aber ist die Weisheit selbst direkt
,aus dem Munde des Hochsten” hervorgegangen (24,3) und in gewis-
ser Weise eine gleichgeordnete Grofie. Sirach hat Anteil an ihr und ist
damit von Gott selbst unterrichtet, allerdings nicht im Akt des enthu-
siastisch-pneumatischen Erkennens — das steht allein der Weisheit zu —,
sondern des langen und beschwerlichen Studiums (6,18-31; 51,13-22).
Die Weisheit hat die Funktion der Bildung und Erziehung, wahrend das
Gesetz die normative Orientierung bietet. Weiter betont Sirach immer
wieder die tiefe Freude, die die Weisheit bereitet, ihre Anziehungskraft
und ihre Schonheit. In 14,20-15,6 ist die Weisheit der Uberschuss des
Denkens. Sirach preist die reiche und inspirierende Welt des Weisen in
38,34-39,11. Hier entwickelt sich eine ethische, psychologische und li-
terarische Kultur'?® neben der Rechtskultur sowie ein theologisch-ethi-
sches und kosmologisches'®® Wissen und Verstehen, das Welten weit
jenseits des ,Buchs des Bundes” und des ,Gesetzes des Mose” (24,23)
erschlief3t, ohne diese zuriickzusetzen.

Die vier Parameter Verfasser, Publikum, Institution und Autoritat
spielen zusammen, zugleich verdndern sich im Lauf der Entstehungs-
und Ubersetzungsgeschichte des Sirachbuches die Koordinaten. Neben
die Autoritat des Weisheitslehrers, der auf der Basis der Religion Israels

128 Jdentifikation von Weisheitslehre und Gesetz in Sir 24,23.

129 O. WI1SCHMEYER, , Die Konstruktion von Kultur im Sirachbuch”, in: KARNER/UEBER-
SCHAER/ZAr¥r 2017, 71-98.

130 Scumipt 2019, pass.
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und der Erfahrungsweisheit die Jugend lehrt, tritt die literarische Auto-
ritat des weisheitlichen Schriftstellers, der auch den Lesern der dritten
Generation in Alexandria hilft, Bildung und Weisheit zu erwerben.

3.2 Profil der Ethik Sirachs: transitorisch — integrativ — israelzentriert —
universal

Wollen wir riickblickend ,,Sirachs Ethik” skizzieren, bieten sich zwei
Beschreibungsmodelle an, ein historisches (1) und ein systematisches
(2).
(1) In historischer Perspektive ist Sirachs Ethik eine Ethik im Uber-
gang, zugleich transitorisch und integrativ. Der transitorische Charak-
ter seiner Ethik bezieht sich zundchst auf die Form seiner Darstellung,
die zwischen der dlteren Spruchweisheit und dem reflexiven Traktat
der Sapientia Salomonis changiert. Am Ende dieses Prozesses stehen
Philons ethische Interpretationen der Genesistexte. Einerseits lehrt und
schreibt Sirach im Format und im Duktus der dlteren Weisheit bzw. im
Gewand salomonischer Weisheit, andererseits als Weisheitslehrer unter
eigenem Namen und in eigener Autoritdt und mit eigenem theologi-
schem Anspruch. Auch die wesentlichen Inhalte seiner Ethik lassen sich
als Ergebnis transitorischer Prozesse darstellen: Wichtige ethische The-
men werden vom Gebot oder von der Erfahrung oder von allgemeiner
Reflexion her behandelt.

Der transitorische Charakter der Ethik Sirachs wird von dem inte-
grativen Element flankiert: Ethische Lebensregeln fiir den Hausvater
stehen neben grundsatzlichen ethischen Normen wie dem Verweis
auf das Gesetz, neben dem Gebot der Néachstenliebe (18,13) und der
Empfehlung von Demut (3,17-24) und Maf§ (4,20-31) und kultiviertem
Verhalten, praktische Erfahrungen finden ihren Platz neben anthropo-
logisch-theologisch-kosmologischen Ausfiihrungen. Fiir Sirach bilden
diese unterschiedlichen Bereiche eine Einheit, die von Israels Theologie
garantiert wird. Es gibt keine ethischen Handlungsfelder aufSerhalb der
Herrschaft des Gottes Israels, der Leitung durch das Gesetz des Mose
und der Einsicht des Weisen. Eine nicht-theologisch fundierte Ethik
kennt Sirach nicht.

(2) Der integrative Charakter gilt zunéchst auch fiir das systemati-
sche Beschreibungsmodell: Gesetz und Weisheit, Alltagsweisheit und
Theologie, Gebot und ethisch-psychologische Ausfithrung. Hinzu kom-
men aber zwei neue Dimensionen: die bewusste Israelzentrierung der
Ethik und zugleich der universale theologische Ausgriff, der die klassi-
sche Weisheit transzendiert. Beides ist ineinander verwoben.

Wie die Israelzentrierung mit dem universalen Blick zusammengeht,
zeigt der grofie schopfungs-theologisch—anthropologische Text 16,24—
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18,14 deutlich. In 17,14 wird die Grundlage der Ethik gelegt, indem
Gott zu den Menschen sagt:

kat elmev avtoig Igooéxete amod mavtog adikov:
Kkat éveteldato avTois EkAoTe TEQL TOL MANTiov.131

In 17,17-18 heifst es dann:

£xdotw €Ovel kKatéoTnoev 1yovHEevoy,
Kat pepls kvptov IoganA éotiv.132

Im Groflen zeigt sich die Verbundenheit beider Aspekte in der Abfolge
des grofien Schopfungstextes in 42,15-43,33 mit der Schlusspointe X171
521 (43,27) und des Lobs der Viter in 44-50.

Sirach legt einen theologisch-kosmologisch-anthropologisch-histo-
risch-kultischen Rahmen um seine ethische Mahnung. In diesen Texten
wird er selbst zum Theologen: Die Texteinheiten 1,1-30; 16,24-18,14;
39,12-31 und 42,15-43,33 sind ambitionierte theologisch-kosmologi-
sche Abhandlungen.!® In 17,27-18,14; 40,1-11 und 41,1-16 ringt Sirach
mit dem Thema des Todes. In 18,15-29 wertet er seine schopfungstheo-
logischen und anthropologischen Einsichten ethisch aus: Barmherzig-
keit, Demut und die Devise respice finem folgen aus der Sterblichkeit
des Menschen. Damit ist das enge Feld der Alltagsweisheit und Le-
benskunst zwar nicht verlassen oder entwertet — Sirach bleibt auch hier
integrativ —, aber doch iiberschritten. Wir beobachten in den genann-
ten Texten, weiter im ,,Lob der Vater” sowie in dem Gebet und dem
Schlusswort in Kap. 51 die genannte Tendenz zur Transzendierung der
klassischen Weisheitsthematik, die Sirachs universaltheologische Am-
bition zeigt. Er strebt mit den noch begrenzten literarischen Mitteln
der Weisheitsliteratur, in die er aber Gebet und Geschichtserzahlung
in Form des historischen Enkomions integriert, danach, selbstdandig
Theologie zu entwickeln, in der Kosmologie, Anthropologie und Ethik
sowie Geschichtstheologie, Frommigkeit und Padagogik ihren Platz ha-
ben. Der Weisheitslehrer Ben Sira wird zum Theologen Israels, der aus
der Gottesvorstellung heraus (1,1) die verschiedenen Themenbereiche
der {iberkommenen Literatur Israels — Gesetz, Geschichte, Prophetie,
Weisheit — integriert. Dieser Vorgang ist gleichzeitig integrativ, transi-
torisch und universal und bleibt dabei stets israelzentriert.

Der Anspruch des Weisen Ben Sira lasst sich nicht auf Alltagsethik
und Lebensbewiltigung reduzieren, sondern richtet sich auf ein theo-
logisches System, in das die Ethik integriert ist. Hier entsteht ein neues

131 Ubersetzung S. 291.

132 Ubersetzung S. 291.

133 Scumipt 2019, pass., betont zurecht die Bedeutung des kosmologischen Themas fiir
Sirach.
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Denken, dessen Dynamik in die eigene Literatur Israels und des Dias-
porajudentums zwischen 200 v.Chr. und 100 n. Chr. fliefst und auch die
frithchristlichen Schriftsteller tief pragt.13*

134 Vgl. nur die Rolle, die H. Frankemolle dem Sirachbuch fiir den Jakobusbrief (beson-
ders fiir dessen Ethik) zuweist: H. FRaNKEMOLLE, Der Brief des Jakobus, 2 Bde. OTKNT 17/1
und 2 (Giitersloh/Wiirzburg 1994). Jetzt auch: MartTILA 2020, 219-249.






Gerechtigkeit in der Krise
Jesus Sirach und die Theodizee

Marko Marttila

1. Die Gerechtigkeit Gottes im Sirachbuch
nach der fritheren Forschung

Die Gerechtigkeit Gottes ist ein klassisches Thema in der Sirachfor-
schung, liber das schon viele Biicher und Aufsétze geschrieben worden
sind. Im Folgenden werde ich einige der wichtigsten Beitrage chronolo-
gisch vorstellen und beurteilen. Ich beginne meinen Uberblick im Jahr
1971, in dem Gerhard Maiers Studie Mensch und freier Wille erschie-
nen ist. Maier stellt u.a. fest, dass das Sirachbuch das erste schriftliche
Zeugnis des paldstinischen Judentums sei, in dem die Frage nach der
Willensfreiheit ein Diskussionsgegenstand geworden ist.! Einen wichti-
gen Hintergrund fiir Sirachs Gedanken stellt Dtn 30,15-20 dar. Ben Sira
kann also im deuteronomistischen Geist die Willensfreiheit des Men-
schen begriinden. Weder eine klare Vergeltung jenseits des Grabes noch
der Gedanke an eine Erbsiinde kommen in Ben Siras Werk vor. Die
Weisung Gottes — seinen Geboten zu folgen — zeige dem Menschen auf
der einen Seite, was Siinde ist, und auf der anderen Seite, was eine gute
Tat ist. Gott reagiere auf die Wahl der Menschen entweder lohnend oder
strafend.? Maier beobachtet, dass eine gewisse Spannung zwischen den
Abschnitten Sir 15,11-20 und Sir 33,7-15 besteht: So spreche nur Sir
15,11-20 deutlich von der Wahlfreiheit des Menschen, wahrend in Sir
33,7-15 eher eine préddestinatianische Linie begegne. Maier versucht
diese Spannung damit zu erkldren, dass er fiir diese Passagen einen
unterschiedlichen Hintergrund annimmt. Maier hélt die die Willens-
freiheit betonende Linie fiir Ben Siras eigene Anschauung, wahrend er
die pradestinatianische Deutung als die traditionelle betrachtet, die Ben
Sira schon vorgegeben gewesen sei.

1 Maier 1971, 113.
2 MaIer 1971, 79; 94-95.
3 Maier 1971, 114-115.
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Vier Jahre nach Maiers Studie erschienen zwei bahnbrechende Unter-
suchungen zum Gerechtigkeitsthema im Sirachbuch. Gian Luigi Prato
widmete eine ganze Monographie dieser Frage (Il problema della teodicea
in Ben Sira). Pratos Untersuchung ist sehr umfangreich und detailliert.
Er analysiert insgesamt acht Passagen, die fiir das Thema von Gerech-
tigkeit und Theodizee von Bedeutung sind (Sir 4,20-6,17; 9,17-11,28;
15,11-18,14; 33,7-15; 39,12-35; 40,1-17; 41,1-13 und 42,15-43,33). Pratos
Analyse beginnt mit ausfiihrlichen textkritischen Bemerkungen. Da-
nach kommentiert er den Inhalt und die Traditionen, die in diesen Ab-
schnitten vertreten sind. Prato beschéftigt sich nicht intensiv mit einem
moglichen stoischen Einfluss auf Ben Sira. Er ist der Ansicht, dass Ben
Sira fest auf dem Boden der alttestamentlichen Traditionen stehe und
es sich deshalb nicht lohne, nach Quellen auflerhalb des Alten Testa-
ments zu suchen.4 Prato interessiert sich fiir die Texte, in denen Ben Sira
die Auseinandersetzung mit Gegensdtzen in der Erfahrung des Men-
schen schildert. Ben Siras Losung zur Theodizeefrage besteht nach Pra-
to darin, dass man, anstatt auf die individuelle Ebene zu schauen, eine
weitere Perspektive einnehmen und auf das blicken solle, was in der
ganzen Schopfung erkennbar sei. Sirach betone wiederholt die Gesetz-
mafiigkeit, die in der Natur erscheint. Schicksalsglaube sei fiir Ben Sira
fremd, da nach seiner Auffassung jedes Ding seinen bestimmten Zweck
habe.5 Prato schlagt vor, Sir 5,4-8 als eine kurze Zusammenfassung der
Lehre Ben Siras tiber die Theodizee zu verstehen.® In dieser Passage
warnt Ben Sira vor falscher Sicherheit. Trotz gegensatzlicher Krafte und
der Zweckmafigkeit in der Welt sei jeder einzelne Mensch fiir seine
eigenen Taten verantwortlich und darf die Langmiitigkeit Gottes nicht
zu sehr belasten.

Eine andere Studie, die 1975 publiziert wurde, ist James L. Cren-
shaws Aufsatz ,The Problem of Theodicy in Sirach: On Human Bond-
age”. Crenshaw konzentriert sich im ersten Teil seines Beitrags auf die
T8N Y& (,Sage nicht”)-Ausdriicke, die neunmal im Sirachbuch auftau-
chen (Sir 5,1-6; 11,23-24; 15,11-12; 16,17). Diese Struktur habe Vorbil-
der nicht nur in der altdgyptischen Weisheitsliteratur, sondern auch im
Proverbienbuch sowie im Werk Kohelets, der zeitlich Ben Siras nachster
Vorganger war. Ben Sira verwende das Formular, wenn er die Gedan-
ken seiner Opponenten zitiert und dann diese Gedanken fiir irrtiimlich
erweist.” Manchmal sei es sogar moglich, dass Ben Sira und Kohelet
in dieser Debatte gegeneinander argumentieren.® Ben Sira habe die 5x
nRn-Sentenz als besonders niitzlich in solchen Féllen gefunden, in de-

4 PraTo 1975, 299; 359.

5 PraTo 1975, 60; 385.

6 PraTo 1975, 367-368.

7 CRENSHAW 1975, 49-51.
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nen er die schwierige Theodizeefrage behandelt. Auch in Kap. 39 (V. 17
und 21) weise Ben Sira auf fehlerhafte Bemerkungen hin und biete ein
umfangreiches Gedicht, in dem er seinen Adressaten die richtige Auf-
fassung tiber die Gerechtigkeit erkldre. Crenshaw beobachtet, dass Ben
Sira hier und da in Schwierigkeiten gerat, wenn er den traditionellen
Tun-Ergehen-Zusammenhang zu verteidigen versucht. Ben Sira glaube
an eine Weltordnung, der gemafS ein Gerechter belohnt und gleicher-
maflen ein Frevler gestraft wiirde. Aber eine Krise entstiinde dadurch,
dass dieses theologische Modell kaum den tdglichen Erfahrungen und
Beobachtungen entspréche.’

Crenshaw fasst Ben Siras Lehre iiber die gottliche Gerechtigkeit in
sechs Punkten zusammen:!0 (1) Gott weif3 alles, bevor es geschieht, und
Gott sieht alles, wenn es sich zu bilden beginnt. (2) Die Ereignisse der
Vergangenheit zeigen, dass Gott gerecht ist. (3) In angemessener Zeit
wird alles geradegemacht. (4) Die tiefsinnigste Antwort auf die Grof3-
artigkeit der Schopfung besteht darin, sich dem gottlichen Wunder zu
unterwerfen. (5) Der Kosmos wurde zweckmaéfig geschaffen, in der
Welt herrscht eine wunderbare und harmonische Ordnung sich kom-
plettierender Paare.!’ (6) Gott straft Siinde damit, indem er auf den
Ubeltéter grofle Unruhe sendet. Nach Crenshaw wiren nur die zwei
letztgenannten Argumente neu in der langen Debatte iiber die Gerech-
tigkeit Gottes in der alttestamentlichen Weisheitsliteratur.!> Ben Siras
Aufgabe sei nicht leicht gewesen, weil er die Vergeltung im Jenseits
nicht akzeptierte, aber gleichzeitig noch die traditionelle Vorstellung
von der diesseitigen Vergeltung verteidigen wollte, obwohl Hiob und
Kohelet vor ihm diese Lehre ernsthaft problematisiert hatten. Das bes-
te, was Ben Sira darzubieten hatte, sei die spekulative Auffassung ge-
wesen, dass die Frevler an Albtraumen und sonstiger psychischer Un-
ruhe litten, obwohl sie scheinbar ohne Strafe davonkamen.

8 Auf allgemeinerer Ebene weist SPIECKERMANN 2014, 122, darauf hin, dass Ben Sira in
eine Auseinandersetzung mit Entwicklungen im Hebraisch sprechenden Judentum geriet.

9 CrReNSHAW 1975, 55.

10 CReNsHAW 1975, 58.

1 In einer neueren Studie erkennt ScamipT 2019, 170-175, einen wichtigen Unterschied
in Ben Siras Rede tiber die paarweise erscheinenden Phanomene. Nach Schmidt ist es be-
griindet, in Sir 33,7-15 von gegensétzlichen Paaren zu sprechen, aber in Sir 42-43 liegt das
Hauptgewicht auf den sich komplettierenden Paaren. Zum Beispiel gleicht die Beziehung
zwischen der Sonne und dem Mond nicht der Beziehung zwischen gut und bose. Auf der
anderen Seite hebt Goering 2009, 26; 33; 35, hervor, dass die Lehre von Gegensatzen kei-
nesfalls Ben Siras Kernpunkt in den Passagen von der Schépfung ist, sondern dass es fiir
Ben Sira duBlerst wichtig ist, die Souveranitdt Gottes bei der Schopfung zu betonen. In
dieser Hinsicht kritisiert Goering die Untersuchung von ArcaLr 1995, 135-145, in der die
These vertreten wird, dass die Lehre von den gegensitzlichen Paaren einen Dualismus der
Schopfung voraussetzt.

12 CreNsHAW 1975, 58.
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Ungefahr zwanzig Jahren nach Crenshaws Aufsatz kehrte John J.
Collins in seinem berithmten Werk Jewish Wisdom in the Hellenistic Age
(1997) zu denselben Themen zuriick. Collins hebt ein Schliisselwort aus
Ben Siras Text hervor, namlich 7, das Neigung bedeutet.!®> Mit diesem
Begriff versuche Ben Sira zu erkldren, warum es so viel Boses in der
Welt gibt. Gott sei nicht fiir die Existenz der Siinde verantwortlich. Gott
habe am Anfang alles gut geschaffen, aber der freie Wille des Menschen
hat dazu gefiihrt, dass man falsche Entscheidungen trifft. In seiner Ad-
aption von ¥ lehne sich Ben Sira an eine traditionelle Vorstellung
an, denn sowohl Gen 6,5 als auch Gen 8,21 verwenden den Terminus
auf ahnliche Weise. AuSerdem betont Collins, dass das Prinzip ,Alles
habe seinen Zweck” das Denken Ben Siras beherrscht. Collins vermu-
tet, dass sich in diesem Gedanken Einfliisse aus der Stoa auf Ben Sira
spiegelten.!* Mehrere Alt- und Neutestamentler (z.B. Hengel,'> Kaiser,
Marbock!”) haben darauf hingewiesen, dass Ben Sira offensichtlich mit
der stoischen Lehre vertraut gewesen sei. Seine Auffassung eines gott-
lichen Determinismus und eines freien Willens des Menschen scheinen
mit Vorstellungen der frithen Stoa zusammenzupassen, wie sie sich
beispielsweise in den Werken Kleanthes’ (ca. 310-232/231 v.Chr.) und
Chrysipps (281/277-208/204 v.Chr.) zeigen.'® Diese fast etablierte An-
sicht der Forschung wurde im Jahr 2000 von Sharon L. Mattila proble-
matisiert, als sie ihren Beitrag , Ben Sira and the Stoics: A Reexamina-
tion of the Evidence” verdffentlichte. In diesem Aufsatz zeigt Mattila an
mehreren Stellen, wie sich die Lehren Ben Siras und der Stoiker von-
einander unterscheiden. Oberfldchlich kann man dhnliche Ziige sehen,
aber tiefer betrachtet sind auch die Abweichungen deutlich. Mattila

13 Corrins 1997, 81-82. Wenn Maurice Gilbert Sir 15,14-17 néher analysiert, betont er,
dass das Wort 7 fiir Ben Sira keineswegs eine bdse Neigung bedeutet wie im spéateren
rabbinischen Judentum, sondern eine neutrale Neigung bezeichnet und darauf hinweist,
dass Gott den Menschen eine Wahlfreiheit gegeben hat (GiLerT 2014, 125-126); siehe auch
Apams 2008, 185.

14 Corrins 1997, 86.

15 HengeL 1988, 265-270. Hengel geht sogar so weit, dass er sehr enge Ahnlichkeiten
in der Gedankenwelt der Stoiker und des Sirachbuches sieht. Hengels Schlussfolgerung
ist gewagt: ,Der Zeushymnus des Kleanthes hétte mit kleinen Anderungen auch aus der
Hand des Siraciden stammen konnen” (HeNGEL 1988, 266).

16 Kaiser 2003a, 1-38, und O. Ka1ser, Des Menschen Gliick und Gottes Gerechtigkeit. Stu-
dien zur biblischen Uberlieferung im Kontext hellenistischer Philosophie. Tria Corda 1 (Tiibingen
2007) 72-73; 107-108.

17 MarBOCK 1999, 93, erwdhnt, dass sowohl Weisheit als auch Gesetz zentrale Themen
in der stoischen Philosophie waren. Diese beiden Themen sah Ben Sira in Israels Tora ver-
bunden. Wenn Marbdck Sir 39 analysiert, ist er vorsichtiger und zuriickhaltender als Hen-
gel und Kaiser, denn er stellt fest, dass keine direkte Abhadngigkeit Sirachs vom Stoizismus
bewiesen werden kann.

18 Die Angabe der Daten der stoischen Philosophen folgt K. BormaNN, ,,Stoa/Stoizis-
mus/Neustoizismus I“, TRE 32 (2001) [179-190] 179.
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stellt eine zentrale Frage: Wo hitte Ben Sira die stoische Philosophie
kennengelernt? Es sei denkbar, dass Ben Sira Griechisch verstand und
tiber die Grenzen Palastinas hinaus reiste, aber wo héatte er mit den Stoi-
kern im Kontakt kommen konnen? Auf paléstinischem Boden sei das
zu seiner Zeit unmoglich gewesen. Die natiirlichste Alternative wére
Alexandria in Agypten, wo verschiedene Wissenschaften seit der Griin-
dung der Stadt gediehen. Im Blick auf die Philosophie stellt aber Mat-
tila fest, dass Alexandria zu Lebzeiten Ben Siras verarmt gewesen sei.
Die bedeutenden Stoiker waren in Griechenland zu finden, und diese
Region hétte Ben Sira wahrscheinlich nie besucht.!” In Jerusalem wére
es Ben Sira moglich gewesen, einzelne Themen zu horen und zu er-
fahren, die auch der stoischen Lehre gemein waren, aber auf keinen
Fall lehne Ben Sira sich an die Stoa an.?0 Mattilas Studie ist spéter auch
kritisiert worden (z.B. von Adams), weil das Bild eines philosophisch
verarmten Alexandria kaum zutrife,?! aber man sollte im Folgenden
vorsichtiger argumentieren, wenn man &dhnliche Ziige in den Werken
Sirachs und der stoischen Philosophen beobachtet. Diese seien mog-
licherweise ohne gegenseitige Verbindungen oder Abhédngigkeiten ent-
standen. Man hat schon lange in der Sirachforschung festgestellt, dass
Ben Sira weder Systematiker noch Philosoph war. Am liebsten stiitzte
er sich auf den biblischen Hintergrund. Deswegen liegt es nahe, die Im-
pulse fiir Ben Siras Auffassung iiber die Gerechtigkeit Gottes in den frii-
heren biblischen Erzdhlungen und Traditionen zu suchen. Ben Sira gab
jedoch den Themen eine neue Form und mitunter eine neue Bedeutung,
die er selbst in den Schriften der Vater gefunden hatte. Mattila sagt,
dass das Sirachbuch trotz des internationalen Eindrucks hauptsachlich

19 MatTira 2000, 495-500. Frither hat Winston 1989, 240, darauf hingewiesen, dass es
zu Ben Siras Zeit keine stoische Schule in Alexandria gab, obwohl ein einzelner Philosoph
dort nachweislich tatig war. In seinem Aufsatz schlagt Winston 1989, 244245, auch vor,
dass die Ahnlichkeiten zwischen dem Sirachbuch und dem Papyrus Insinger einerseits und
ihre Ahnlichkeiten mit der Stoa andererseits, die besonders in der Frage nach Wahlfrei-
heit und Determinismus erheblich sind, darauf basieren, dass die beiden Autoren stoische
Quellen verwendet haben.

20, The argument here is not that Ben Sira polemically rejected Stoicism, but rather that
he simply did not know it because — unlike gnomic wisdom, which had already enjoyed a
long history and had become part of the most basic education available in the Hellenistic
World - Stoic doctrines at this time would not have been readily accessible to him.” (Mar-
TILA 2000, 499).

21 Apams 2008, 174, stellt eindeutig fest, dass ,,we do find traces of Stoic thought in Ben
Sira, especially in relation to divine omnipotence.” Er fligt noch hinzu: ,While no reason-
able argument would call Sirach a Stoic text, this author borrows selectively from ideas
and concepts with which he was at least partially familiar. The Jewish sage wrestles with
a central paradox also found in Greek writings: both Ben Sira and the Stoics hold divine
determinism and human freedom in tension (or contradiction).” Zur Frage, ob Ben Sira die
Stoa gekannt habe, siehe insgesamt Markus AspEr in diesem Band, S. 319-339.
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ein Vertreter des jlidischen Partikularismus sei, dessen Kennzeichen die
offensichtliche Abhangigkeit vom Deuteronomium darstelle.??

Johannes Marbock publizierte im Jahr 2000 einen wichtigen Artikel
(neu abgedruckt in 2006) unter dem Titel , Gerechtigkeit Gottes und
Leben nach dem Sirachbuch”. Obwohl Marbock damals den Beitrag
von Mattila nicht kannte, mahnt er, vorsichtig zu sein, wenn man einen
stoischen Einfluss auf das Sirachbuch in Betracht zieht.?> Marbock be-
tont zu Recht, dass Ben Sira keine umfassende Theorie der Theodizee
darstelle. Ben Sira skizzierte seine Gedanken so grob, dass es unklar
bliebe, inwieweit er die entsprechenden Aussagen der Stoiker kannte.
In seinem Aufsatz macht Marbdck darauf aufmerksam, dass die Wurzel
7% nur einmal im Sirachbuch fiir Gottes Handeln verwendet wird (Sir
35,21).2* Gott wird in diesem Vers als gerechter Richter beschrieben. Ein
schwierig zu interpretierender Fall ist Sir 16,22, bei dem nicht klar ist,
ob Ben Sira mit dem Ausdruck pT% *wyn iiber das gerechte Handeln
Gottes oder des Menschen spricht. Marbock fasst jedoch zusammen,
dass der Grofiteil der Belege fiir np72/p7¢ im Sirachbuch ein Verhalten
des Menschen bezeichnet.?> Der wichtigste Textabschnitt, auf den sich
Marbock in seinem Artikel konzentriert, ist Sir 39,12-35. Nach Marbock
nimmt dieser Text am klarsten und geschlossensten Stellung hinsicht-
lich der Giite und Gerechtigkeit der Werke Gottes. Marbock betont, dass
das Ziel des ganzen Abschnitts der Lobpreis zu Gott sei.?¢ Hier kénne
man leicht eine Fortsetzung der traditionellen Psalmentheologie sehen.
Eine Basis fiir diesen Lobpreis sei die Zweckhaftigkeit von Gottes Werk.
Marbock analysiert, wie Ben Sira die Schopfung durch Gegensatzpaare
versteht und strukturiert. Unter den Stoikern hielt besonders Chrysipp
Gegensitze fiir das Ganze fiir notwendig. Aber die Ahnlichkeiten zwi-
schen dem Sirachbuch und Chrysipp sind nicht wortwortlich. Marbock
ist der Meinung, dass die Stoa in Jerusalem um 200 v.Chr. kaum unbe-
kannt gewesen sei, aber Ben Siras unmittelbare literarische Abhédngig-
keit von stoischem Gedankengut nicht eindeutig zu erweisen sei.?” Auf
jeden Fall bewahrt das Sirachbuch spannungsreiche Artikulationen des
Glaubens an Gottes Gerechtigkeit.

22 MaTTiLa 2000, 500.

23 Wenn Marsock 2006, 186, die Passage Sir 39,12-35 mit Texten der Stoa vergleicht, be-
obachtet er unmittelbar, dass die Stoiker eine weitaus umfassendere und differenziertere
Auseinandersetzung mit einer grofieren Zahl von Antwortversuchen zur Einordnung des
kosmischen Ubels haben als die Sirachperikope, die nur hichstens zwei Argumente nennt
und deswegen keine Theorie iiber die Theodizee darstellt.

24 MArBOCK 2006, 174.

25 MarBOCk 2006, 175.

26 MarsOCck 2006, 178-183.

27 MArBOCK 2006, 190.
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Der Textabschnitt Sir 39,12-35, den Marbdck in seinem oben erwahn-
ten Beitrag kurz behandelt, erhélt eine ausfiihrlichere Analyse in der
Monographie Jan Liesens Full of Praise (2000). Fiir das Thema tiber die
Gerechtigkeit Gottes ist die Passage Sir 39,12-35 von grofier Bedeutung.
Liesen kommentiert besonders Ben Siras Konzept von der rechten Zeit
(npa ,,zu seiner Zeit”).28 Mit diesem Konzept sei Ben Sira fahig, die
Giite in der Schopfung Gottes zu bestdtigen. Diese Giite geniigt je-
dem Zweck zur rechten Zeit. Sirachs Modell enthalte jedoch eine Lii-
cke, wenn es z.B. um die Naturkatastrophen geht, die gleichzeitig die
Frevler strafen und die Gerechten schddigen oder gar vernichten.?” Ben
Sira konzentriere sich so stark auf das diesseitige Leben, dass sich die
Lehre ,Die Werke Gottes sind gut” vor dem Tod realisieren muss. Fiir
dieses Prinzip verwende Ben Sira den Begriff ¥ (,Gefallen”) — einer
seiner Lieblingstermini®® — und versuche zu erweisen, dass Gottes Gna-
de und Segen den Gerechten vorbehalten sind. Auf der anderen Seite
seien Gottes Zorn und Rache der Anteil der Frevler.3! Das Problem sei,
dass Gottes Segen fiir die Frommen und seine Strafe fiir die Siindiger
auf sich warten liefSen. Ben Sira antwortet auf diese Herausforderung,
indem er feststellt (Sir 16,13), dass sich das Werk Gottes im Leben eines
Einzelnen erst am duflersten Ende des Lebens verwirklichen kann.3?
Ben Sira sei zu einem solchen Ergebnis gezwungen, weil er die Lehre
einer Eschatologie zuriickweist.

Wie wir oben beobachtet haben, sind mehrere Veroffentlichungen
zum Gerechtigkeitsthema bei Sirach im Jahr 2000 erschienen. Die wich-
tige Monographie von Ursel Wicke-Reuter vervollstandigt das Bild
(Gottliche Providenz und menschliche Verantwortung bei Ben Sira und in der
Friihen Stoa). Wicke-Reuter bietet zuerst eine Einfiihrung in die stoische
Philosophie und analysiert danach die zentralen Abschnitte des Si-
rachbuchs zum Thema der gottlichen Providenz und der menschlichen
Verantwortung (Sir 39,12-35; 15,11-16,14; 16,17-18,14; 1,1-10; Kap. 24;
33,7-15). Nach der ausfiihrlichen Analyse der Passagen fasst Wicke-
Reuter zusammen, dass ,eine fruchtbare Begegnung Ben Siras zumin-
dest mit einigen Grundgedanken der alten Stoa mit hoher Wahrschein-
lichkeit stattgefunden hat”.3* Wicke-Reuter fligt jedoch hinzu, dass sich

28 LieseN 2000, 282.

29 Liesen 2000, 264.

30 MartTILA 2012, 147, erwahnt, dass das Wort i¢7 sogar 23-mal im Sirachbuch vor-
kommt. Diese Zahl ist tatsdchlich groff, wenn man beriicksichtigt, dass dieses Wort im
tibrigen Alten Testament 56-mal zu finden ist.

31 Diese Aspekte hat WrrTe 2015, 86-88, in Sir 2,1-18 niher analysiert und ist zum Er-
gebnis gekommen, dass Ben Sira an dieser Stelle von der Barmherzigkeit und dem Zorn
Gottes im Rahmen der Pardnese und der Paraklese spricht.

32 Liesen 2000, 271.282.

33 Wicke-ReuTer 2000, 275.
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unmittelbare sprachliche oder literarische Einfliisse kaum nachweisen
lassen. Gemeinsam fiir das Sirachbuch und die Stoa sei der Gedanke
iiber die Welt, die als ganze zweckmafiig und verniinftig eingerichtet
ist.3* Aber auch die Unterschiede zwischen diesen zwei Weltauffassun-
gen seien deutlich genug: Fiir Sirach war Gott der Schopfer der Welt,
und die Trennung zwischen Schopfer und Geschopf ist klar. Anders ist
es in der Stoa, fiir die der Naturbegriff eine Verschmelzung des Gott-
lichen mit dem Kosmos beinhaltet. Wicke-Reuter betont zu Recht, dass
Ben Sira auf dem Boden der alttestamentlichen Tradition bleibt. Wenn
Sirach das Theodizeethema hervorhebt, schildert er gern die Schonheit
der Schopfung.3> Gottes Gerechtigkeit bestehe darin, dass Gott zu sei-
ner Zeit jedem Einzelnen zuteil werden lasst, was diesem nach seinen
Taten zusteht.3

Pancratius C. Beentjes konzentriert sich in seinem Beitrag ,Theodicy
in Wisdom of Ben Sira” (2003; neu abgedruckt in 2006b) auf wichtige
Aspekte der Theodizeelehre des Sirachbuchs. Beentjes analysiert einige
zentrale Passagen wie Sir 5,4-8; 15,11-20 und 33,7-15. Er verteidigt die
von Prato vertretene These (gegen Wicke-Reuter), dass Ben Sira in Sir
5,4-8 eine Zusammenfassung der Theodizee darstelle.’” Diese Perikope
enthélt drei Redewendungen, mit denen Ben Sira das Problem behan-
delt. Zuerst lehnt er die Argumente seiner Gegner ab, dann gibt er seine
eigene Antwort auf diese wichtige Frage, schliefSlich ermahnt er seine
Adressaten, dieser Weisung zu folgen. Eine dhnliche Struktur ist auch
in Sir 15,11-18,14 zu finden. Beentjes hebt — wie vor ihm Collins — zwei
wichtige Aspekte in Ben Siras Lehre hervor: den hdufigen Gebrauch
des Wortes 7% und das Modell der Gegensatzpaare, die in der Welt
anwesend sind.3

In demselben Sammelband, in dem der Aufsatz von Beentjes er-
schienen ist, sind weitere wichtige Beitrdge zum Thema der Gerech-
tigkeit verdffentlicht. Die Autoren dieser Beitrdge konzentrieren sich
auf die Theodizee in der biblischen Umwelt oder in verschiedenen ka-
nonischen bzw. deuterokanonischen Biichern. Diese Darstellung, auf
welche Weise die wichtige Frage der Gerechtigkeit Gottes in der anti-

34 Wicke-ReuTeR 2000, 276. In einem Aufsatz, den Wicke-Reuter zwei Jahre nach ihrer
Monographie schrieb, betont sie, dass bereits im Alten Testament die Vorsehung Gottes
ein Thema ist, das eine beachtliche Rolle spielt. Wicke-Reuter weist z.B. auf die Josefs-
geschichte hin. Nach Wicke-Reuter ist aber die Universalisierung entsprechender Ansédtze
im Alten Testament bei Ben Sira etwas Neues; U. Wicke-REUTER, ,,Ben Sira und die frithe
Stoa. Zum Zusammenhang von Ethik und dem Glauben an eine gottliche Providenz,” in
EcGer-WENzEL 2002, 268-281.

35 Wicke-ReuTeR 2000, 277.

36 Wicke-ReuTter 2000, 280-281.

37 BEENTJES 2006b, 275-278.

38 BEenTJES 2006b, 266-270.
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ken Welt gelost wurde, ist sehr hilfreich. Die Herausgeber des Bandes
(A.Laato und ]J.C. De Moor) fithren sechs Alternativen vor, mit deren
Hilfe das Problem der Theodizee erkldrt werden konnte®: (1) Vergel-
tungstheodizee (retribution theodicy),*® (2) erziehende Theodizee (educa-
tive theodicy),*! (3) eschatologische Theodizee (eschatological theodicy),*?
(4) das Geheimnis der Theodizee (the mystery of theodicy),* (5) Gemein-
schaftstheodizee (communion theodicy),* (6) menschlicher Determinis-
mus (human determinism)®. Ich werde auf diese Modelle unten zuriick-
kommen, wenn ich Ben Siras Losungsversuche ndher untersuche.

Im dritten Band seiner alttestamentlichen Theologie (Der Gott des Al-
ten Testaments: Jahwes Gerechtigkeit, 2003) zahlt Otto Kaiser insgesamt
fiinf Ziige auf, die fiir die Gerechtigkeit Gottes nach Ben Siras Auffas-
sung charakteristisch seien.4 Ben Siras erstes Argument fiir den Glau-
ben an Gottes Gerechtigkeit bedient sich des Gedankens der durch die
gottliche Providenz gesicherten Giite und Zweckmafigkeit der Welt.
Die Belohnung der Guten und die Bestrafung der Bosen geht besonders
aus Sir 39,12-35 hervor. Zweitens argumentiert Ben Sira zugunsten der
Allwissenheit bzw. Omniszienz Gottes, die einen Teil der Providenz
Gottes darstellt. Nach dieser Lehre bleibt nichts, was auf der Erde ge-
schieht, vor Gott verborgen. Ben Siras drittes Argument ermuntert die
Frommen, an Gottes Gerechtigkeit zu glauben, obwohl sie Ungliick er-
fahren. Es ist ndmlich manchmal so, dass Gott seine Verehrer durch Lei-
den priift. Dariiber denkt Ben Sira in Sir 2,1-11 nach. Viertens erinnert

39 A.LaaTo/].C. DE MOOR, , Introduction”, in: A. LaaTto/].C. DE Moor (Hg.), Theodicy in
the World of the Bible (Leiden 2003) [vii-liv] xxix-liv.

40 Die Vergeltungstheodizee kann als das am meisten verbreitete Modell sowohl in der
Bibel als auch im ganzen alten Orient betrachtet werden. Es ergab fiir den Menschen in
der antiken Welt Sinn, dass Gott fiir Verbrechen strafte und andererseits fiir gute Taten
belohnte. In der Weisheitsliteratur des Alten Testaments, besonders in Hiob und Kohelet,
wird dieses traditionelle Modell stark kritisiert.

41 Wenn eine unschuldige Person leidet, muss dieses Paradox irgendwie erklart wer-
den. Eine Antwort lautet, dass das Leiden die Person auf positive Weise erzieht. Durch das
Leiden erhilt der Mensch ein besseres Verstandnis seines Lebens.

42 Das Recht bewahrheitet sich — falls nicht in diesem Leben, dann am Ende der Zeiten.
Die apokalyptische Literatur hat diesen Gedanken weiterentwickelt, und auch die christ-
liche Verkiindigung eines Jiingsten Gerichts, wenn alle Vlker vor Christus versammelt
werden, vertritt diese Ansicht.

4 Dieses Modell betont den ungeheueren Unterschied zwischen Gott und Menschen.
Es ist dem Menschen nicht moglich, die Plane Gottes zu begreifen. Diese Ansicht ist beson-
ders offensichtlich in Hi 28, wo der Mensch zugeben muss, dass er trotz seiner Fahigkeiten
die Wohnstelle der Weisheit nicht erreichen oder finden kann.

4 Die Gemeinschaftstheodizee setzt voraus, dass das Leiden Menschen naher zu Gott
bringt. Von dieser Perspektive her kann man zum Beispiel einige Klagepsalmen auslegen.
In diesen ist das Leiden ein Zeichen von Gottes Annahme, nicht von seiner Ablehnung.

45 Nach diesem Modell konnen die Menschen ihrem Schicksal nicht entfliehen, weil
Gott alles auf der Erde bestimmt. Der beste biblische Vertreter dieser Ansicht ist Kohelet.

46 Karser 2003b, 300-304.
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Ben Sira seine Schiiler daran, dass Gott die Schicksale der Menschen
sehr schnell dandern kann (z.B. Sir 11,20-28). Deswegen darf man sich
nicht durch das scheinbare Gliick der Gottlosen in die Irre fiihren las-
sen. Das letzte Argument betont die Schonheit der erschaffenen Welt.
Der Unterschied zwischen dem Schopfer und dem Geschopf ist riesig.
Kaiser fasst auf folgende Weise zusammen: ,Der Glaube an Gottes Ge-
rechtigkeit ist so zugleich Ausdruck der Demut des Menschen, der die
ihm gesetzten Grenzen akzeptiert und sich auf die Zusagen seines Got-
tes verlafst”.4

In seiner Untersuchung Wisdom in Transition (2008) analysiert Samu-
el L. Adams den Tun-Ergehen-Zusammenhang in der Weisheitslitera-
tur in der Zeit des Zweiten Tempels. Er weist auf Ben Siras beriihmte
Lehre von den gegensatzlichen Paaren in der Schopfung hin und fasst
zusammen, dass ein gewisser Dualismus von Anfang an zu Ben Siras
Weltbild gehorte und eine solche Struktur des Weltalls die individuel-
le Autonomie zu reduzieren scheint. Wenn das Sirachbuch als Ganz-
heit betrachtet ist, spielen die dualistischen Ziige des Siraziden nur
eine geringfiigige Rolle.*8 Nach Ben Siras Auffassung passiert nichts in
der Welt zuféllig, sondern alles, was Gott geschaffen hat, dient seinem
Zweck. Mit vielen anderen modernen Auslegern stellt Adams fest, dass
die gleichzeitige Giiltigkeit des gottlichen Determinismus und des frei-
en Willens des Menschen zu Schwierigkeiten in Ben Siras Lehre fiihre.+
Adams haélt einige der Argumente des Sirachbuchs fiir lacherlich, z.B.
wenn Ben Sira schreibt, dass sich das Salz fiir die Stinder ins Schlechte
kehren wird (Sir 39,26-27) und dass Naturkatastrophen wie Feuer, Ha-
gel und Hunger (V.29) besonders die Siinder treffen. Fiir eine solche
Aufgliederung gebe es liberhaupt keine Beweise. Ben Sira gibt zu, dass
den Gerechten schwere Lebenssituationen begegnen, ist aber der Uber-
zeugung, dass diese nur eine begrenzte Zeit dauern. Zum Schluss wiir-
den die Frevler gestraft, aber ein moderner Leser konnte fragen, welche
einzigartigen Unfélle den Frevler auf seinem Sterbebett begegneten.5
Es scheint, dass Ben Sira viel Miihe darauf verwendet, seine selbst ge-
bildete theologische Struktur zusammenzuhalten.

47 Ka1ser 2003b, 304.

48 Apams 2008, 188.

49 Apams 2008, 189.

50 Apams 2008, 206-207.
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2. Analyse der wichtigen Textpassagen

2.1 Priifung und Gottvertrauen: Sir 2,1-18

Es ist nicht immer einfach, eine planvolle Disposition im Sirachbuch
zu definieren. Meistens handelt es sich um Weisheitslehren, die nur
locker miteinander verbunden sind. Fiir wohl {iberlegt an ihrer Stelle
kann man jedoch mit guten Griinden die Passage iiber den Ursprung
der Weisheit halten, die programmatisch am Anfang des Buches steht
(Sir 1,1-10). Es ist meines Erachtens auch von Bedeutung, dass Ben
Sira im zweiten Kapitel solche Themen wie Priifung und Gottvertrau-
en hervorhebt. Kap. 2 ist tatsdchlich die erste Passage, in der Ben Sira
die Gerechtigkeit Gottes beriihrt. Deswegen kann man auch Sir 2,1-18
in gewisser Hinsicht fiir programmatisch halten. Georg Sauer hat vor-
geschlagen, Kap. 2 als Auftakt zu den folgenden Kapiteln Sir 3-23 zu
verstehen.’! Man konne sogar einen engen und planvollen Zusammen-
hang zwischen den Kapiteln 1 und 2 sehen.?
Ben Sira beginnt in Sir 2,1 mit einer Anrede an seine(n) Schiiler:53

Téxvov, el mEooéoxn dovAevely KLOlw,
£TOlHACOV TNV PUXNV OOV €1G TEQATHOV.

Kind, wenn du darangehst, dem Herrn zu dienen,
bereite deine Seele vor auf Versuchung (Priifung).

Das Schliisselwort in diesem Satz ist , Priifung” (meipaopdc).> Ben Sira
betont am Anfang seines Weisheitswerkes, dass das unschuldige Lei-
den nicht als Strafe zu verstehen sei, sondern als Folge einer gottlichen
Priifung des frommen und gerechten Menschen.?> Das Alte Testament
kennt dieses Phdnomen gut, die besten Beispiele davon sind Abraham
und Hiob. Gott gab Abraham eine entsetzliche Aufgabe, um ihn zu prii-
fen. Abraham sollte seinen einzigen Sohn Isaak auf dem Berg Morija
opfern (Gen 22). Auf diese Episode weist Ben Sira in seinem ,,Lob der
Vater” hin, wenn er iiber Abraham sagt (Sir 44,20): ,In der Priifung

51 SAUER 2013, 38. SCHRADER 1994, 204, ist der Meinung, dass Sir 2,1-18 eine der spétes-
ten schriftlichen Hinterlassenschaften Ben Siras darstellt.

52 SAUER 2013, 41.

5 Sir 2 ist nicht im Hebraischen erhalten (siehe dazu KarNER, in diesem Band, S. 40-41).
Der griechische Text ist hier und im Folgenden aus der Ausgabe von ZiecLEr 1980. Insge-
samt kommt der Vokativ ,,Mein Sohn” bzw. ,Sohn” 24-mal im Sirachbuch vor (CaLpuch-
Benages 2021, 161). Diese Anrede driickt sowohl die Autoritét als auch das Gefiihl aus, das
fiir die Beziehung zwischen Vater und Sohn kennzeichnend ist.

54 Das Wort meipaopoéc hat mehrere Ubersetzungsvarianten: Priifung/Anfechtung/
Versuchung/Erprobung. CaLpucu-BENAGEs 2021, 158-162, hat bemerkt, dass die Begriffe,
die in Sir 2 verwendet sind, in einem dhnlichen Kontext auch im Jakobusbrief (Jak 1,2-3)
vorkommen.

55 SCHRADER 1994, 145.
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wurde er treu befunden.” Hier verwendet der griechische Ubersetzer
wieder das Wort mewpaopog, wenn er schreibt: kat év mepaop@ ev-
0¢0n motdc. Im Hebrédischen (MsB) lautet derselbe Satz:% xxni noum
inR1. Die Wurzel no1 wird nicht hdufig im hebraischen Alten Testament
verwendet, sie kommt nur 36-mal vor.%” Es ist deutlich ein spater Termi-
nus. Die von diesem Stamm abgeleiteten Formen "o und o1 sind nur
im Sirachbuch und in den Qumranschriften zu finden.58 Das hebraische
Sirachbuch weist im ,, Lob der Vater” auf Hiob hin (Sir 49,9) und betont,
wie Hiob, der Prophet, alles in Gerechtigkeit ausrichtete. Es ist kein
Wunder, dass Ben Sira die beiden Personen — Abraham und Hiob — als
Beispiele solcher Menschen erwéhnt, welche schwere Priifungen be-
standen haben. Offensichtlich hat das theologische Interesse an diesen
exemplarischen Figuren in der Zeit des Zweiten Tempels standig zu-
genommen. Das beweist auch Timo Veijola, der einerseits konstatiert,
dass Gen 22 zu einer spéten literarischen Phase im Pentateuch gehort,
und andererseits zeigt, dass der Verfasser der Hiob-Novelle offenbar
Gen 22 in der schon fertigen Gestalt mit allen Erweiterungen gekannt
hat.®0 Ein Thema, das Abraham und Hiob besonders miteinander ver-
kniipft, ist ihre Gottesfurcht.®! Bei Ben Sira gehort die Gottesfurcht zu
den tragenden theologischen Gedanken seines gesamten Weisheits-
werks.

Im griechischen Sirachbuch begegnet man dem Substantiv meipao-
Hog auller Sir 2,1 und 44,20 noch in 6,7; 27,5.7 und 36(33),1. Die Falle in
6,7 und im Kap. 27 handeln von Beziehungen zwischen Menschen. Sir
33,1 dagegen erinnert daran, dass demjenigen, der den Herrn fiirchtet,
nichts Boses widerfahrt, sondern dass er, wenn er angefochten ist, wie-

5 Der hebraische Text in diesem Zitat und im Folgenden stammt aus der Ausgabe von
BeeNTJES 2006a.

57 AureLius 2003, 44.

5 AureLius 2003, 44. Beztiglich dieser hebréischen Worter stellt ScHRADER 1994, 178 fest,
dass sie im Sirachbuch nicht ,Versuchung”, sondern , Priifung” bedeuten. Nach Schrader
hat das Wortfeld no1 im Sirachbuch durchgéngig die neutrale Bedeutung , priifen” und ist
es fiir Ben Sira fremd, diese Termini in der negativen Bedeutung ,in Versuchung fithren”
zu verwenden (vgl. Sir 33,1).

% Diese deutsche Ubersetzung des schwierigen Verses Sir 49,9 stimmt {iberein mit
SAUER 2000, 333. Der griechische Text ist vollig unterschiedlich und erwahnt den Namen
Hiob nicht. Witte 2015, 33-35, erwégt, dass die Lesart des griechischen Textes auf eine
bestimmte hebraische Vorlage hinweisen konnte; die Lesart von MsB (21 2rR) wére dann
nach Witte eine spatere Korrektur einer verdorbenen Vorlage. SpieckerRMANN 2014, 123,
ist allerdings der Meinung, dass es nicht zuletzt Hiob gewesen ist, der solche Themen wie
Gottesfurcht, Versuchung, Priifung, Geduld und vertrauensvolle Treue in Sir 2 in Verbin-
dung gebracht hat. Spieckermann argumentiert, dass sich Ben Sira kritisch zu Hiob ver-
hielt. Vor allem stellten die rebellierenden Reden Hiobs gegen Gott eine grofSe Heraus-
forderung fiir Ben Sira dar.

0 Verjora 2007, 153-154.

61 Verjora 2007, 145.
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der erlost wird. Das Verb meipdlw kommt nur viermal im griechischen
Sirach vor (4,17; 13,11; 18,23; 39,4). In keinem dieser Falle geht es dar-
um, dass Gott den Menschen priift. Statt dessen lehrt Ben Sira in 4,17,
wie die Weisheit ihre Nachfolger mit verschiedenen Forderungen priift.
Eine gegenteilige Position ist in Sir 18,23 zu finden, wo davor gewarnt
wird, dass der Mensch den Herrn nicht versuchen darf. Der hebréische
Text enthilt in den entsprechenden Versen die Wurzel no1 (Sir 4,17; 6,6;
13,12; 33,1; 44,20).

In Sir 2,1-6 unterstreicht Ben Sira die Geduld der Menschen. Er legt
sogar dar, dass die Zeit der Priifung lang sein konnte. Aber am Ende
werde die Standhaftigkeit belohnt. Die wichtigste Stellungnahme ist
das unerschiitterliche Vertrauen zu Gott. Dann wird es niemandem, der
Gott flirchtet, an seinem Lohn fehlen (Sir 2,8). Ein bisschen ratselhaft
ist fiir die Ausleger der Ausdruck , die ewige Freude” (¢ic evpooovvVNV
ailwvog) in 2,9. Ben Siras Uberzeugung war, dass die Toten nichts mit
Jahwe zu tun hatten. Deswegen kann die ewige Freude an dieser Stelle
nicht das Leben nach dem Tod bedeuten. Am wahrscheinlichsten weist
Ben Sira hier auf einen Wunsch nach der Befreiung Israels von heid-
nischer Herrschaft hin.6?

Ben Sira ermahnt in 2,10 seine Schiiler, aus der Geschichte zu ler-
nen. Der kurze Hinweis auf die vergangenen Zeiten an dieser Stelle
setzt vorbereitend voraus, was eingehender im ,Lob der Viter” dar-
gestellt wird.®3 Ben Sira stellt in 2,10 drei rhetorische Fragen, die nur
so beantwortet werden konnen, dass niemand ohne Hilfe bleiben wird,
der seine Hoffnung auf den Herrn gesetzt hat und in der Furcht des
Herrn geblieben ist. Ben Sira betont Gottes Gnade und Barmherzigkeit
(2,11). Diese Aussage stammt aus der sogenannten , Gnadenformel”,
deren éltester Beleg in Ex 34,6 zu finden ist. Aufierdem kommt diese
Formel in Joel 2,13; Jona 4,2; Ps 86,15; 103,8; 145,8 und Neh 9,17 vor.
In allen diesen Stellen sind die einzelnen Elemente der Gnadenformel
austauschbar.6* In Sir 2,11 verwendet Ben Sira die Gnadenformel in
drei Stufen: (1) Er definiert Gott als gnddig und barmherzig. (2) Die
Siindenvergebung wird verheifien. (3) Die Rettung in der Zeit der Not
wird zugesagt.®® Am Schluss des Kapitels zitiert er diejenigen, die den
Herrn fiirchten und sagen, dass die Barmherzigkeit Gottes so grof§ wie
er selbst ist (2,18; vgl. 2 Sam 24,14). Geduld und Vertrauen zu Gott sind
also die richtige Antwort auf die Priifung. Es ist auch moglich, dass
die Priifung den Menschen erzieht, aber Ben Sira schweigt {iber die na-
heren Einzelheiten. Wenigstens sollte die Gemeinschaft zwischen Gott

62 SCHRADER 1994, 247.

63 SPrECKERMANN 2014, 120.
64 WittE 2015, 86.

65 Wirte 2015, 87.
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und Mensch durch die Priifung enger werden, wenn sich der Mensch
nur kréftig an Gott halt.

2.2 Warnung vor triigerischer Sicherheit: Sir 5,1-8

Die Passage Sir 5,1-8 haben einige Exegeten das Resiimee der Theo-
dizee genannt.®® Gottes Gnade und Barmherzigkeit tauchen auch in
Kap. 5 auf, wie es frither in Sir 2 der Fall war, aber die Betonung ist
jetzt anders. In Kap. 5 geht es darum, dass der Mensch sich irrtiimlich
auf Gottes unermessliche Vergebung verldsst und sich auf dieser Ba-
sis vorstellt, dass man immer neue Siinden begeht und dann wieder-
holt von Gott um Vergebung bitten kann. In diesen Gedanken gebe es
keinen Platz fiir Reue und Demut; nichts verandert sich im Innern des
Menschen. Gegen eine solche , Irrlehre” bezieht Ben Sira entschlossen
Stellung. In diesem Zusammenhang lehnt er sich anstatt an die Vorstel-
lung von einer gottlichen Priifung (vgl. Kap. 2) eher an die traditionelle
Lehre von der Vergeltung an. Es ist dem Menschen unméglich, Gott zu
betriigen. Gott straft oder belohnt jeden nach seinen Taten.

Mit den Sétzen in Sir 5,1-8 lehrt Ben Sira seinen Schiilern das richtige
Vertrauen.®” In 5,4 beschaftigt sich Ben Sira mit einem Problem, das den
traditionellen Tun-Ergehen-Zusammenhang ernstlich in Frage stellt:
,Sage nicht: Ich habe gesiindigt, doch was ist mir geschehen?” Das Feh-
len einer unmittelbaren Strafe fiihrt zu dem Gedanken, dass dem Siin-
der nichts Negatives passiert. In seiner Antwort betont Ben Sira Gottes
Gerechtigkeit samt dessen Langmiitigkeit (LakooOvuog). Die gottliche
Strafe kann erst nach einer langen Periode stattfinden, aber sie wird
sicher geschehen. Ben Sira kehrt zu diesem Thema in Kap. 11 zuriick
(Sir 11,26-27).

Ben Sira verwendet in 5,5-6 zentrale theologische Begriffe, wenn er
von dem gnadigen Handeln Gottes spricht. Als Schliisselworte kann
man sowohl ,Vergebung” (nn"?D/éEl}\(xcpég)@S als auch ,Barmherzig-
keit” (o'mann/éAeoc) nennen. Ben Sira hebt jedoch hervor, dass Gottes
Gerechtigkeit zwei gegenteilige Seiten enthélt. Man soll seinen Zorn
(a8/00Yy1) nicht vergessen, weil dieser plotzlich kommt und der siin-
dige Mensch zur Zeit der Vergeltung zugrunde gerichtet wird (Sir 5,7).%°
Deswegen ermahnt Ben Sira seine Zuhorer zur aktiven Umkehr zu
dem Herrn. Es ist keineswegs empfehlenswert, diese Umkehr zu ver-

66 PraTO 1975, 367-369; WirTE 2015, 91.

67 SPIECKERMANN 2014, 125-127, sieht in den Zitaten des fiinften Kapitels Ben Siras Kri-
tik gegen Kohelets Gedanken.

68 Das hebraische Wort in'bo ist ziemlich selten im Alten Testament; im Singular kommt
es sonst nur in Ps 130,4 vor. Im Plural ist dieses Wort in Neh 9,17 und Dan 9,9 zu finden;
beide Stellen sind spat. Fiir das Vorkommen des Worts siehe Skenan/Dr LeLLa 1987, 182.

6 WrrtE 2015, 90.
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schieben. Obwohl der Wortstamm 1101 oder mewpalw in 5,1-8 nicht vor-
kommt, erhilt man leicht den Eindruck, dass die Menschen die Geduld
Gottes nicht priifen sollten. Nur Gott kann den Menschen priifen, wie
wir in Sir 2 sahen, aber nicht umgekehrt.

2.3 Gutes und Boses kommen von Jahwe: Sir 11,10-28

In Kap. 11 bietet Ben Sira weitere wichtige Aspekte zum Thema der Ge-
rechtigkeit. Ich beginne meine Analyse mit den Versen 12-13. Der heb-
raische Text stammt aus MsA.7

(12) wil.]x8 anm 53 70N THnn Tar wwn w
Es gibt einen, der darbt und auf dem Weg zugrunde geht,
der an allem zu wenig hat und zu viel an Armut.

mne taynanmym b nnoe v pm
Aber das Auge Jahwes ersieht ihn zum Guten
und er schiittelt ihn aus dem modrigen Staub heraus.

(13) o O 1M NN WK R
Er hat ihn mit seinem Haupt emporgehoben und richtet ihn auf
und viele staunen iiber ihn.

Diese kurze Passage kniipft an die lange Traditionskette an, der zufolge
Gott den armen und schwachen Menschen gnédig anschaut. Das Lob-
lied Hannas (1 Sam 2,1-10) und Ps 113 sind gute Beispiele dafiir. Zu
diesem Thema gehdren auch die Erzahlungen, in denen Gott den jiin-
geren Bruder vor dem élteren bevorzugt (z.B. Abel, Josef und David).
Die Erwahlung Israels zum Eigentumsvolk basiert ausschlieSlich auf
Gottes Entscheidung, die von Liebe her zu erkldren ist (Dtn 7). Alle die-
se Beispiele zeigen, dass Gott in seiner Gerechtigkeit nicht vollig unpar-
teiisch ist, sondern die Armen den Méchtigeren vorzieht. Ein dhnlicher
Fall kommt auch in Sir 35,15-17 vor. Wann, wo und fiir wen Gott seine
Gnade erweist, hdngt einzig von seiner Souveranitat ab. Die Menschen
koénnen mit ihren Taten die gottliche Entscheidung nicht beeinflussen.

In Sir 11,14 bietet Ben Sira so etwas wie eine kurze Zusammenfas-
sung, wenn er sagt: ,,Gutes und Boses, Leben und Tod, Armut und
Reichtum kommen von Jahwe” (8171 ™n 9wy w mim o»n P31 2w). Hier
spielt Ben Sira mit Gegensétzen, die alle in der Macht Gottes sind. Die-
ser Vers nimmt vorweg, was Ben Sira spater in 33,7-15 eingehender
iiber die in der Welt wirkenden Paare schreiben wird. Die Welt besteht
also aus Gegensitzen. Sie gehoren zu Gottes Plan von Anfang an. Schon
seit der Schopfung ist der Mensch ein sterbliches Wesen (vgl. Sir 17).
Verschiedene bose Dinge kommen aus der Hand Gottes. Tiefer geht
Ben Sira an dieser Stelle auf diese Problematik jedoch nicht ein.

70 Die deutsche Ubersetzung des hebraischen Textes ist der Ubersetzung Gernarp Kar-
NERs in diesem Band entnommen.
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Der griechische Text enthélt den Vers Sir 11,26, der in der hebrai-
schen Handschrift A fehlt, obwohl die Handschrift in dieser Passage
keine Liicken hat. Geméfs dem griechischen Text kann der Herr jedem
Menschen am Tag des Endes nach seinen Wegen vergelten (6tt kovgov
Evavtt kvElov €v MNUépa TeAevTng dmodobval avOQWMW KATA TAG
0dovg avtov). Hier weist der griechische Text darauf hin, dass die Ver-
geltung durch Gott spatestens am Todestag kommt. Es ist nicht ein-
deutig, ob dieser Vers von Ben Sira stammt oder ob der griechische
Ubersetzer den urspriinglichen Text an dieser Stelle erweitert hat. Auf
jeden Fall vertritt V. 28 (MsA) eine dhnliche Ansicht: Niemand soll also
vor dem Tod gliicklich gepriesen werden (11,28). Dieser Gedanke hat
mehrere Parallelen in der griechischen Literatur.”? Auf jeden Fall ist
Ben Sira wieder sehr zuriickhaltend, wenn es um die Details geht. Er
entfaltet nicht genauer, wie sich die Vergeltung (kurz) vor dem Tod
offenbart.”2 Welche Moglichkeiten hat Gott dann zur Verfiigung, seine
Gerechtigkeit zu verwirklichen? Der griechische Text sagt jedoch in Sir
11,28b (gegen den hebraischen Text), dass ein Mann in seinen Kindern
(év téxvoig) erkannt werden wird. Die Belohnung oder die Bestrafung
wirkt also auf die ndchste Generation. Das entspricht der Anschauung,
dass das Leben des Einzelnen nach seinem Tod in den Kindern weiter-
geht. Der hebréische Text in 11,28b betont, dass sich erst am Ende eines
jeden Menschen herausstellt, was er fiir ein Mensch gewesen ist.

2.4 Uber die Wahlfreiheit des Menschen: Sir 15,11-20

Eine besonders wichtige Passage zum Gerechtigkeitsthema ist Sir 15,11-
20, in der Ben Sira als erster jlidischer Autor in einem solchen Umfang
und Deutlichkeit tiber die Wahlfreiheit des Menschen spricht.” Ben Sira
beginnt seine Argumentation in 15,11-12 mit einem zweimaligen Zitat
von Reden unverniinftiger Menschen, die zuerst der Meinung sind,
dass ihre Abtriinnigkeit von Gott veranlasst sei (V. 11), und dann sagen,

71 MARrBOCk 2010, 165.

72 Der grofie Unterschied zwischen dem Sirachbuch und dem Ersten Henochbuch liegt
in der Vergeltungslehre. Der Autorenkreis hinter dem Brief des Henoch (1 Hen 92-105)
betont, dass im diesseitigen Leben die Frommen oft keinen Lohn erhalten und die Siin-
der ihrer Bestrafung entgehen. Die Gerechtigkeit aber verwirklicht sich in der jenseitigen
Zukunft; siehe dazu ArcaLr 1995, 243; 247. Ein solches Modell war keine Option fiir Ben
Sira, der seine Hoffnung vollig darauf richtete, dass Gott zur rechten Zeit handelt und die
Frommen belohnt und die Siinder noch wéhrend ihrer Lebenszeit bestraft.

73 In der Forschungsliteratur spricht man auch oft von ,Willensfreiheit” statt ,Wahl-
freiheit”, aber ich folge Otto Kaiser, der vorgeschlagen hat, dass man den Begriff der Wil-
lensfreiheit vermeiden sollte, weil die Vorstellung vom Willen ein romisches Erbe und
damit ihre Annahme fiir die Umgebung Ben Siras anachronistisch ist (O. KaIsEr, ,Jesus
Sirach: Ein jlidischer Weisheitslehrer in hellenistischer Zeit”, in: KARNER/UEBERSCHAER/
Zaprr 2017, 67).
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dass Gott selbst sie verfithrt habe (V. 12). Ben Sira macht deutlich, dass
Gott auf keinen Fall hinter den verfiihrerischen Gedanken steht. Ganz
im Gegenteil: Gott hasst namlich alles, was ein Gréuel ist (V. 13).

Den Kern in Ben Siras Aussage findet man in 15,14-17. Die deutsche
Ubersetzung unten stimmt mit Gerhard Karners Ubersetzung (in die-
sem Band) iiberein und basiert auf der Lesart von MsA, weil die andere
Handschrift, MsB, in dieser Passage liickenhalft ist.

(14) Gott hat von Anfang an den Menschen geschaffen
und tibergab ihn in die Hand dessen, der ihn hinwegrafft,
und er gab ihn in die Hand seines Strebens.
(15) Wenn es dir gefallt (vann), wirst du das Gebot bewahren (nw),
und Einsicht heifit, seinen Willen zu tun (7wy).
Wenn du an ihn glaubst,
wirst auch du leben.
(16) Ausgegossen vor dir ist Feuer und Wasser,
nach dem, was dir geféllt (pann), strecke deine Hande aus.
(17) Vor dem Menschen liegen Leben und Tod,
was ihm gefallt (parn), wird ihm gegeben werden.

Nach diesen Versen betont Ben Sira, dass Gott alles sieht und jedes
Werk des Menschen wahrnimmt (V. 18-19). Niemandem hat Gott die
Erlaubnis gegeben zu siindigen (V. 20). In 15,14 spricht Ben Sira tiber
die Schopfung des Menschen. Zum Schépfungsthema kehrt er we-
nig spdter in 17,1-11 zuriick. Die Wahlfreiheit in Verbindung mit der
Schopfung diirfte erstens eine Anspielung auf Gottes Verbot in Gen
2,16-17 und zweitens auf die Siindenfallgeschichte (Gen 3) sein,”* der
zufolge sich die ersten Menschen nach ihrem eigenen Sinn entschieden
und gegen Gottes Gebot handelten, obwohl Ben Sira an keiner Stelle
direkt {iber den Siindenfall spricht. Die hebraischen Handschriften (A
und B), die den Text 15,11-20 enthalten, sind in V. 14 nicht miteinander
zu vergleichen. MsB hat eine grofie Liicke im zweiten Stichos, wiahrend
MsA V.14 auffillig als ein Trikolon darstellt. Trikola sind im Sirach-
buch sehr selten. Wahrscheinlich stellt das mittlere Kolon in 15,14 in
MsA eine spatere Erweiterung des Textes dar, die in der griechischen
Ubersetzung fehlt.”s

Das hebraische Wort in 15,14, mit dem MsA auf das Sinnen des
Herzens hinweist, ist 9¢. Es gehort zu Ben Siras Lieblingswortern und
kommt auch in anderen Biichern des Alten Testaments ziemlich haufig
vor. Das Bedeutungsfeld des Begriffs ist breit: 7%’ kann ein Gebilde (Ps

74 Auch SauEer 2000, 132, stellt fest, dass Ben Sira in 15,14 auf die ihm bekannte Erzih-
lung von der Erschaffung des Menschen in Gen 2 zuriickgreift. Sauer erwéhnt allerdings
die Stindenfallgeschichte nicht in diesem Zusammenhang.

75Dr Lerra 2003, 256, stellt fest, dass das sekundéare Kolon in MsA eine Riickiiberset-
zung aus dem syrischen Text von Sir 4,19b darstellt, mit der notwendigen Veranderung
des Subjekts. Keine der frithen Ubersetzungen enthalt das Kolon in Sir 15,14.
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103,14), ein Bildwerk (Jes 29,16) oder ein Gotzenbild (Jes 45,16; Hab
2,18) bezeichnen, zudem begegnet man diesem Wort in Zusammenhan-
gen, in denen das Sinnen des Herzens im Mittelpunkt steht (Gen 6,5;
8,21; Dtn 31,21; 1 Chr 28,9; 29,18 und unsere Stelle Sir 15,14).7¢ Die Sep-
tuaginta hat den Begriff in Sir 15,14 etwas philosophischer {ibersetzt,
indem sie das Wort duxBovAlov verwendet, was ,Vernunft”, ,Uberle-
gung” oder , Entschlussfahigkeit” bedeutet (wie in Sir 17,6). Oft hat die-
ses griechische Wort in der Septuaginta einen pejorativen Ton, insofern
es auf eine Intrige hinweisen kann, aber bei Ben Sira kommt ein solcher
Sprachgebrauch nicht vor.”

Von der Vergangenheit (Schopfung) geht Ben Sira in 15,15 zu seiner
eigenen Zeit iiber. Dieser Vers enthélt zwei Schliisselbegriffe. Zuerst
verwendet Ben Sira das Verb yan (8éAw) fiir das Wollen und Streben
des Menschen. Dieses Verb ist im Alten Testament sehr gebrauchlich
und bedeutet ,wollen” oder ,Gefallen haben”. Es hingt also nach Ben
Sira ausschlieillich vom Sinn des Menschen und dessen eigener Ent-
scheidung ab, ob er die Gebote Gottes halt. Beachtenswert ist, dass das
Verb yan dreimal in V. 15-17 vorkommt. So betont Ben Sira ausdriick-
lich die eigene Verantwortung des Menschen.”® Obwohl der Mensch in
seinen Entscheidungen frei ist, fithrt nur eine solche Wahl zum Leben,
die mit den Geboten Gottes iibereinstimmt.

76 VEyoLa 2008, 153—-154. Auf der anderen Seite weist Kaiser 2008, 52, darauf hin, dass
es in der antiken Welt keine Vorstellung vom Willen als einem besonderen Element der
menschlichen Konstitution gegeben habe.

77 D1 Lerra 2003, 261, macht darauf aufmerksam, dass der Gebrauch von diafBovAiov
im Werk des Enkels Ben Siras dem klassischen Griechisch naher steht als die iibrige Ver-
wendung des Wortes in der Septuaginta. Marsock 2010, 201, zieht die Schlussfolgerung,
dass diaovAlov sowohl in Sir 15,14 als auch in Sir 17,6 und 44,4 durchaus positiv als
Uberlegung oder freier Wille verstanden wird. Das positive Verstindnis gilt auch fiir das
hebraische Wort 7%, das bei Ben Sira keineswegs nach der spéateren rabbinischen Ausle-
gung als Neigung zum Bosen zu verstehen ist. Ben Sira verwendet diesen Begriff auf vollig
neutrale Weise; siehe GiLserT 2014, 125, und MurpHY 1998, 264 Anm. 7. Auf der anderen
Seite ist SPIECKERMANN 2014, 128, der gegenteiligen Meinung: ,Bei diesem Wort schwingt
hier derselbe negative Unterton mit wie in Gen 6,5 und 8,21, wo vor und nach der Sintflut
das Wollen und Sinnen des menschlichen Herzens als ausgenommen bose beurteilt wird.”

78 D1 LELLa 2003, 253-264, stellt drei mogliche Erklarungsversuche fiir den Ursprung
des Bosen dar, die alle im Alten Testament vertreten sind. Nach dem ersten Modell ist
Gott selbst verantwortlich fiir die Stinden der Menschen (,, God-made-me-do-it”). Ein ty-
pisches Beispiel fiir dieses Modell ist Ex 4,21, wo Gott das Herz des Pharao verhértete. Di
Lella iibersieht in seinem Beitrag Sir 16,15, wo ausdriicklich erwahnt wird, dass Gott den
Pharao verstockte. Die Verse Sir 16,15-16 stellen allerdings eine sekundare Erweiterung
im hebraischen Text dar. Das zweite Modell vertritt, dass die Menschen selbst ihre Siinden
veranlassen. Nach dem dritten Modell ist der Satan/Teufel an dem Bosen schuld (,,The-
devil-made-me-do-it”). Dieses Modell kommt nur in einigen der jiingsten Texte des Alten
Testaments vor, z.B. in 1 Chr 21,1. Di Lella schlussfolgert, dass nach Ben Siras Ansicht das
Bose seinen Ursprung nicht in Gott hat, sondern der freie Wille ein Geschenk von Gottes
grof8er Weisheit ist (Sir 15,18a).
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Ein anderer wichtiger Terminus fiir Ben Sira kommt am Ende von
V.15 vor, wenn er auf Gottes Wohlgefallen (11¥7) hinweist. Dieses Wort
verwendet Ben Sira besonders haufig. Im Kontext von 15,11-20 unter-
scheidet Ben Sira zwischen dem Willen (p¥n) Gottes und dem Willen
(1¥) des Menschen. Diese beiden Begriffe sind terminologisch und in-
tentional klar voneinander geschieden; Ben Sira geht aber nicht naher
in die Einzelheiten.””

Auffillig ist auch die Verwendung der Verben 7nw und nwy in 15,15.
Dass diese Verben gerade in dieser Reihenfolge in dem gleichen Kon-
text vorkommen, ist charakteristisch fiir den parédnetischen Stil des
Deuteronomiums (u.a. Dtn 8,1; 11,22; 15,5; 19,9). Aufgrund dieser Be-
obachtung zieht Timo Veijola den Schluss, dass Ben Sira in erheblichem
Mafs vom deuteronomistischen Hintergrund beeinflusst sei.

Ben Sira erwdhnt in 15,16 zwei grundlegende, allerdings gegenteili-
ge Dinge, wenn er von Feuer und Wasser spricht. Die beiden Elemente
gehoren zu den Grundvoraussetzungen des Lebens. Die hebrédischen
Handschriften A und B nennen diese Elemente in unterschiedlicher An-
ordnung. MsA bietet das Wortpaar in der Ordnung , Feuer und Was-
ser” (o'm wR; wie in G: m0E Kai VdwQE), wihrend in MsB die Termini in
der umgekehrten Folge ,Wasser und Feuer” erscheinen. Die Lesart von
MsB macht zwar einen logischeren Eindruck, wenn man das Wasser als
ein Symbol fiir das Leben und das Feuer als ein Symbol fiir den Tod
versteht und die Wortfolge damit besser dem Wortpaar ,Leben und
Tod” in 15,17 entspricht, aber die urspriingliche Form diirfte doch von
MsA und G vertreten sein (nach den Regeln der Textkritik handelt es
sich um die schwierigere Lesart). Auch in Sir 3,30 geht die Erwdhnung
des Feuers dem Wasser voraus, aber der Kontext ist so unterschiedlich,
dass von dort kein Licht auf den Gebrauch der Wortpaare in 15,16 ge-
worfen wird. In Sir 39,26b taucht das Wortpaar ,Wasser und Feuer”
noch einmal auf, genau in dieser Reihenfolge, aber dort handelt es sich
um eine Liste der fiir den Menschen lebensnotwendigen Dinge.

Ben Sira gibt seinen Schiilern eine konkrete Weisung: Sie sollten ihre
Hand entweder nach dem Feuer oder nach dem Wasser ausstrecken.8!
Die Entscheidung trifft jeder einzelne Mensch selbst, aber das von Ben
Sira erwihlte Beispiel lenkt die Gedanken auf erhebliche Weise. Nattir-
lich wird jeder verniinftige Mensch vermeiden, seine Hand im Feuer zu
verbrennen. Ebenso sollte nach dieser Analogie offensichtlich sein, dass
der gottesfiirchtige Mensch die Alternative wahlt, die Gott gefallt. Aus
dieser Hinsicht sind die Alternativen nicht ebenbiirtig.

79 SPIECKERMANN 2014, 128.

80 Verjora 2008, 154.

81 Nach den Lesarten von MsA, Peschitta und Vulgata steht das Verb im Imperativ
,,Strecke aus”, aber MsB und G bevorzugen den Indikativ , Du streckst aus”.
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Von der Bildsprache geht Ben Sira in 15,17 zur existentiellen Frage
iiber. Leben und Tod sind die eigentlichen Sphéren, zwischen denen
der Mensch seine Wahl treffen soll. Diese Aufstellung ist jedoch an sich
problematisch. Typisch sind sowohl Leben als auch Tod solche Gege-
benheiten, die man nicht selbst wéhlen kann, abgesehen vom Selbst-
mord, aber uiber diesen extremen Fall der menschlichen Wahlfreiheit
schweigt Ben Sira vollig.8? Wie in der bisherigen Forschung oft erwahnt,
lehnt sich Ben Sira in seiner Aussage deutlich an die Verkiindigung an,
die am klarsten in Dtn 30,15.19-20 ausgedriickt ist:

(15) Siehe, ich lege dir heute das Leben und das Gute vor, den Tod und das Bése. [...] (19) Ich
nehme Himmel und Erde heute iiber euch zu Zeugen: Ich habe euch Leben und Tod, Se-
gen und Fluch vorgelegt, dass du das Leben erwahlst und am Leben bleibst, du und deine
Nachkommen, (20) dass du den Herrn, deinen Gott, liebst und seiner Stimme gehorchst
und ihm anhangest.8?

Als Lohn fiir die rechte Wahl wird ein langes Leben im Land der Va-
ter versprochen. Ahnliche Wahlsituationen sind auch in Dtn 11,26-28
(zwischen Segen und Fluch) und in Jer 21,8 (zwischen Leben und Tod)
zu finden. Obwohl der deuteronomische bzw. deuteronomistische Hin-
tergrund fiir Ben Siras Lehrrede an dieser Stelle unumstritten ist, kann
man nicht von einem wortgetreuen Zitat sprechen. Uberhaupt sind
wortliche Zitate selten in Ben Siras Werk. P.C. Beentjes hat in seiner
Untersuchung nur einige Stellen gefunden, an denen Ben Sira explizit
auf das Deuteronomium hinweist.84

Nach der Schilderung der menschlichen Wahl hebt Ben Sira die
Eigenschaften Gottes hervor. Ben Sira betont in 15,18, dass die Weis-
heit des Herrn reich ist. Genauer konnte man den Sachverhalt so aus-
driicken, dass Gottes Weisheit ,iiberschwemmt”. Im hebraischen Text
(MsA und MsB) wird an dieser Stelle das Verb pav gebraucht, das wort-
lich ,,erbrechen” bedeutet (vgl. Jer 48,26). In gewissem Sinn kann man
das Erbrechen als eine Art von Uberschwemmung betrachten. In 15,19
stellt Ben Sira fest, dass Gott die Menschen und ihre Werke kennt. Das
,Kennen” ist in den beiden hebraischen Handschriften mit dem Verb
121 (Hifil) ausgedriickt. Dieses Verb bedeutet u.a. , betrachten”, , sich
etwas genau ansehen”, ,durch genaue Betrachtung erkennen”.$> Im

82 Verjora 2008, 155; siehe auch SCHRADER 1994, 242.

8 Die deutsche Ubersetzung ist der revidierten Lutherbibel entnommen (2017).

84 Nach Beentjes” Analyse handelt es sich um folgende Stellen: Sir 24,23 (Dtn 33,4); 35,14
(Dtn 10,17) und 45,21 (Dtn 18,1). Beentjes fiigt hinzu, dass man bei den meisten anderen
Fallen weder von Zitaten noch Anspielungen sprechen konne; siehe Beentjes 2017, 103—
123. Es ist allerdings interessant, dass Beentjes in seinem Beitrag Dtn 30,15-19 vollig aufler
Acht lasst.

85 W. GeseN1us, Hebrdisches und aramiisches Handwdorterbuch iiber das Alte Testament. Be-
arbeitet von Dr. FranTs Bunr. Unverdanderter Nachdruck der 1915 erschienenen 17. Auf-
lage (Berlin 1962) 506.
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Kontext von Sir 15,19 konnte man das Verb auch als ,, wahrnehmen”
iibersetzen.8¢ Obwohl nichts vor Gott verborgen oder ihm unbekannt
ist, kann hier nicht gemeint sein, dass Gott die Taten der Menschen im
Voraus kennt oder sie sogar im Voraus bestimmt. Eine solche Ausle-
gung stiinde dem Konzept der Wahlfreiheit entgegen. Wie wir unten
(bei der Analyse von Sir 33,7-15) noch sehen werden, bietet Ben Sira
auch Formulierungen, die eine Art von Determinismus vertreten, aber
in 15,11-20 ist das nicht der Fall. Hier verteidigt Ben Sira das Recht und
die Moglichkeit des Menschen, seine Entscheidungen frei und unab-
héngig zu treffen.8”

2.5 Gottlosigkeit, Gottes Gericht und die Grofie Gottes: Sir 16-18

Im Folgenden wenden wir uns einigen Einzelversen in den Kapiteln
16-18 zu, in denen sich Ben Sira dem Gerechtigkeitsthema von einem
anderen Blickwinkel aus néhert als in seiner Lehre von der Wahlfrei-
heit. Die Mannigfaltigkeit seines Weisheitswerkes wird erneut deutlich,
wenn er anstelle von Priifung und Wabhlfreiheit in traditioneller Weise
von Vergeltung spricht. Unmittelbar nach der Passage Sir 15,11-20 be-
ginnt Ben Sira seine Lehre von Gottlosigkeit und von Gottes Gericht
(16,1-14). Er bezieht sich auch auf seine eigene Erfahrung, indem er
in 16,5 sagt, dass sein Auge oft gesehen hat, wie Gottlosigkeit unaus-
weichlich zum Untergang fiihrt. Diesen selbsterlebten Ereignissen fiigt
Ben Sira noch Erzahlungen hinzu, die er gehort hat.

Mit ausgewdhlten Beispielen aus dem Pentateuch versucht Ben Sira
zu zeigen, dass Gottes Zorn duflerst zerstorerisch sein kann. Ben Sira
geht nicht chronologisch vor, denn sein erstes Beispiel ist Num 16 ent-
nommen, wo von der Rebellion Korahs, Datans und Abirams erzahlt
wird. Ben Sira fasst diese Geschichte kurz zusammen und sagt, wie
Gottes Zorn iiber das ungehorsame Volk entbrannte (Sir 16,6). Als
Néchstes weist Ben Sira (16,7) auf die Erzahlung von Gen 6,1-4 hin,
wo die ratselhaften Giganten der Vorzeit erwdhnt werden.$8 Ihre Macht
half nichts, als Gottes Zorn sich als méachtiger erwies. In Sir 16,8 erinnert
Ben Sira seine Schiiler an das Schicksal der Einwohner von Sodom und
Gomorra (Gen 19,4-11.23-25), die Lot und seine Géste zu misshandeln
versuchten. Zudem stellt Ben Sira fest (16,9), dass sich Gott nicht tiber

86 So z.B. MarBOck 2010, 197 und SkeHaN/Dr LELLa 1987, 267, die auf folgende Weise
iibersetzt haben: , He perceives a person’s every deed.”

87 Verjora 2008, 155-156.

8 Der hebraische Text (MsA) ist an dieser Stelle nicht eindeutig, weil er anstatt von
,Giganten” von den ,Fiirsten der Vorzeit” (o7p "3'019) spricht, aber der griechische Text
weist deutlich auf Gen 6,1-4 hin. MarsOck 2010, 204, lasst es dahingestellt sein, ob sich
die vagere Anspielung im hebraischen Text einer Ablehnung von Spekulationen in der He-
nochliteratur verdankt.
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das Volk (die Volker) erbarmte, das (die) er dem Untergang geweiht
hatte. Diese Volker trieb Gott aus ihren Landern um ihrer Stinde willen.
Hier hat Ben Sira sicher im Gedachtnis, wie Gott dem Volk Israel wah-
rend der Wiistenwanderung zugesprochen hatte:

Siehe, ich will vor dir her ausstofSen die Amoriter, Kanaaniter, Hetiter, Perisiter, Hiwiter
und Jebusiter (Ex 34,11).87

Zum Schluss dieser geschichtlichen Riickschau berichtet Ben Sira (16,10)
uber das Volk Israel, das in der Wiiste wanderte. Das Volk bestand aus
sechshunderttausend Méannern (samt Frauen und Kindern), wie die
Zahl z.B. in Ex 12,37 genannt ist. Wegen ihrer Hartherzigkeit wurden
sie von Gott in der Wiiste dahingerafft. Sie hatten also ihr Schicksal
verdient.

In Sir 16,12-13 fasst Ben Sira seine Vergeltungslehre kurz zusammen.
Zu Gottes Eigenschaften gehoren sowohl Erbarmen als auch Zorn.
Wenn Gott richtet, macht er das auf duflerst gerechte Weise. Er rich-
tet jeden nach seinen Werken, der Siinder kann seiner Bestrafung nicht
entkommen. Den Frommen wird auch ihr Lohn gegeben (V. 13), aber
sie sollen geduldig bleiben. Diesen Sachverhalt unterstreicht Ben Sira
in dem folgenden Abschnitt 16,17-23, in dem er davor warnt, an Gottes
Gericht zu zweifeln.

Kap. 17 ist dem Thema der Schopfung und Gesetzgebung gewidmet.
In 17,6 kann man wieder einen Hinweis auf die Wahlfreiheit des Men-
schen sehen, wenn Ben Sira davon spricht, wie Gott dem Menschen
die Vernunft (diaBovAiov; der hebréische Text ist an dieser Stelle nicht
erhalten) und das Herz (kagdiar) zum Denken gegeben hat. Am Ende
der langen Passage betont Ben Sira, dass der Herr zuletzt aufsteht und
vergilt (17,23). Die Vergeltung kommt — wortlich — iiber das Haupt der
Stinder. Den prazisen Zeitpunkt der Vergeltung ldsst Ben Sira wieder
offen. Ein allgemeines Jiingstes Gericht ist nicht in seinem Horizont.
Wichtiger als das genaue Datum scheint fiir Ben Sira zu sein, dass nie-
mand Gottes gerechter Vergeltung entkommen kann.?

Ben Sira spricht nicht nur iiber die Unumgénglichkeit der Vergel-
tung, sondern hebt in 17,24-32 auch das Thema der Bekehrung hervor.
In drei aufeinander folgenden Versen (V.24-26) erinnert Ben Sira sei-
ne Schiilern daran, wie lebenswichtig es ist, zum Hochsten zuriickzu-
kehren und sich vom Unrecht abzuwenden.”! Zu Gottes Gerechtigkeit
gehort, dass er die Tiir zu sich offen halt und seine Gnade denjenigen,

89 SAUER 2000, 136, bezieht in diese Beispiele auch die Berichte {iber die Landnahme im
Buch Josua ein.

9% PErDUE 2007, 241, betont, dass die Vergeltung auf dem Ungehorsam gegen die Israel
geoffenbarte Tora basiert. Deswegen ist es das erwéhlte Volk Israel, das in Ben Siras Lehr-
gedicht vor dem Gericht steht, nicht die heidnischen Vélker.

91 MurrHy 1998, 268.
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die sich bekehren, erweist (V.29). Eng mit der Bekehrung ist das Lob
Gottes verbunden (V. 27-28). Wenn der Mensch sich also von seinen
Siinden abwendet und zu Gott hinkehrt, hat er eine grundlegende Wen-
de vom Tod zum Leben vollzogen. Dasselbe Thema kommt héufig in
der Theologie der Psalmen vor, wie z.B. Bernd Janowski in mehreren
Untersuchungen gezeigt hat.?> Nach dem Psalmenbuch kénnte man so-
gar behaupten, dass der Sinn des Lebens einfach das Loben Gottes sei.
Ben Sira ist am Ende des 17. Kapitels derselben Meinung. In 39,12-35
kommt er auf dieses Thema ausfiihrlicher zuriick. Gottes Barmherzig-
keit tibertrifft alle menschlichen Dimensionen, und Ben Sira macht auf
den grofien Unterschied zwischen Gott und Mensch aufmerksam, inso-
fern der Mensch ein sterbliches Wesen ist (17,30). Ahnliche Gedanken
kommen auch in Sir 18,12 vor.

Von der Erwdhnung des Unterschieds zwischen Gott und Mensch
geht Ben Sira treffend zu seinem nachsten Thema iiber, wenn er iiber
Gottes Allméachtigkeit und Allwissenheit spricht (18,1-14).% Als Gegen-
satz zum sterblichen Menschen stellt Ben Sira Gott als ewig lebend dar
(18,1). Im folgenden Vers (V. 2) betont Ben Sira, dass Gott allein gerecht
ist. Seine Werke sind unerforschlich, unermesslich und unverstehbar
fiir die menschliche Vernunft. Im Licht verschiedener Beispiele ver-
anschaulicht Ben Sira den Unterschied zwischen Gott und Mensch.%
Obwohl der Mensch ein sehr hohes Alter erreichen kann (nach 18,9 ein-
hundert Jahre), sind unsere Jahre nur wie ein Tropfen Wasser im Meer,
wenn man diese Jahre mit der Ewigkeit Gottes vergleicht (18,10). Auch
die Barmherzigkeit eines Menschen hat ihre Grenzen. Ben Sira hat gese-
hen, dass menschliche Barmherzigkeit nur von einem Menschen bis zu
seinem Néchsten reicht, aber Gottes Barmherzigkeit der ganzen Welt

%2 In Anlehnung an H.W. Wolffs frithere Antwort auf die Frage nach dem eigentlichen
Ziel des Menschenlebens fasst B. Janowski, Konfliktgespriche mit Gott. Eine Anthropologie
der Psalmen (Neukirchen-Vluyn 2003) 264, zusammen: ,Der Mensch ist dazu bestimmt, zu
leben und Gott, den Schopfer und Retter, zu loben.” Als gute Beispiele kann man folgende
Psalmenstellen erwahnen: Ps 6,6; 30,10-11; 88,11-13; 115,17 und auch Jes 38,18-19. Mit
dhnlichem Ton warnt Ben Sira davor, dass es kein Gotteslob in der Totenwelt gibt; siehe
SAUER 2000, 145 und Mars6ck 2010, 221.

% WittE 2015, 93-95, stellt dar, dass die Thematisierung der Barmherzigkeit Gottes in
Sir 18,1-24 in einem dreifachen Kontext stattfindet: (1) im Rahmen theologischer Kosmo-
logie; (2) im Rahmen theologischer Anthropologie und (3) im Rahmen theologischer Ethik.
In Bezug auf die dritte Kategorie (Ethik) stellt Wrrte 2015, 94-95, fest, dass Gottes Erbar-
men bei Ben Sira stets grofer als sein Zorn ist. Dieselbe Beobachtung gilt auch sonst im
Alten Testament.

94 Man bekommt mit SAuger 2000, 147, leicht den Eindruck, dass Ben Sira dieselbe rhe-
torische Frage auf den Lippen hatte wie Ps 8,5: ,Was ist der Mensch, dass du seiner ge-
denkst?” Nach Marsock 2010, 223, steigert Ben Sira diese Psalmenfrage in alle Dimensio-
nen und dehnt sie bis an die Grenzen der Lebenszeit aus; sieche auch Perput 2007, 241.
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gilt (V. 13).%> Wegen der Begrenztheit des Menschen schaut Gott diesen
erbarmend und vergebend an. Die Absicht Gottes ist, seine Herde wie
ein Hirte zuriickzufiihren (V. 14). Dieses Vorgehen setzt voraus, dass
Gott Weisungen erteilt, erzieht und belehrt (éAéyxwv kai mawdedwv
kai 01d&okwv). Im Licht der Unterweisungen Ben Siras kommt man
zum Ergebnis, dass Gottes Erbarmen grofer als sein Zorn ist; dieses
gottliche Erbarmen {ibertrifft auch alle Formen menschlicher Barmher-
zigkeit.%

In 18,23-24 kehrt Ben Sira zu Gottes Gericht zuriick. Er warnt davor,
Gottes Geduld zu priifen (V. 23), und erinnert dann an den Zorn Gottes,
der am Ende kommen wird: pvijoOntt Oupov év pégaig teAevtnc katl
KALQOV KON OEewS &V amooto@t mpoowTov (V. 24).97 Weiterhin be-
schreibt Ben Sira die Stunde der Strafe, fiir die charakteristisch ist, dass
Gott sein Antlitz abwendet. Hierbei handelt es sich um einen deutli-
chen Gegensatz zum Aaronitischen Segen, in dem Gott als Zeichen des
Lebens sein Angesicht iiber den Menschen erhebt (Num 6,26).98 Die-
ser Abschnitt zeigt wieder, dass Ben Sira iiber die Einzelheiten der am
Ende stattfindenden Vergeltung schweigt.

2.6 Die Ordnung in der Welt: Sir 33,7-15

Wesentlich fiir Ben Siras Verstdndnis von der Gerechtigkeit Gottes ist
der Abschnitt Sir 33,7-15. Diese Passage ist schon mehrmals analysiert
worden. Im obigen Forschungstiberblick sahen wir, dass speziell Ger-
hard Maier der Meinung war, Ben Sira vertrete hier eine Art Determi-
nismus, den er von einer fritheren Tradition entnommen habe.® Der
Kosmos und seine Einzelheiten scheinen auch in dieser Passage pra-
destiniert zu sein.

Man kann Sir 33,7-15 in drei kiirzeren Abschnitte gliedern: V.7-9;
V.10-12 und V. 13-15. Die Basis fiir Ben Siras Argumentation ist hier
die Schopfungstheologie.l® Alles, was Ben Sira in diesen Versen vor-
stellt, hat seinen Ursprung in Gottes Schopfung. Ben Sira nahert sich

% Frither im Sirachbuch (in 2,18) erscheint die Barmherzigkeit als ein wesentliches Dif-
ferenzkriterium zwischen Gott und Mensch; siehe WrrtE 2015, 88.

96 MArBOCK 2010, 224.

97 Ubersetzung S. 297.

% Besonders in der Psalmentheologie bedeutet Gottes Angesicht Leben und Heil; Spie-
CKERMANN 2014, 130. Als Beispiele dafiir, dass Gott sein Angesicht verbirgt und dadurch
den Siinder straft, nennen Skenan/Dr LeLLa 1987, 291, Stellen wie Dtn 31,17-21; 32,20-25
und Ps 10,1.

99 Maier 1971, 114-115.

100 SAUER 2000, 232 schreibt, dass sich Ben Siras Erklarungsversuch nicht im Rahmen
rationalistischen Nachdenkens bewegt, sondern allein durch sein Gottesverstandnis ver-
ursacht und geprégt ist. Letzten Endes geht es um die Erklarung, woher das Ubel in dieser
Welt stamme.
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seinem Thema mit einem konkreten Beispiel, wenn er iiber den Un-
terschied zwischen Werktagen und Feiertagen spricht (V.7-9).101 Im
Lauf der Natur scheint sich ein einzelner Tag nicht von dem anderen
zu unterscheiden, aber der Unterschied griindet in der Weisheit Gottes
(V. 8). Gott hat fiir gut gehalten, dass einige Tage einen speziellen Inhalt
haben. Schon in der Schopfung hat er das Fundament fiir ein religicses
Jahr und den Festkalender gelegt. Es {iberrascht, dass Ben Sira niemals
den Sabbat erwéahnt, aber er lehrt auf jeden Fall in V. 7-9 drei wichtige
Aspekte: (1) Es gibt einen prinzipiellen Gegensatz zwischen Werk- und
Feiertagen. (2) Dieser Gegensatz basiert auf Gottes Plan, den er in seiner
Weisheit gefasst hat. (3) Gottes Plane sind gut und niitzlich, obwohl der
Mensch sie nur oberflachlich verstehen kann.

In den néchsten Versen (V. 10-12) macht Ben Sira seine Schiiler dar-
auf aufmerksam, dass alle Menschen aus der Erde erschaffen sind. Es
handelt sich also um einen dhnlichen Ursprung fiir alle, ohne Ausnah-
me. Man kann diesen Anfangspunkt zu Recht ebenbiirtig nennen. Aber
jeder sieht, dass die Menschen unterschiedlich sind, nicht nur im Aus-
sehen, sondern auch in ihrem Innersten. Einige sind wohlwollender als
die anderen, einige sind ganz skrupellos und boswillig. Worauf griin-
den sich solche Gegensétze? Ben Sira konnte sich nattirlich nicht an eine
moderne Entwicklungspsychologie anlehnen. Seine Antwort in V.11a
lautete, dass Gott in der Fiille seiner Einsicht (év mAn0eL émotrung;
der hebriische Text ist am Versanfang nicht lesbar) die Menschen samt
ihren Wegen verschieden bestimmt hatte. Wieder betont Ben Sira, wie
Gottes Weisheit mehrfach das menschliche Verstiandnis iibertrifft. In
V.12 erwéhnt Ben Sira konkreter, dass Gott einige Menschen gesegnet,
erhoht und geheiligt hat und sogar nédher zu sich gebracht hat.’? Auf
der anderen Seite gibt es auch Menschen, die Gott verflucht, erniedrigt
hat und aus ihrem Stand gestiirzt hat.1 Es ist bemerkenswert, dass
Ben Sira sowohl in 33,9 (fiir die speziellen Tage) als auch in 33,12 (fiir

101 Die wichtigsten Festtage in der Zeit des Zweiten Tempels werden von Perous 2007,
249, erwahnt.

102 Hier impliziert Ben Sira die Erwahlung, die dem Volk Israel zuteil geworden war;
siehe SAUER 2000, 233. Es ist aber meines Erachtens eine zu weit gehende Auslegung, die
z.B. Di Lella vertritt, dass Ben Sira in 33,7-15 gegen die hellenisierten Juden argumentiere,
welche die gottliche Erwahlung Israels fiir fragwiirdig hielten; Skenan /D1 LeLLa 1987, 400.
Ben Sira kann sich in seiner Lehrrede natiirlich an die offensichtlichste Pradestination an-
lehnen, die mehrmals in den Biichern des Pentateuchs erzahlt ist, namlich die Erwéhlung
Israels zum Eigentumsvolk Gottes: ,Ben Sira likely has in mind the election of Israel from
among the nations, a status that is based on the predestination of God, not on Israel’s own
merit” (PErpuE 2007, 250).

103 Der Hinweis an dieser Stelle zielt auf die Kanaander, wie mehrere Textbeispiele aus
dem Pentateuch veranschaulichen: Gen 9,25-27; 12,6-7; Ex 33,1-3; siehe Skenan/Dr1 LELLA
1987, 400. PErpUE 2007, 250, halt diese Aussage fiir ,,... a strong endorsement of predestina-
tion, occurring in wisdom literature for the first time in Ben Sira’s teaching.”
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die verschiedenen Menschen) dieselben Verben verwendet: o1 (Hif'il)
,erhohen” und w7p (Hif.) ,heiligen”. In den beiden Féllen geht es vor
allem um Erwéhlung.104

Einen Hohepunkt erreicht Ben Sira in V. 13-15, wenn er von den Paa-
ren spricht, die sich in der Welt beeinflussen. Ben Sira beginnt wieder
mit einem sehr konkreten Bild. Er weist auf den Topfer hin, der zuerst
einen formlosen Tonhaufen in seinen Handen hat, diesem dann aber
geschickt die Form gibt, die ihm geféllt. Der Topfer hat also eine Macht
dariiber, was fiir Gefafle er bildet und fiir welchen Zweck. Ben Siras
Aussage erinnert hier an die Szene in Jer 18,3-6, in der der Prophet Jere-
mia das Haus eines Topfers besucht und lernt, dass das Volk Israel auf
ahnliche Weise in Gottes Hand ist wie der Ton in der Hand des Topfers.
Ben Sira betont in V. 13b, dass Gott den Menschen gibt, was er fiir recht
hélt. Zum dritten Mal in diesem kurzen Abschnitt (V. 7-15) weist Ben
Sira auf den Plan Gottes hin. Gott weif3, was zu tun ist; er lenkt die Er-
eignisse.

Dann stellt Ben Sira drei Paare vor, die auf der einen Seite in einem
gegensatzlichen Verhaltnis zueinanderstehen, auf der anderen Seite fiir
das Gleichgewicht in der Welt notwendig zu sein scheinen. Gut und
bose, Leben und Tod, gottlos und gottesfiirchtig —all das existiert in der
Welt; diese Sachlage kann niemand bestreiten. Ben Sira akzeptiert diese
~Weltordnung”. Letzten Endes geht die hier dargestellte Ordnung auf
Gott, den Schopfer, zuriick. Am Schluss der Passage stellt Ben Sira fest
(V. 15), es sei fiir Gottes Werke kennzeichnend, dass sich immer paar-
weise erscheinende Strukturen ergeben und eins dem andern gegen-
iibersteht. Die letzten Gedanken haben enge Berithrungspunkte mit
Pred 7,13-14:

(13) Sieh an die Werke Gottes; denn wer kann das gerade machen, was er kriimmt? (14) Am
guten Tage sei guter Dinge, und am bosen Tage bedenke: Diesen hat Gott geschaffen wie
jenen, damit der Mensch nicht wissen soll, was kiinftig ist.105

Obwohl Kohelet und Ben Sira an manchen Stellen verschiedenartig
denken, gibt es auf jeden Fall dieses Thema, das sie verbindet: Beiden
ist gemeinsam, dass sie den unermesslichen Unterschied zwischen Gott
und Mensch unterstreichen.106

2.7 Gebet um die Rettung: Sir 36,1-22

Das Volksklagegebet in Sir 36,1-22 sieht einigen Auslegern wie ein
,Fremdkorper” aus, weil der fast eschatologische Stil des Gebets nur

104 GoerING 2009, 54.

105 Die Ubersetzung ist der revidierten Lutherbibel (2017) entnommen.

106 Die Ahnlichkeiten zwischen Pred 7,13-14 und Sir 33,15 sind so eng, dass MARBOCK
2006, 83-85, eine literarische Beziehung fiir nicht ausgeschlossen halt.
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schwer mit den anderen Texten des Sirachbuchs {ibereinstimme.1%” In
neueren Untersuchungen hat man jedoch mit guten Griinden die Au-
thentizitdt des Gebets verteidigt.198 Kiirzere eschatologisch gepragte
Aussagen tauchen auch sonst im Sirachbuch auf, aber sie sind nicht so
umfangreich wie in Sir 36.1% Obwohl sich der heftige Inhalt und der
Umfang des Gebets von den {ibrigen Sirachtexten unterscheidet, ent-
hélt der Abschnitt einige von Ben Siras Lieblingsworten, wie z.B. pgn
,Wohlgefallen”. Man kénnte vermuten, dass irgendein politisches oder
gesellschaftliches Ereignis in Ben Siras Tagen die teilweise gewalttati-
gen und emotionalen Aussagen in Sir 36 bewirkten.

Fiir das Thema der Gerechtigkeit Gottes sind einige Verse in Ben Si-
ras Volksklage von besonderer Bedeutung. Zuerst ist jedoch zuzuge-
ben, dass der Begriff ,Volksklage” hier etwas unbefriedigend ist, weil
das kennzeichnende Siindenbekenntnis in diesem Klagegebet fehlt.110
Auch ausfiihrlichere Beschreibungen der Klage oder der notvollen Si-
tuation des Beters werden nicht geboten.!!! Die vielfachen Bitten des
Beters berufen sich direkt auf Gottes Gerechtigkeit, weil sich der Beter
daran erinnert, wie Gott sein eigenes Volk frither behandelt und ge-
richtet hat. Jetzt erwartet Ben Sira, dass Gott die fremden Volker auf
dhnliche Weise richtet und sogar vernichtet. Israel hat schon wegen sei-
ner Siinden gelitten. Nun ist die Zeit gekommen, dass die gottliche Ver-
geltung auch die anderen Volker trifft. Diese Bitte ist kraftig in V. 4-5
ausgedriickt:

(4) M2pa T30 P50 112 DAPPYH NWITPI WK
Wie du dich vor ihren Augen an uns als heilig erwiesen hast,
so erweise dich auch vor unseren Augen an ihnen als herrlich;

5) 7091 oHR PR VYT WK WPIN
Und sie sollen erkennen, wie wir erkannt haben,
dass es keinen Gott gibt au8er dir.

Das Schicksal Israels ist also zu einem Mafistab geworden, und der
Beter hilt es fiir gerecht, dass fiir einen dhnlichen Fall auch eine &hn-
liche Strafe folgen wird. Ben Sira erwartet nicht nur die Bestrafung der
hochmiitigen Volker, sondern appelliert auch an Jahwe wegen seines
eigenen Volkes. Er richtet seine Hoffnung auf Gottes Barmherzigkeit

107 MippeNDORP, 1973, 113-136; SCHRADER 1994, 87-95.

108 MARBOCK 1995, 149-166; BeenTjES 2006b, 241; WritTE 2015, 97; MARTTILA 2012, 156~
157. Zu diesem Gebet siehe auch WeErNER UrBaNZ in diesem Band S. 409-414.

109 WrrtE 2015, 97, spricht von ,,eschatologischen Momenten”, die an einigen anderen
Stellen des Sirachbuchs zu finden sind (z.B. Sir 48,10-11).

110 MarTTILA 2012, 133.

11 Wrrre 2015, 97.

112 Hier wird der Randlesart von MsB gefolgt (so auch Sauer 2000, 247 Anm. 120). Die
Pluralform der dritten Person wird an dieser Stelle auch durch die Septuaginta gesttitzt.
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und erinnert daran, dass Gott in der Vergangenheit sein Volk erwéhlt
und mit seinem Namen (owa &7p) genannt hat (V. 17).113 Der Ausdruck
owa Rp kommt im Alten Testament haufig vor (u.a. Ex 31,2; 35,30; Jes
40,26; 43,1; 45,3-4), aber die Kontexte sind so unterschiedlich, dass sie
kaum als direkte Vorbilder fiir Ben Sira gedient haben. Auch fiir den
Ausdruck 5y ow &1p gibt es mehrere Belege im Alten Testament (z.B.
Dtn 28,10; Jes 63,19; Jer 14,9; 15,16).11* Die Verheiflungen, die Ben Sira
in 36,17 erwédhnt, brauchen jetzt eine Aktualisierung. Die Antwort der
Israeliten wird im Loben deutlich, wie V.19a darstellt: , Erfiille Zion
mit deinen Ruhmestaten”. Gott hilft seinem Eigentumsvolk, ist in sei-
nen Entscheidungen gerecht und gnadig, und das Volk preist ihn im
Tempel. Hier findet sich vereinfacht und verkiirzt das Modell, wie nach
dem Verstindnis des Beters Gottes Gerechtigkeit auf der nationalen
Ebene funktioniert. Am Ende des Gebets bittet Ben Sira, dass Gott den-
jenigen, die auf ihn gewartet haben, Lohn (n%pa) gibt. (V. 21). Dies ist
ein Zeichen der positiven Vergeltung.!> Wieder kehrt Ben Sira zu Got-
tes Barmherzigkeit zuriick, wenn er in V.22 auf Gottes Wohlgefallen
(px7) an seinem Volk hinweist.

Hauptséachlich gibt Ben Sira Unterweisungen fiir das Leben eines In-
dividuums. Das gilt auch fiir seine Lehre von der Gerechtigkeit Gottes.
Das Gebet in Sir 36 ist eine Ausnahme. Bei der Bestrafung der Volker-
welt hofft Ben Sira darauf, dass Gott die Volker nach denselben Nor-
men richtet, nach denen er friither Israel gerichtet hat. Nach dem Inhalt
des Gebets kann man das hier zugrundeliegende Gottesverstandnis
nicht fiir ganz unparteiisch halten. Ein Thema wiederholt sich ndmlich
besonders am Ende des Gebets, und das ist die Sonderstellung Israels.
Das Verwerfen seines Eigentumsvolkes ist fiir Gott keine Option, da er
seine Verheiflungen gegeben hat. Wir kommen wieder zu dem Schluss,
dass Gottes Barmherzigkeit seinen Zorn iibertrifft.

2.8 Einladung zum Gotteslob: Sir 39,12-35

Sir 39,12-35 enthalt ein Lob, dessen Anlass die Werke Gottes sind.116
Ben Sira will in diesem Gedicht auch betonen, dass alles in der Welt
seinen Zweck hat. Gott hat nichts vergeblich geschaffen, obwohl der
Mensch als begrenztes Wesen die Pldne Gottes nicht erfassen kann. Ben
Siras Lehrrede wird von der Ermahnung zum Lob in V. 14-15 und V. 35

113 BEenTJES 2006b, 244, und WittE 2015, 96 Anm. 69, haben bemerkt, dass der Impera-
tiv on (Pi‘el), den Ben Sira am Anfang des V. 12 verwendet, in den kanonischen Biichern
des Alten Testaments nicht vorkommt, und ziehen dadurch die Schlussfolgerung, dass
diese Formulierung vermutlich von Ben Sira selbst stammt.

114 MartTILA 2012, 145.

115 Wrrte 2008, 196.

116 PerpuUE 2007, 251, definiert die Gattung von Sir 39,12-35 als ,,didactic hymn”.
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gerahmt. Das ganze Gedicht kann in fiinf Teile gegliedert werden:117 (1)
Ermahnung zum Lob (V.12-15); (2) Uber Schopfung und Providenz
(V.16-21); (3) Die Schopfung des Guten (V. 22-27); (4) Die Schopfung
des Bosen (V. 28-31); (5) Schlussfolgerung von den Werken Gottes und
Schlussdoxologie (V. 32-35). Es fllt auf, dass in diesem Abschnitt das
Wort 93 im hebréischen Text bzw. mag/mavta im griechischen Text
ziemlich hiufig vorkommt (11-mal in MsB und 14-mal in G). Die Fre-
quenz ist hoch, und man kann mit gutem Grund vorschlagen, dass das
Wort 93 (bzw. mag/mévta in der griechischen Ubersetzung) in diesem
Kapitel ein wichtiges Schliisselwort darstellt. Nach der hymnischen
Einleitung (V. 12-15) beginnt Ben Sira seine Lehrrede in V. 16 mit einer
Feststellung, die sich deutlich an Gen 1,31 anlehnt: ,,Alle Werke des
Herrn sind sehr gut” (Sir 39,16). Hiermit wird bestatigt, dass Gottes
Schopfung vollkommen ist. Es gibt weder Mangel noch Scheitern in
Gottes Werken. Gott hat alles nach seinem Plan gemacht. In V. 16b fahrt
Ben Sira fort, die Allmacht Gottes zu beschreiben, und auszufiihren,
dass alles, was Gott gebietet, zur rechten Zeit (1npa) geschehen wird.
Dieser Vers hat auffallende terminologische Ahnlichkeiten mit Pred
3,11, wo Kohelet hervorhebt, dass Gott alles schon ,,zu seiner Zeit”
(1) gemacht hat.118

In V. 17 zitiert Ben Sira dann Fragen, die allezeit im Mund der Men-
schen typisch sind: ,,Was soll das? Wozu ist das?” Ben Sira gibt keine
ausfiihrliche Antwort, sondern weist darauf hin, dass alles zur rech-
ten Zeit eintritt. Es ist nicht die Aufgabe des Menschen, die Absichten
Gottes zu verstehen.!’” Es reicht, dass die Zweckmafigkeit in der Welt
gegeben ist. Ein wichtiger Schliisselbegriff fiir Ben Sira ist die Betonung
der rechten Zeit.1?0 Hier vertritt er jedoch eine andere Vorstellung von
der Zeit als Kohelet in Pred 3, wo die Ereignisse nicht so deutlich an
Gottes Wirken gekniipft werden. Deshalb ist Ben Siras Lehre weniger
deterministisch als Kohelets.12!

Ben Sira ist davon {iberzeugt, dass Gott alles sieht und weifs. Nichts
ist vor seinen Augen verborgen. Das hebt Ben Sira in V. 19 hervor, wenn
er sagt, dass alle Werke der Menschen vor Gott offenbar sind. Ben Sira

117 SkeHAN /D1 LeLrLa 1987, 458; PErpUE 2007, 251.

118 Siehe die ndhere Analyse der Passagen Pred 3,11 und Sir 39,16 in Mars6ck 2006,
88-91.

119 In der heutigen christlichen Verkiindigung wird oft gesagt — zum Beispiel bei der Be-
erdigung einer Person, die viel erlitten hat -, dass wir erst im Jenseits verstehen, welchem
Zweck Leiden gedient haben. Ben Sira bleibt im Diesseitigen und verteidigt deswegen
seine Uberzeugung, dass die Zweckmigigkeit der Welt sichtbar und verniinftig ist.

120 ArRGaLL 1995, 142, stellt fest, dass die Betonung der rechten Zeit fiir die Vergeltung
der wichtigste Beitrag Ben Siras zur zeitgendssischen Theodizeefrage ist. SPIECKERMANN
2014, 131, sagt zutreffend, dass es keinen Kairos ohne Gottes Willen gibt.

121 SprEcKERMANN 2014, 131.
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kehrtin V.21 zu dem Thema mit denselben Fragen zurtick, das er schon
in V. 17 behandelt hatte. Wieder erscheint das Sich-Wundern der Men-
schen als vergeblich, weil jedes Ding zu seinem Zweck geschaffen ist.
Ben Sira verwendet gern das Wort ,, Zweck” (77%), das nur einmal in
den (proto-)kanonischen Biichern belegt ist (2 Chr 2,15). In Sir 39,12-
35 kommt dieses Wort sogar viermal vor (V. 16.21.30.34). Mit diesem
Begriff ist es Ben Sira moglich, sowohl den Mangel der Menschen als
auch dessen Kompensation nach géttlichem Willen und Vermdgen zu
bezeichnen.'?? Ben Sira geht in seiner Argumentation weiter und macht
in V. 25 eine interessante Feststellung: ,,Das Gute ist den Guten geschaf-
fen von Anbeginn, fiir die Bosen aber Gutes und Boses.” Die beiden
Aspekte — gute und bose — gehdren nach dieser Aussage zu Gottes ur-
spriinglichen Schopfungsplan. Ben Sira sagt nicht direkt, dass Gott das
Ubel geschaffen hat, aber das Bose scheint von Anfang an in der von
Gott geschaffenen Welt existiert zu haben. Eine eingehendere Lésung
zum Ursprung des Bosen kann Ben Sira weder hier noch an anderer
Stelle geben.

Die Liste der lebensnotwendigen Mittel in V.26 (Wasser, Feuer, Ei-
sen, Salz, Mehl, Milch, Honig, Wein, Ol und Kleider) wird in V.27 da-
hingehend erganzt, dass dies alles den Frommen zugutekommt, sich
aber fiir die Stinder zum Bdsen wandelt. Ben Sira beschreibt nicht in
Einzelheiten, wie in der Praxis geschieht, dass sich solche guten und
notwendigen Dinge im Leben der Siinder in ihr Gegenteil verandern.
Statt dessen zahlt Ben Sira in den folgenden Versen (V.28-31) mehre-
re Naturphdnomene besonders auf, die als Mittel zur Ausfithrung der
Strafe dienen, bis Gottes Zorn besanftigt ist. Ben Siras Liste sieht furcht-
bar aus: Sturmwinde, Feuer (das auch als niitzliches Mittel fiir Leben
erwahnt wurde), Hagel, Hunger, Tod, die Zdhne der wilden Tiere,
Skorpione, Schlangen und Schwert. Ben Siras Argumentation ist aber
ungeniigend, weil er nicht ndher ausfiihrt, wie sich der Fromme besser
als der Stinder schiitzt, wenn die Naturplagen z.B. eine Stadt treffen, in
der sowohl Fromme als auch Stinder wohnen. Hunger oder Hagel wiah-
len unter ihren Opfern nicht aus. Ben Sira ist jedoch der Meinung, dass
all diese Phanomene fiir die gottliche Strafe geschaffen sind (V. 29). Sie
sind offensichtlich immer bereit, den Befehl Gottes auf der Erde auszu-
fithren. Nach diesen diisteren Gedanken kehrt Ben Sira in V. 33 wieder
zu dem Thema zuriick, zu dem er sich schon in V.16 gedufSert hatte.
Ben Sira fasst namlich in V. 33 zusammen: , Die Werke Gottes sind alle
gut, sie geniigen zur rechten Zeit fiir jeden Bedarf.” Alles ist also in der
Hand Gottes, und der Mensch soll auf die Giite Gottes vertrauen. Das
Schliisselwort 92 wiederholt sich in V. 34, in dem Ben Sira unterstreicht,
dass alles zur rechten Zeit Wertschédtzung erfahrt. Deswegen ist nichts

122 SprEcKERMANN 2014, 134.
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schlechter als ein anderes. Zum Schluss (V. 35) ermahnt Ben Sira seine
Schiiler, mit ganzem (%3) Herzen Gott zu preisen. Diese Ermahnung
diirfte auf Ps 150,6 anspielen.

2.9 Vom Elend des Menschen: Sir 40,1-11

In Kap. 40 kehrt Ben Sira kurz zu den Gedanken zuriick, die er in
39,28-31 ausgedriickt hat. In 40,1-11 konzentriert sich Ben Sira nun auf
die Begrenztheit des Menschen. Das Bild, das Ben Sira hier vom Men-
schenleben entwirft, scheint keineswegs leicht verstdandlich zu sein. Der
schwierigste Teil gilt jedoch den Siindern, wie Ben Sira in 40,8-10 sagt:
(8) et maong oaEKOs Ao AvOEWTOL WG KTIVOUG,

KAl €T APAQTWADV EMTATAGT X TIQOG TADTA

Dies widerfahrt allem Fleisch, Mensch und Tier,

aber den Siindern siebenmal mehr:123

9) nmmayataw v MmN on ..
[Plest und Blut, Fieber und Schwert,
Verwiistung und Zusammenbruch, Unheil und Tod.

(10) n% winn My v ARaa3 ywa 9L
Wegen des Frevlers ist das Unheil geschaffen,
und deswegen trifft die Vernichtung ein.

Ben Siras Lehre ist in der Forschung auch kritisiert worden (z.B. von
Crenshaw), weil es kaum keinen Beweis dafiir gebe, dass die Stinder
siebenmal schwerer geplagt wiirden als die anderen. Ben Sira lehrt, was
er der Tradition entnommen hat, aber er problematisiert nicht, ob diese
Lehre auch der Wirklichkeit entspricht. Moglicherweise hat Ben Sira an
solche Texte gedacht wie 2 Sam 12,10, wo der Prophet Nathan an Da-
vid die gottliche Strafe vermittelt: ,Nun, so soll von deinem Hause das
Schwert nimmermehr lassen.” Diese VerheifSung beinhaltet, dass jeder
Generation in Davids Dynastie verschiedene Gewalt- und Bluttaten be-
gegnen werden.

2.10 Gottes Herrlichkeit in der Schopfung: Sir 42,1543,33

Der lange Abschnitt Sir 42,15-43,33 schildert ausfiihrlich Gottes Herr-
lichkeit in der Schépfung. Dieser Text hat manche Ahnlichkeiten mit
Hi 28; Hi 36,22-37,24 und Hi 38-41.12* Ben Sira beginnt in 42,15-21 mit

123 Vers 8 ist aus dem griechischen Text iibersetzt, weil die hebraische Handschrift B an
dieser Stelle eine Liicke hat. Die Ubersetzung des hebraischen Textes stimmt mit Karners
Ubersetzung in diesem Band iiberein.

124 Auch Ps 104 und Ps 148 beschreiben Naturereignisse auf ahnliche Weise. AuSerdem
kann man den berithmten ,Zusatz” im griechischen Danielbuch — den Gesang der drei
Mainner im Feuerofen — erwdhnen (DantXX 3), der einen detaillierten Bericht von Natur-
phanomenen enthalt; siehe CoLLiNs 1997, 87.
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der mehrfachen Betonung, dass Gott alles weifs und Gott allein den Ab-
grund und das Herz erforscht. Kein Wort bleibt ihm verborgen (V. 20).
Der Mensch kann nur einen Bruchteil von der Herrlichkeit Gottes er-
fassen. Ben Sira verwendet in V.22 die Metapher eines Funken: Eben-
so wenig weifd der Mensch tiber Gottes Werke. Von dieser Einfiihrung
geht Ben Sira in 42,23-25 zu einem anderem Aspekt iiber, den er schon
in 33,14-15 behandelt hat. Charakteristisch fiir die Schopfung ist, dass
in ihr eine gute Ordnung herrscht. Jedes Geschopf dient seinem Zweck
(V. 23).12> Hier gebraucht Ben Sira wieder sein Lieblingswort 77%. Dann
erinnert er daran, dass Gott nichts vergeblich geschaffen hat (V. 24).126
Ein Ding niitzt dem andern. Die paarweise Struktur der Schopfung
(onuw ouw) wird in V. 24 verdeutlicht.’?” Ben Sira spricht also nochmals
von der Welt, in der alles unter Gottes Kontrolle passiert und in der
sowohl das Gute als auch das Bose seinen Platz hat. Fiir den Menschen
ist es besser, wenn er diese gottliche Ordnung nicht in Einzelheiten zu
begreifen versucht. Das iibertrifft seine Fahigkeiten, er soll nur der Ge-
rechtigkeit Gottes vertrauen.

Das Hauptgewicht von Kap. 43 liegt auf den Beschreibungen, in de-
nen Ben Sira verschiedene Naturphdnomene schildert (Sonne, Mond,
Sterne, Regenbogen, Schnee, Hagel, Donner, Reif, Eis, Nebel, Tau u.a.).
Dadurch zeigt er seine ,naturwissenschaftliche” Erkenntnis nach den
Mafistédben seiner Zeit. In den modernen Auslegungen finden sich un-
terschiedliche Ansichten zur Deutung des Stidwindes und des Nord-
windes in 43,13-22. Einige Exegeten sind der Meinung, dass der glii-
hende Stidwind Gottes Zorn realisiert, wahrend der kiithle Nordwind
mit Schnee ein Zeichen von Gottes Segen darstellt.!?8 Hingegen teile ich
die Meinung Argalls, dass auch der Nordwind in diesem Zusammen-
hang die strafende Tatigkeit Gottes bedeutet.1? Am Schluss seiner Be-
schreibungen fasst Ben Sira in 43,27 kurz zusammen, dass Gott alles/
das All ist (521 &177). Danach ermahnt er seine Schiiler, den Herrn zu
loben (43,30-33). Der Lobpreis ist die passende Antwort des Menschen
auf Gottes grofiartige Taten, wie wir schon in Sir 39,12-35 bemerkt ha-
ben.130 Es fillt auf, dass Ben Sira auch in 42,22-25 das Wort , All” (52)
oft wiederholt, wie er es in 39,12-35 tut. Mit diesem Sprachgebrauch,

125 Diesen Gedanken hat Ben Sira schon in 39,33-34 erwéhnt; siehe Skenan/D1 LeLLA
1987, 492.

126 Ben Sira portrays the world as an esthesis, that is, an order that is both elegant and
purposeful.” PErbuUE 2007, 255.

127 Scumipt 2019, 146 Anm. 37, nimmt eine detaillierte Textkritik dieses Verses vor und
vergleicht besonders die Lesarten der hebraischen Handschriften B und M miteinander. Er
halt die Lesart von MsMas fiir urspriinglicher; siehe auch Scumipt 2019, 171-172.

128 SkgHAN /D1 LELLa 1987, 493-494.

129 ArRGALL 1995, 149-150. Auch Sauer 2000, 298-299, macht darauf aufmerksam, dass in
den prophetischen Biichern das Unheil oft aus dem Norden kommt.
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bei dem die Worter 93 und 77 im gleichen Kontext vorkommen, will
Ben Sira daran erinnern, dass die Giite, die Zweckmafigkeit und das
Verlangen jedes Geschopfes ebenbiirtig bleiben, obwohl manche Dinge
verderblich oder bose fiir den Menschen erscheinen mogen.!3!

3. Ergebnis

Die Analyse der einzelnen Passagen hat gezeigt, dass Ben Sira folgende
Modelle zur Erklarung der Gerechtigkeit Gottes bzw. der Theodizee-
frage kennt:

(1) Gott priift den Menschen, was aber Gottes Gerechtigkeit nicht in
Frage stellt. Das beste Beispiel fiir dieses Modell ist Sir 2,1-11.

(2) Der Mensch hat eine Wahlfreiheit, was bedeutet, dass der Mensch
auch falsch wéhlt und bose handelt. Dieser Gedanke kommt besonders
in Sir 15,11-20 vor, ist aber auch in Sir 17,6-11 belegt.

(3) Im Allgemeinen gilt eine Vergeltung nach dem Tun-Ergehen-Zu-
sammenhang. Gott belohnt fiir gute Taten und straft fiir Siinden. Diese
Ansicht ist in Ben Siras Werk weit verbreitet: Sir 5,1-8; 16,11-16; 17,23—
24; 18,11-14.23-24; 36,4-5.20-22; 40,8-10.

(4) In Gottes Schopfung gibt es pradestinatianische Tendenzen. So ist
Ben Siras Lehren zu entnehmen, dass er mitunter annimmt, von Anfang
an habe ein Gleichgewicht im Kosmos zwischen den gegensétzlichen
oder komplettierenden Paaren geherrscht. Es ist auflerdem in Ben Si-
ras Lehren zu lesen, dass er einen préadestinatianischen Charakter in
Gottes Schopfung annimmt. Wenigstens folgende Passagen vertreten
eine derartige Anschauung: Sir 11,12-28; 33,7-15; 39,12-35; 42,17-25;
43,27-30. In diesem Zusammenhang betont Ben Sira oft die Unfahigkeit
der Menschen, die grofSartigen Pldne Gottes zu verstehen. Die passende
Antwort des Menschen ist es, Gott zu loben.

Diese Beobachtungen erwecken den Eindruck, dass Ben Sira verschie-
dene, teilweise miteinander in Spannung stehende Erklarungsversuche
gesammelt und ihnen allen einen sinnvollen Platz in seinem Werk ge-
geben hat. Nur ein Modell fehlt: die Vorstellung, dass die Vergeltung
erst jenseits des Grabes eintrifft.

130 Die beiden Textabschnitte Sir 39,12-35 und Sir 42,15-43,33 haben eine &dhnliche
Struktur; siehe Scumipr 2019, 161.
131 ScumipT 2019, 170.






Gebete im Buch Jesus Sirach

Werner Urbanz

1. Literarische Gebete im Judentum
und in der biblischen Weisheitsliteratur

Gebete sind Formen der Beziehungspflege mit der Gottheit und we-
sentliches Element religioser Praxis in allen Kulturen und Religionen
des Alten Vorderen Orients.! Wer sich mit dem antiken jiidischen
Schrifttum beschaftigt, begegnet dort einem breiten und lebendigen
Strom von Gebetstraditionen, als Reaktion auf Wirklichkeitserfahrun-
gen und Begegnungen mit dem Géttlichen.? Gruppen und Einzelne
pflegen in dieser besonderen Form von Kommunikation die Anrede
Gottes im Modus von Lob oder Klage (vgl. Psalmen). In und mit den
Gebeten werden auch identitdtsbildende Prozesse mit hoher emotiona-
ler Bedeutsamkeit fiir Gruppen (z.B. die Frommen, oder ,Israel”) und
Einzelne angeregt (vgl. neben den Bufigebeten in Esr 9 und Neh 9 die
zahlreichen Gebetsbeziige in 1-2 Chr).3

Gerade die jlingeren Schriften des Alten Testaments zeigen eine
wachsende Préasenz und grofle Vielfalt sorgféltig literarisch ausgear-
beiteter Gebete in verschiedenen literarischen Kontexten als auch mit
unterschiedlichen Funktionen (vgl. u.a. Tob 3; 13; Jdt 9; 16; Est 3,17a—z;
1 Makk 4,30-33; 2 Makk 1,24-29; 15,22-24; Dan 3; Jona 2).* Das Gebet
gewinnt eine immer grolere Bedeutung fiir die religiose Praxis, wie

1 Es gibt vielfaltige Definitionen dessen, was Gebet ,ist”. Einen interessanten Uberblick
zur Forschungsgeschichte und von Definitionen bietet T.M. JoNQUIERE, Prayer in Josephus.
AG]JU 70 (Leiden 2007) 1-24.

2 Siehe einen kompakten Uberblick bei R.G. Kratz, ,Gebet”, HGANT (52016) 208-211,
sowie A.K. Harkins, ,,Hymns, Prayers, and Psalms”, in: J.J. CorLins/D.C. HarLow (Hg.),
The Eerdmans Dictionary of Early Judaism (Grand Rapids 2010) 753-757, und D.K. FaLk/A.K.
Hagrxins, ,Early Jewish Prayer”, in: M. HEnze/R.A. WerLINE (Hg.), Early Judaism and its
Modern Interpreters (Atlanta 2020) 461-486. Eine Darstellung fiir die ganze Bibel bieten
G. Fiscuer/K. Backnaus, Beten. NEB.T 14 (Wiirzburg 2009). Im Blick auf die vielfaltige Re-
zeption siehe E. von Severus, ,Gebet I, RAC 8 (1972) 1134-1258.

3 Vgl. dazu GiLLmaYr-Bucuer/HAust 2019, 1-2.

4 Die Sammlung von OsTMEYER 2019 bietet einen sehr guten Einblick in die reichhalti-
gen Facetten jiidischen Betens von den deuterokanonischen Biichern {iber Qumran bis zu
Philon von Alexandria.



402 Werner Urbanz

dies auch in der auflerbiblischen Literatur und besonders in Qumran
deutlich wird.5

Auch in den Kontexten weisheitlicher Lehre, im Nachdenken {iber
das Verhaltnis von Gott, Welt und Mensch, kommt das Gebet als Thema
in den Blick, sei es reflektierend (Weisheitspsalmen) sei es diskutierend
(Hiob).6 Auffallend ist dabei, dass besonders im Sirachbuch, als dem
Versuch einer orientierenden Summe alttestamentlicher Theologie,”
das Gebet deutlicher und intensiver als z.B. in den Spriichen und im
Predigerbuch und anders als in Hiob behandelt wird.® Gebetsbeziige
von Klage und Lob, ab Sir 42,15 deutlich geprdgt von hymnischen Ele-
menten, durchtranken das Buchsubstrat und illustrieren gelebte Got-
tesfrucht und Frommigkeitspraxis als menschliche Grundrelationen.

Die wirkliche Besonderheit — im Vergleich zu den ,Vorlaufern” Si-
rachs im Rahmen der Weisheitsliteratur (Spr; Pred) — sind die umfang-
reichen Gebetstexte des Buches (Sir 22,27-23,6; 36,1-22; 51,1-12; 51,12a—
0), welche in der didaktischen Schrift neue Akzente fiir die Form eines
Weisheitsbuches in der Bibel setzen.? Das Sirachbuch mochte als weis-
heitliches ,, Lehrbuch” der Bibel zu einer gelebten aktiven Gebetspraxis
hinfiihren. Im Gebet pflegt der Mensch seine Beziehung zu Gott. Er
bringt darin seine Note vor Gott und erhofft sich dessen helfende Zu-
wendung. Ebenso dankt er fiir erfahrende, rettende Zuwendung und
reflektiert Gottes Erfahrungsweisen.

Im Folgenden stehen die grofien Gebete im Sirachbuch im Mittel-
punkt. In deren Darstellung werden auch die vielfdltigen Verbindun-
gen und Hinweise zu den anderen Texten des Buches, die sich auf Ge-
bet/Gebete beziehen, eingewoben.

5Siehe dazu u.a. D.K. FaLk, ,Qumran Prayer Texts and the Temple”, in: D.K. FaLk/
F. Garcia Martinez/E.M. ScuuLLer (Hg.), Sapiential, Liturgical and Poetical Texts from Qum-
ran. StTDJ 35 (Leiden 2000) 106-126; E.G. CuazoN, ,Prayer and Identity in Varying Con-
texts. The Case of the Words of the Luminaries”, JS] 46 (2015) 484-511, und E. SCHULLER,
,,Functions of Psalms and Prayers in the Late Second Temple Period”, in: PAjuNeEN/PENNER
2017, 5-23.

6 ScHREINER 2002, 123. Zum Thema Gebet in der Weisheitsliteratur siehe N. CaLbucH-
BeNAGEs/].Y.-S. Pank, La preghiera dei saggi. La preghiera nel Pentateuco sapienziale (Rom 2004).

7Vgl. u.a. die Darstellungen bei WrrtE 2015, 59-85, und MarTTILA 2020, 219-248.

8 M. GiLBERT, ,La priere des sages d'Israél”, in: H. Limer/]. Ries (Hg.), L'expérience de la
priere dans les grandes religions. Actes du Colloque de Louvain-la-Neuve et Liege (22-23 Novem-
bre 1978). HoRe 5 (Louvain 1980) 227-243, und J.L. CrensHaw, ,,The Restraint of Reason,
the Humility of Prayer”, in: J.L. Crensuaw, Urgent Advice and Probing Questions. Collected
Writings on Old Testament Wisdom (Macon 1995) [206-221] 216.

9 Vgl. dazu die umfassenden Darstellungen zur Lobthematik in Sir bei RerrEMEYER 2000
und Liesen 2000, sowie fiir das Gebet allgemein in Sir GiLBerT 2014, 265-280, bzw. im Hin-
blick auf liturgische Aspekte und Beziige S. RE1r, ,Prayer in Ben Sira, Qumran and Second
Temple Judaism”, in: EcGer-WENzEL 2002, 321-341. Als neuere umfassende Studie mit kon-
sequenter Beriicksichtigung der syrischen Textform siehe Lorucn 2023.
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2. Sir 22,27-23,6: Das Bitt-Gebet
um Beherrschung von Zunge und Begehren

2.1 Die Verortung von Sir 22,27-23,6 im Buch und in der Bibel

Das erste grofie Gebet des Buches ist Sir 22,27-23,6. Dieses ist deutlich
durch die betonte Anrufung Gottes in 23,1 und 23,4 als Gebet markiert
und stellt das Bittgebet eines Einzelnen dar.1 Das Thema Gebet an sich
wurde bereits zuvor an mehreren Stellen im Buchverlauf angeschnitten
sowie im Rahmen dhnlicher theologischer Fragestellungen (Rede tiber
Gott) behandelt (vgl. 2,10; 15,9-10; 17,8-10.25.27; 21,1.6). In Sir 22,7-
23,6 (Ich-Form) bietet das Buch aber nun das erste ,,Gebetsformular” als
Rede zu Gott,!! weitere folgen noch in Sir 36,1-22 (Wir-Form) und Sir
51,1-12 (Ich-Form), sowie nur in MsB 51,12a—0 (Wir-Form).

Das Gebet in Sir 22,27-23,6 erinnert an das einzige Gebet im Sprii-
chebuch, in Spr 30,7-9. Dort bittet (5rw/aitéw, Spr 30,7) der Weise Agur
in kurzen Worten, die Ich-Rede von Spr 30,1-3 aufnehmend, um Ver-
schonung vor Liigenwort und Falschheit (V. 7) als auch um Bescheiden-
heit im taglichen Brot (V. 8) und die Bewahrung vor Versuchung Gottes
(V.9).12

10 Der Text ist vollstandig nur in Griechisch erhalten. Auf Hebraisch existiert nur eine
gereimte mittelalterliche Paraphrase, siehe P.C. BeenTjES, ,The Prayer in Ben Sira 22:27-
23:6 and the Prosodic Version in MS ENA 3053.3”, in: Duccan/Marx 2019, 21-36. Eine um-
fangreiche stilistische Analyse und einen Textvergleich mit Syr bietet F. V. REITERER, , Gott,
Vater und Herr meines Lebens. Eine poetisch-stilistische Analyse von Sir 22,27-23,6 als
Verstandnisgrundlage des Gebetes”, in: EGGER-WENZzEL/CoRrLEY 2004, 137-170. Neben den
Kommentaren sind als Einzelstudien zu nennen: P.C. BEeNTJES, ,,Sirach 22:27-23:6 in zijn
context”, Bijdr. 39 (1978) 144-151; GiLBERT 2014, 265-266; CaLbUCH-BENAGES 2021, 189-201
(mit Forschungsriickblick); OstmEYER 2019, 307-309; R. DE ZaN/S. Bussino/M. GILBERT/
M. Prriorro, ,,Sir 22,27-23,27: custodia della bocca e tutela da una sessualita scorretta. Par-
te It Sir 22,27-23,15“, RivBib 68 (2020) 213-233; GreGory 2021, 203-222.

11 Sauer 2000, 170-171, spricht vom Gebet in Sir 22-23 als einem absoluten Novum in
der Literatur der Weisheit.

12 Zu den Gemeinsamkeiten von Spr 30,7-9 und Sir 22,27-23,6 kann zéhlen: Ich-Rede;
Charakter als Bittgebet zur Unterstiitzung, um den Sorgen und Gefahren des allgemein-
menschlichen Alltags nicht ganzlich anheimzufallen (negat.), sowie positiv um einen star-
kenden Beistand (,lass”), weiters die Form der Frage im Gebet. H.F. Funs, Das Buch der
Sprichworter. Ein Kommentar. FzB 95 (Wiirzburg 2001) 384, deutet dies charmant aus: ,In
Bescheidenheit und Geniigsamkeit will der Dichter ein Leben lang ein nach Gott Fragen-
der bleiben und konsequent den Weg seiner Weisung gehen.” Letztlich steht dahinter das
Wissen als Haltung, dass Gott selbst fiir den Menschen sorgt, vgl. M. Saur, , Prophetie,
Weisheit und Gebet. Uberlegungen zu den Worten Agurs in Prov 30,1-9“, ZAW 126 (2014)
[570-583] 581.
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2.2 Sir 22,27-23,6 Grundstrukturen

Das Gebet in Sir 22,27-23,6 weist inhaltlich und strukturell zwei Tei-
le auf. Die vorkommenden Themen sind oftmals Inhalt weisheitlicher
Lehrreden. Der erste Teil 22,27-23,1 hat Aspekte der , rechten/verant-
worteten Rede” im Blick, wahrend der zweite umfangreichere Teil
23,2-6 Facetten des Denkens und Begehrens behandelt. Beide Teile wei-
sen eine dhnliche und kunstvolle Struktur auf: Zuerst (A) schreckt die
(rhetorische) Frage nach einem , wer?” (tic 22,27a; 23,2) — der eine ent-
sprechend geforderte Hilfe zu bieten vermag — auf. Diese wird gleich
mit einer Begriindung (tva , damit” 22,27c; 23,2c) bzw. einer Schilde-
rung von bedrohlichen Folgen verstarkt (22,27cd; 23,2c-3d). Zweitens
(B) sind Richtung und Ziel des drangenden Frageimpulses in einer
ausgestalteten Form der Anrufung Gottes (23,1a.4a) markiert. Diese di-
rekte Gottesrede gibt dann den Bitten in der dritten Phase (C: 22,1bg;
23,4b-6) auch einen entsprechenden Nachdruck und schafft den Raum
und Horizont, in welchen hinein die Bitten gesprochen werden konnen.

2.3 Die exemplarische Ich-Stimme des Gebets

Der ganze Text ist markant von einer Ich-Stimme gepragt. Diese ist hin-
tergriindig préasent und schafft gemeinsam mit den eréffnenden Fragen
(jeweils zu Beginn der Abschnitte tig 22,27a; 23,2) eine erhohte Auf-
merksamkeit und erzeugt Spannung: Wer wird eigentlich angespro-
chen? Was ist wirklich gemeint/das Problem? Wer spricht hier? Ist die
Frage ernst gemeint? An wen ist sie gerichtet? Erwartet man eine Aus-
kunft oder ist es eine rhetorische Frage, die um der eindriicklichen Wir-
kung willen gestellt wird? Oder ist die Frage zu Beginn im Blick auf die
weiteren Informationen nicht mehr als ein Wunsch, welchem man auf
diesem Wege eine hohere Nachdriicklichkeit verleihen mochte?!3 Die
Antwort ist entweder ,niemand” (irdischer) oder auch ,nicht ich”.14
Und fiir wen steht das ,,ich”? Die Mdoglichkeiten reichen vom konkreten
schriftgelehrten Weisen selbst, der diese Fehler vermeiden mochte und
der als Lehrer den Lesenden hier eine Einladung zur Partizipation am
Bewiltigungsprozess anbietet, bis hin zu einer typisierten Figur, dem
Kontext enthoben, die eine universale, fiir alle Zeiten giiltige Wahrheit
an- und ausspricht.’ Fiir ein Gebet, das ,ansprechen” mochte, sind

13 Im Kontext von Gebetsaussagen findet sich die Frageform an einigen Stellen (Sir 2,10;
17,27; 18,4.5; 34,31; 43,31) jeweils an menschliche Akteure adressiert, um eine Unmoglich-
keit zu benennen. In 34,31 ist Gott hinter dem ,, wer” vorauszusetzen; wie in Sir 22,27 und
23,2.

14 PaLmisano 2016, 219.

15 Feinfiihlig diskutiert bei CaLpucH-BENAGEs 2021, 193, und ergédnzt mit GiLserT 2014,
266, und Marsock 2010, 266.
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beide Seiten wichtig: es braucht ein verallgemeinerbares Beispiel aber
auch konkrete lebensweltliche Relevanz.

2.4 Teil 1. Sir 22,27-23,1: Verantwortete Rede

Das Thema des ersten Teiles Sir 22,27-23,1 verweist mit den Stichwor-
ten Mund, Lippen und Zunge auf den Bereich der ,rechten Rede” und
die grofle Gefahr misslingender Kommunikation fiir das menschliche
Leben. Das Thema ist im Buchverlauf schon mehrfach begegnet (Sir
5,9-6,1; 19,13-15.17; 20,1-8.13.18-20.27-28), zuletzt im Kontext von
Freundschaft (Sir 22,22).1¢ Die zweimalige Nennung der Metapher ,zu
Fall kommen” (22,27c; 23,1c) im ersten Abschnitt und der Aufnahme in
23,3c unterstreicht die Gefdhrlichkeit und verweist auf die Zuordnung
zum iibergeordneten Komplex der ,Siinde” als menschlichem Fehlver-
halten (vor Gott) mit der Konsequenz einer grundlegenden , Stérung
des Gottesverhiltnisses und der zwischenmenschlichen Beziehung”.1”
In 23,3c wird die Bedrohlichkeit noch gesteigert, weil der Fall vor den
Feinden passiert.’8 Diese dufseren Feinde verstdarken zusatzlich noch
die ohnehin aggressiven inneren ,Feinde” als Gefahrenquellen fiir das
Leben des Betenden. Auflere und innere Feinde bedringen den Beter.

Was erbittet die Ich-Stimme bzw. womit begriindet sie die Gefahr?
Mit den Metaphern von ,Wache” (22,27a), ,,wirksamem Siegel” (22,27b)
und den ,Ruten” (23,2a) werden Instrumente des Schutzes und der Be-
wahrung imaginiert. Letztlich geht es um eine Beherrschung und nicht
um eine Vernichtung der gefdhrlichen ,Subjekte”, eine solche wére
wohl unrealistisch.!® 23,2b erweitert den Horizont, wenn als viertes
Mittel zur Bandigung dieser , Gewalten” — besonders im Herzen — die
Erziehung der/zur Weisheit (naweiav cogiag) als rettender Flucht-
punkt gilt, womit inmitten des gesamten Gebets, in seinem Herzen,
Perspektiven der Losung angeboten werden, die in der Praxis des Weis-
heitsbuches insgesamt entfaltet sind.

2.5 Die Gottesanreden in Sir 22,27-23,1

Die offene Frage vom Beginn fiithrt zu einem Wendepunkt hin. Es ist
die Anrufung Gottes, in beinahe identischer Formulierung in Sir 23,1a

16 Vgl. MarBOCKk 2010, 244, zu Sir 20,1-8 mit Hinweis auf die &ltere Weisheit (z.B. Spr
10,11.19-20.32; 13,2-3; 15,1-2.23.28; 18,7.21; 21,23) sowie Ps 12,3-5; 39,2; 120,2; 141,3. —
Vgl. auch die Abfolge von ,Rede” in Sir 5,9-6,1 und ,Begehren” in Sir 6,2—4; MARBOCK
2010, 105-107. Die enge Verbundenheit von Rede und Gebet zeigt deutlich Bussino 2017,
117-140.

17 R. KamrLING, ,,Stinde”, HGANT (52016) [409-411] 409.

18 CaLbucH-BENAGES 2021, 194.

19 STROTMANN 2017, 1622.



406 Werner Urbanz

[der Ausdruck in der eckigen Klammer gibt die Variante in 4a an]: kVote
nidteQ Kat déomota/[0eé] Cwng pov ,Herr, Vater und Gebieter/[Gott]
meines Lebens.” Erst dadurch wird dieser Text wirklich zu einem Ge-
bet, weil die Sprechrichtung auf die gottliche Wirklichkeit hin deutlich
benannt wird. Die erste Gottesbezeichnung , Herr” (kUgte) erdffnet je-
weils die Beziehung und ist die , geldufigste” in der Septuaginta. Die
zweite Gottesbezeichnung mit ,Vater” (rmdtep) steht fiir die sich erbar-
mende und zum Helfen bereite Seite Gottes. Der ,,Gebieter/Herrscher”
(déomota) bzw. ,,Gott (Oe¢) meines Lebens” imaginiert die méchtige,
zum Helfen fahige Seite Gottes.?0 Innerhalb des Buches tauchen die Ter-
mini an ebenfalls gebetsgepréagten Stellen auf: Vater (mdtep) in 51,10
(G) und (aR) in 51,1.10 (MsB); Gebieter (deomdtnc) in 34,24 und 36,1.
Gerne wird die Vateranrede als das bemerkenswerteste Element dieses
Gebets angesehen, da Gott selten in der Hebréischen Bibel als solcher
angesprochen wird. Nie sonst taucht er in dieser direkten Form als Va-
ter eines einzelnen Individuums auf (indirekt Ps 2), wohl aber kollektiv
als Vaters des Volkes Israel in Dtn 32,6; Jes 63,16; Mal 2,10 (eventuell
1 Chr 29,10?).2! Betont werden mit dieser Metapher jene Aspekte von
Gott als Schopfer und Loser der Menschen sowie als Anwalt der Armen
und Freund des Lebens.?? Das am Ende der Anrufung betonte Leben
der Ich-Stimme weist auf die personlich erlebte Bedrohung des Lebens
hin und erinnert den Geber des Lebens an den Wert und die Unterstiit-
zungsbediirftigkeit jeglicher menschlicher Kreatur.

Die abschlielenden Bitten (23,1bc) des knappen ersten Teils des Ge-
bets betonen den Ernst der Lage, wenn der Beter sich sorgt, von Gott
verlassen zu werden? und letztlich durch die eigene Zunge - und un-
angebrachte Kommunikationsformen — zu Fall zu kommen.

2.6 Teil 1I. Sir 23,2—6: Denken und Begehren

Betrachtet man den zweiten Teil des Gebets Sir 23,2-6, steigert sich die
Dramatik durch die umfangreicheren Benennungen. Diese bleiben in-
haltlich offen, gleiten aber als Bildfelder mehr und mehr ins Innere des
Menschen (23,2-3), bzw. nach ,,unten” (23,4b-6). Das eroffnende Den-

20 So treffend StroTMANN 2017, 1622, und umfassend A. STROTMANN, , Mein Vater bist
du!” (Sir 51,10). Zur Bedeutung der Vaterschaft Gottes in kanonischen und nichtkanonischen friih-
jiidischen Schriften. FTS 39 (Frankfurt/M. 1991) 83.

217.J. CorriNs, , Ecclesiasticus, or The Wisdom of Jesus Son of Sirach”, in: M. Goopman
(Hg.), The Apocrypha (Oxford 2012) [68-111] 88. — Haufiger begegnet die Vateranrede im
hellenistischen Judentum (Tob 13,4; SapSal 2,16; 14,3; Gebet der Aseneth JosAs 11,19-13,15;
Gebet des Josef 4Q372 Frgm. 1:16) und als ,,Standardanrede” Gottes von Jesus (Lk 1,2; Mk
14,36); vgl. CorrLEY 2013, 65 und Sauer 2000, 345.

22 B. Janowski, ,,Gottesbilder. AT”, HGANT (°2016) 244245, hier: 245.

23 Haufiges Motiv in den Ps 27(26),9; 38(37),22; 71(70),9.18.
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ken (23,2a diavonua) und das Herz (V. 2b kagdia) bilden in einem ge-
wissen Sinne den inneren Hintergrund und Kampfplatz fiir Gelingen
und Misslingen der Rede (22,27-23,1) und représentieren — verstarkt
durch den Bezug zur weisheitlichen Bildung — die heimliche Mitte des
ganzen Gebets. Besteht bei Denken und Herz als Zentrum des Men-
schen das Risiko der Labilitat, ergibt sich eine schiere Unzahl an Proble-
men wie Vergehen (V. 2¢), Stinden (V. 2d.3b) und Unwissenheit (V. 3a).
Durch diese ist die Gefahr grof3, vor den Gegner zu Fall zu kommen
(V.3c) und der Schadenfreude des Feindes (V.3d) anheimzufallen.
Nach der Gottesanrufung (V.4a) beginnt das Gefahren-Screening er-
neut und ortet die noch starkeren Bedrohungen. Diese gehen von den
Augen aus und werden mit Hochmut assoziiert (V. 4b), ehe durch einen
Imperativ kulminierend die Begierde (¢miBvuia) ferngehalten werden
soll (V. 5a). Die Begrifflichkeiten in 23,6 mit ,Begehren des Bauches”
(koA 6pe&ic) und , geschlechtliches Verlangen” (cuvovoiaoudg)
verweisen mit der ,, schamlosen Seele” (Yvxn dvawet) auf aufler Kon-
trolle geratene sexuelle Leidenschaften und Emotionen.?>

2.7 Menschenbild im Gebet — Gefihrdungen sichtbar machen

Das Gesamt der verwendeten starken Bilder, gepaart mit einer kontras-
tierenden Schwarz-Weifi-Malerei, weist auf grofle Gefahr und hochste
Not hin. Die Koérperbilder (Mund, Bauch) machen den thematisierten
Inhalt , begreifbarer” und konkreter. Hier tritt uns kein kiihler und ab-
geklarter Weiser entgehen. Hier begegnet uns ein Mensch mit Leiden-
schaften und mit dem Wissen um deren Schattenseiten und Abgriinde.
Ob nun aus eigenem Erfahrungswissen oder geschopft aus dem tradier-
ten Erfahrungsschatz, sind die bildhaft beschriebenen Dynamiken mit-
reiffend und gefahrlich und werden gerade deshalb vor Gott gebracht.
Im Hinblick auf das Menschenbild des Sir-Buches ist 22,27-23,6 ein
wichtiger Text. Wenn in Sir 17,5-14 ein duflerst positives Bild gezeich-
net wird, erganzt das Gebet in Sir 22-23 einerseits realistischer auch die
bedrohten und bedrohlichen Aspekte des Menschen (nicht nur beim
Weisen) und bietet andererseits einen wichtigen theologischen Marker:
Zuwendung zu Gott — im Bild des Vaters — bewahrt vor zerstorerischen
Dynamiken des Lebens und der Mensch bedarf letztlich immer dieser
gottlichen Unterstiitzung.?® Auch er, der Lehrer, ist nicht perfekt, son-
dern benoétigt in heiklen Situationen — ebenso wie jeder Student — die

24 Deren Haltung (Feinde) in G-II durch einen fehlenden groferen gottlichen Heils-Hori-
zont (Hoffnung und Erbarmen) erldutert wird.

25 CaLpucH-Benaces 2021, 194-198, mit einer genauen Analyse der Begriffe.

26 MArRBOCK 2010, 268.
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Hilfe Gottes.?” Wenngleich das Gebet keine Erhorung schildert, so préagt
es durch die Gottesanrufungen doch eine Offenheit auf das Wirken
Gottes hin und bezeugt ein Vertrauen auf den Gott ,, meines Lebens”.

2.8 Gebet in die weisheitliche Lebenslehre integriert

Das doppelte Gebetsformular in Sir 22,27-23,6 bereitet genau jene The-
men vor, die in den folgenden Traktaten entfaltet werden: Sir 23,7-
11.12-15 Schworen und stindhaftes Reden?8 sowie in 23,16-21.22-27 die
Warnung vor Unzucht.?? Auf diese Weise ,iibersetzt” der Weise effektiv
und didaktisch klug das Gebet in eine menschliche Belehrung, bzw.
verbindet Lehre und /mit Gebet. Wie er im Gebet selbst Gott um Schutz
und Befreiung angerufen hat (,,vertical adress”), so soll auch sein Au-
ditorium (,, horizontal lesson”) die Worte horen und beriicksichtigend
verinnerlichen.®® Das Gebet verleiht der Figur des Weisheitslehrers
konkrete Ziige von gelebter Frommigkeit und Ausrichtung auf Gott,
gerade auch angesichts der Gefdhrdung einer weisheitlich besonne-
nen Lebenshaltung.?! Die Ausrichtung auf Gott hin passt auch gut zur
Buchdynamik im Blick auf Sir 24, wo das Wirken der Weisheit und die
Wirklichkeit Gottes zueinander in eine grofse Nahe treten.

In der in Sir 22,27-23,6 geschilderten Situation von Bedrohung und
Unsicherheit ergibt sich fiir den Betenden durch die Orientierung auf
Gott hin eine Hoffnungsperspektive zur Lebensbewahrung.?? In didak-
tischer Perspektive unterstiitzt das Gebet in seiner poetischen Sprache
die Reflexion iiber eigene Haltungen und bietet Modelle der Verdnde-
rung bei destruktiven inneren Ziigen an. Im Kontext des Buches wird
der Stellenwert gelingender Kommunikation hervorgehoben. Auch die
,Gestalt” des Weisheitslehrers selbst gewinnt an Konturen und Profil.

27 Umfassend dazu — gerade auch im Vergleich mit philosophischen Stromungen — GRre-
GORY 2021.

2 In griech. Ms. findet sich vor 23,7 die Uberschrift TTaweiov otéuatog/Erziehung
des Mundes.

29 GiLBerT 2014, 266.

30 PETRANY 2015, 64.

31 Auf die Verbindung von Weisheit und Gebet bereits in den Psalmen verweist JoNEs
2019, 184, und sieht darin ,not only [...] the sapientializing of the Psalter, but also of the
devotionalizing of instruction.”

2 Vgl. ev. dazu W. BRUEGGEMANN, Spirituality of the Psalms (Minneapolis 2002) 1-15, mit
seinem Psalm-Modell von ,,orientation”, ,,disorientation” und , new orientation”.
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3. Sir 36,1-22: Das Bitt-Gebet um Rettung Israels

Das zweite grole Gebet des Buches wendet sich als Volksklagegebet,
als kollektiver Klage- und Bittpsalm, mit grofler Emphase an Gott um
Rettung in Not und ist in allen Textformen enthalten.3* Das Gebet kann
in vier Strophen gegliedert werden: V.1-5; V.6-10.12; V. 13a.16b-19;
V. 20-22.3¢ Alle Strophen fordern in dringenden Bitten Gott auf, fiir sein
Volk — angesichts der Volker — titig zu werden.

3.1 Teil 1. Sir 36,1-5 ,,hilf doch!” — Gott, Vilker und Israel

Am Beginn der ersten Strophe (V. 1-5) werden sofort die grundlegen-
den Konstellationen aufgeworfen. Das Gebet beginnt mit dem Impe-
rativ ,rette uns/hilf uns” (uywin)® als intensivem Hilferuf an Gott,
der mit einem universalisierenden Zusatz als Gott des Alls (531 *19&)36
und damit in seiner Allmacht angesprochen wird.3” Die Wir-Stimme ist
einstweilen unbestimmt, aber deutlich als Suffix mit der Verbform und

3 Die Auslegung hier bezieht sich primar auf MsB und webt Elemente von G mit ein.
Verszahlung nach Rerrerer 2003, 192-194. In der Handschrift B findet sich vor 36,1 eine
markante Markierung 8" (ebenso vor 36,23; 38,13 und neben 51,12); vgl. dazu J.M. Ogrsch,
,Textdarstellungen in den hebraischen Sirachhandschriften”, in: FiscHER/RAPP/SCHILLER
2003, 316-317; PaLmisano 2006, 133, und MartriLa 2017, 363. — PaLmisano 2006 hat die
umfangreichste Untersuchung des Textes und seiner Versionen vorgelegt; fiir eine kom-
pakte Zusammenfassung der Unterschiede siehe PaLmisano 2011, 281-291. Weitere Unter-
suchungen zu Sir 36 neben den Kommentaren: MarsOck 1995, 149-166; ZapreELLA 1994,
409-446; GiLeerT 2014, 266-270; GoerinG 2009, 204-235; 258-260; MarTTILA 2012, 119-157
(mit einer kompakten Forschungsgeschichte, 124-130); MartTILA 2017, 360-368; REYMOND
2020b, 455-474.

34 GiLBERT 2014, 266-267, und als Textblatt bei Goering 2009, 258-260. Zarrr 2010, 236,
gliedert in zwei Teile V. 1-12 als Gericht {iber die Vélker und V. 13-22 als Rettung Israels,
V. 1-2 (Eroffnung) und 22cd (Ziel) bilden die Rahmenteile.

35 Das Verb yw* verbindet in Sir mit anderen Texten mit der Thematik des Gebets: Sir
48,20 (auch im Kontext einer Bedrohung fiir Jerusalem); 51,3. — Die gleiche Form begegnet
in 2 Kon 19,19; 1 Chr 16,35; Jes 37,20; Jer 2,27; Ps 106,47, also in Kontexten mit einer ahn-
lichen politischen Bedrohung, welche aber zugleich eine theologische Dimension durch
die fiir die ganze Welt erkennbare rettende Zeichenhandlung Gottes an seinem Volk er-
halten. - Vgl. die Tabelle mit Begriffen der Rettung in Sir bei PaLmisano 2006, 145. Dabei
scheint fast die Halfte der Begriffe auch in Sir 51 auf!

36 PaLmrsano 2006, 150-156, streicht neben den Beziigen in Sir 45,23 (MsB) bei Pin-
chas (93 *mb&Y) die vielen Beziige zur prophetischen Literatur (besonders Jesaja) hervor,
in denen ein Einschreiten Gottes fiir sein Volk als seiner Schopfung erhofft wird. Zarrr
2010, 236, bezeichnet den Terminus als Zusammenfassung des machtvollen Schépfungs-
handelns Gottes in einem Begriff (dhnlich Jer 51,19 und Jes 42,5), sowie indirekt als Klar-
stellung, dass es damit keine anderen Gotter geben kann. — PaLmisano 2006, 154, verweist
hinsichtlich der Formulierung , Herr {iber alles” (xVgiog el mavtwv) auch auf das Gebet
Mordechais in Est 4,17c. — In Sir 50,22 (G) wird zu einem Lob des Gottes des Alls (evAoy1)-
oate Tov Oeov Tavtwv) aufgerufen.

37 Vgl. Sir 43,27 (MsB) 5an Rin. Gott ist Schopfer von allem (Sir 18,1; 24,8; 43,33); vgl.
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dem Handlungsaufruf an Gott prasent. Mit V.2 wird klarer, in wel-
che Richtung das Problem der Wir-Gruppe zu denken ist: es geht um
das Verhaltnis Israels mit den Volkern und damit auch um die Frage,
welche Rolle Gott in diesem Konflikt spielen kann, bzw. aus der Sicht
der Wir-Gruppe spielen moge. Gott soll seinen Schrecken (7n2) auf die
Volker (om3) legen (V. 2)3 und seine Hand gegen ein fremdes Volk (oy
921) einsetzen (V. 3).3° Schrecken und Hand verweisen auf die kraftvolle
Initiative Gottes, die als Méachtigkeit (77123) sichtbar werden soll. Die
Biihne fiir das Auftreten seiner Wirkmachtigkeit ist jeweils das Ergehen
der einen ,Partei”, das von der anderen Partei wahrgenommen werden
kann (V. 4). Aus einer solchen Anschauung kommt es zu jener Erkennt-
nis, dass es keine Gottheit gibt aufier dem Gott Israels (,auSer dir”
Tn5), der in diesem Gebet ja angerufen wird (V.5) und seine Hand-
lungssouveranitdt unter Beweis stellen konnte (V.4a Vergangenheit)
und koénnen wird (=,kann”, also Gegenwart und Zukunft) (V. 4b).40
Damit enthélt die erste Strophe im Kern bereits die ganze folgende Dy-
namik. Angesichts einer gravierenden Krise steht die (An-)Erkenntnis
des einzigen Gottes auch durch die fremden Volker im Fokus. Damit
ist Sir 36 eine Leseanleitung fiir die folgenden Beziige im Vaterlob. Wie
in der Geschichte Israels zuvor moge Gott nun wieder zugunsten sei-
nes Volkes einschreiten und rettendes Gericht halten. So zeigt es das
Vaterlob bei Josua (46,5), David (47,5), das Volk bei Hiskia (48,20). Dazu
passen auch die Beziige zu Sir 35,1-25: wie Gott zugunsten der Armen
eintritt, so moge er fiir sein Volk einstehen.*! Ein Blick auf die griechi-
sche Fassung von 36,1-5 (G: 33,1-5) zeigt bereits in V. 1 besondere Ak-
zentsetzungen, wenn dort als Gebetseroéffnung anstelle des Rufes nach
Rettung stdrker das Erbarmen Gottes erfleht wird (éAénoov fuac).42

auch Sir 51,12d (MsB) (9311 7¥r); Marrriia 2017, 364. — Vgl. weitere Thesen zu diesen Be-
zeichnungen bei BEcker/FABRY/REITEMEYER 2011, 2222.

38 Zarrr 2010, 237 spricht von der Tradition des Gottesschreckens; vgl. Ex 15,16.

39 In Sir taucht das Motiv der (starken) Hand auch im Kontext Josuas Sir 46,2.4-5 und
Davids Sir 47,4-5 auf. Das Motiv der ,,schwingenden Hand” gegen fremde Volker siehe
2.B. Jes 19,16 (dort gegen Agypten).

40 Es finden sich viele Beziige zur (priesterlichen) Theologie Ezechiels: der Heiligkeits-
erweis vor den Augen der Volker (Ez 20,41; 36,23) und die Gotteserkenntnis der Volker (Ez
28,22;29,6.9; 38,23). — Vgl. auch 2 Sam 7,22.

41 PaLmisano 2006, 180-181. Krisenzeiten sind nicht nur im Leben des ganzen Volkes
prasent, sondern auch im Leben der Einzelnen wie die starken Beziige zu Sir 51,1-12 zei-
gen. Zudem werden Befreiungstraditionen der Vergangenheit in ein Gesprach mit gegen-
wartigen Momenten der Krise gebracht. — Zur engen inhaltlichen Verkniipfung zw. Sir
35-36 sowie Beziligen zur Armenfrommigkeit in anderen Gebetstexten siehe GREGORY,
311-327. Fiir RerTEMEYER 2000, 266, ist Sirach Teil jenes Milieus, in welchem der Psalter als
Gesangsbuch der Armen seine Endgestalt gefunden hat.

42 PaLmisano 2011, 282 Anm. 4.
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Dafiir wird die Gottesanrufung zu Beginn um ,Gebieter” (déomota)
erweitert, welche seine Herrschaftsfunktion unterstreicht.43

3.2 Teil II. Sir 36,6-10.12: Beuge den Feind

In der zweiten Strophe (V. 6-10.12) steht nun der Feind im Fadenkreuz.
Mit der Aufforderung an Gott Zeichen und Wunder zu wiederholen
(V. 6) und die Wirkmachtigkeit von Hand und Arm zu zeigen werden
alte Befreiungserfahrungen im Kontext des Exodus eingespielt.** Von
6-10a an dynamisieren durchgehend Imperative stakkatoartig das Ge-
schehen. Nach dem Wunsch um sichtbare Zeichen und Wunder (V. 6),
der gelebten Machtigkeit Gottes mit Hand/Arm/Rechte (V.7), soll
konkret Zorn erweckt und Grimm ausgegossen werden (V. 8), um den
Gegner ([1]®) zu beugen und den Feind (27R) niederzustofSen (V. 9).%
Damit soll das Kommen des Tages des Herrn als das Gericht (¢p/Ende
und TPn/verabredeter Zeitpunkt) iiber die Feinde beschleunigt wer-
den (V. 10a).#¢ Der in der Verszahlung beriicksichtige V. 11 ist nur in der
griechischen Fassung tiberliefert (G: 33,11) und erweitert das Gerichts-
bild.#” V. 12 nennt mit Moab erstmals konkret ein Volk, doch scheint es
mehr bereits den Charakter einer israel-feindlichen Chiffre angenom-
men zu haben.*® Der Gegensatz wird mit dem Schlusssatz (V. 12b) auf
die Spitze getrieben: ,Es gibt nichts auler mir” (*n 1K), was einen
elementaren Gegensatz zum Gott Israels aufwirft (sieche oben zu V. 4).
Die zweite Strophe ist geprdgt von den Gerichtsmotiven des Gottes-
Krieges und des Tags des Herrn als Formen der Epiphanie Gottes. In
dieser Dichte stellen die Anspielungen eine Besonderheit in der alttes-
tamentlichen Weisheitsliteratur dar. In die Heftigkeit des Schreis um

4 Vgl. die Haufigkeit von deomotng in den deuterokanonischen Schriften, z.B. im Ge-
bet Judits Jdt 9,12 oder in SapSal 6,7; 8,3 (6 mavtwv deomdtng); 11,26 bzw. auch im Bufi-
gebet Daniels in Dan’¥X 9,8.15.16.17.19 — in Sir noch in Sir 23,1 und als ,Vorgeschichte” fiir
Sir 36 in Sir 34(31),29 ebenfalls im Kontext von Gebet. — Siehe auch ZapreLLa 1994, 419421,
und die Positionierung von Sir (G) im liturgischen Kontext, bzw. PaLmisano 2011, 284.

44 Unter anderem Ex 7,3; 15,6; Dtn 4,34; 6,22; 7,19.

4 Die menschlich gedachten Handlungsreaktionen Gottes zeigen das Engagement Got-
tes an (Jes 42,13; 51,9; 63,12). Der Zorn iiber die Volker ist ein markantes prophetisches
Motiv, u.a. Jer 10,25; Ps 79,6. — Zum Text auch Reymonb 2020b, 457; 466—469.

46 Zur Frage welche eschatologischen Strémungen (1 Henoch, Daniel) hier sichtbar wer-
den siehe die Zusammenschau der Diskussion zwischen Argall und Marbock bei Apams
2008, 167-168.

47 Z1EGLER 1980, 291: év 0QY1) MLEOS KataBewdntw 6 owldHeVos, Kal ol KAKOUVTEG
OV Aadv oov ebgotoav anwAeiay. Im Zorn des Feuers soll verschlungen werden der
Gerettete, und diejenigen, die dein Volk misshandeln, mégen Vernichtung finden; BEcker/
FaBry/ReITEMEYER 2010, 1139.

48 Sir (MsBms) verallgemeinert in Feind/anR. Sir (G): die Haupter der Herrscher der
Feinde/repalac agxdvtwv éxOpowv. — Moab gilt als Erz-Feind Israels; vgl. die Bileam-
perikope in Num 22-24 mit dem Orakel in Num 24,17.
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Hilfe gegen den Feind ist die Dringlichkeit der Appelle an die Gerech-
tigkeit des Hochsten verpackt.* Nach aufien, gegeniiber den Feinden
wirken Zorn und Grimm.

3.3 Teil I11. Sir 36,13a.16b—19: Erbarme dich iiber Israel, Jerusalem
und den Tempel

Die dritte Strophe (V. 13a.16b-19) nimmt nun eine bisher ungewohnt
positive Stimmung an und spricht in berithrenden und warmherzigen
Bildern von der Beziehung Gottes zu seinem Volk und zu Jerusalem.
Nach innen soll das Volk Erbarmen und Mitleid erfahren. Nach den
aufreibenden Ereignissen ergeht die Bitte an Gott, ,alle Stimme Ja-
kobs” wieder zu sammeln (V. 13a) und die Situation der Golah zu been-
den.50 Ziel ist es, das Land als Erbteil wieder in Besitz nehmen zu kon-
nen (5m1), wie es den Erzvitern versprochen ist.5! Dass Gott sich iiber
das Volk erbarmen soll (om), ist in Sir (H) ein neuer Zug, der — anders
als der Zorn Gottes gegen die Feinde — tiefer im innersten Wesen Got-
tes ansetzt.52 Diese Zuwendung kommt aus einem engen Beziehungs-
verhiltnis, denn der Name Gottes (dein[!] Name) ist wie ein Besitzan-
spruch und damit auch Schutzanspruch.?® Nachdem in V.13a bereits
die Stamme Jakobs genannt wurden, kommt nun endlich Israel direkt
in den Blick, welches als Erstgeborener (1131) in eine ganz besondere
Beziehung zu Gott gestellt wird.5* Nach Israel als Volk (V. 13a.16b.17)
tritt nun Jerusalem als Kronung/Klimax dieses Abschnitts auf (V. 18-
19). Auch seiner soll sich Gott erbarmen und V. 18 umreifit in ungemein
dichter Form deren Besonderheiten. Zunéachst erfolgt eine theologische
Markierung der Stadt als heilig (Tw7p n"p/deine heilige Stadt/Stadt
deiner Heiligkeit), in der Mitte, als Hohepunkt, findet sich der Name
Jerusalem und daraufhin (gerahmt) die Konkretisierung der Heiligkeit
als Ort der Prasenz Gottes, seines Wohnens im Tempel.% Damit ist der

49 PaLmisano 2006, 227.

%0 Dies ist hdufiges Thema der Heilsprophetie, vgl. Jes 11,11-12; 27,13; Jer 29,14; 30,3;
31,8, generell in Dtn 33,5; Jos 24,1; 2 Makk 1,26-29.

51 Gen 12,7; 13,14-17; 15,7. PaLmisano 2006, 240-242, hat hierbei stark Texte aus der
Tempelvision des Ezechielbuches ins Spiel gebracht: Ez 45,1-7; 47,13-48,29 und auch im
Blick auf Ez 11,17.

52 In Sir (G) bereits in 36,1.

5 Vgl. Dtn 28,10; Jes 63,19. Der Name (ow) Gottes taucht in Sir (H) nochmals im Gebet
in Sir 36,20 sowie in Sir 51,1.11.12 auf, und ist wesentliches Element des gottlichen Segens
im Kontext des Kultes, Sir 45,15; 50,20.

54 Ex 4,22; Jer 31,9 (H)/Jer 38,9 (G). — In Sir 36,17 (G) ergeben sich durch mpwtdyovog
interessante Beziige zu Philon; siehe ZarreLrLA 1994, 426-427.

% Vgl. Ex 15,17 — und &hnlich 1 Kén 8,39.43.49. Sir 36,18 (G) spricht vom Mitleid ha-
ben (otitipw) mit der ,Stadt deines Heiligtums” (méAwv ayidopatog oov) als ,Ort deiner
Ruhe” (t6m0v katanavpatdc oov) — letzteres als Hapax; vgl. WAGNER 1999, 226-228.
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,Hohepunkt” der Stadt nun erreicht. Zion soll (wieder) von gottlicher
Majestat (1) erfiillt sein und der Tempel mit der Herrlichkeit (7122)
Gottes.> In der griechischen Fassung von 36,19 soll sich Zion mit Wun-
dertat/Ruhmeslied (cpetadoyia) fiillen, Lobreden im Namen der Gott-
lichkeit, nach dem Vorbild griechischer Isis-Aretalogien.>”

3.4 Teil IV. Sir 36,13a.16b—19: Zeugnis geben und erhiéren

Die Bitten der vierten und letzten Strophe (V.20-22) greifen nun nicht
nur auf prophetische Texte zuriick, sondern bringen die Propheten
selbst als Akteure auf die Bithne des Dramas. Im Sinne einer Bewahr-
heitung (n7y) der Anfangstaten (Schopfung, Exodus?) und der damit
grundlegenden Beziehungsrelation Gottes zu seinem Volk Israel, soll
Schauung (pn) und Wort (727) im gottlichen Namen Bestand haben,
d.h. diese Grundbeziehung nicht geldst, sondern auch in der Gegen-
wart bestandig sein (V. 20).58 Das Bild vom Lohn (V. 21) verbindet mit
Verheiflungen z.B. in Jes 49,4; 61,8.11 und stimuliert das Erbarmen
und erinnert an die Verpflichtung Gottes.?® V.22 leitet zum Abschluss
iiber, indem die Reihe der Imperative beendet wird. Fast wie eine klei-
ne Heilsgewissheit wird auf eine Gebetserhérung angespielt. Und mit
dem Terminus Gebet wird endlich dem Text ein ,,Namen” gegeben und
der gesamte Textzusammenhang als ,,Gebet deiner Diener/71ay nban”
offengelegt. Die Diener sind eine ebenfalls relationale Bezeichnung,
mit der sich auch das Volk Israel in ein Verhiltnis zu Gott gesetzt wis-
sen kann.® V. 22cd bilden das Ziel des Textes und eine abschlieflende
Motivation fiir ein Handeln Gottes, denn es geht nicht nur um Isra-
el allein. Es geht um das Ganze (alle Enden der Erde). Und hier zum
Schluss wird Gott auch endlich direkt als Du/nn& angesprochen, und
als der/ein ewige(r) Gott tituliert.®! Gott soll die Gebete seines Volkes

56 Vgl. Ez 43,3—4. Zarrr 2010, 240, spricht hier von schriftgelehrten Beziigen zu 1 Kon 8
und Ez 43 als Elementen traditioneller Tempeltheologie. Zudem sind die die vielen Bezii-
ge zum Diptychon von Schépfung und Geschichte in Sir 42-50 als Manifestationen und
Realisationen der gottlichen Herrlichkeit wichtig, u.a. Sir 42,17; 43,12; Sir (MsMas) 44,13;
45,7.20; 50,13. Die hier auch sichtbaren Tempelbeziige verbinden Sir 36 auch nach vorne zu
Sir 34,21-31; Parmisano 2006, 264-268.

57 PaLmIsaNo 2011, 285, mit einer Diskussion zum Begriff.

58 Die Heilsprophetie fiir Israel ist in Sir 36 deutlich im Blick, Zarprr 2010, 241.

5 Hoffen (mp) auf Gott ist ein haufiges Motiv der Sehnsucht und Beziehungssuche,
u.a.: Jes 25,9; 33,2; 60,9; Ps 25.3.5.21; Ps 27,14; 40,2; 130,5; Spr 20,22. - Zum Motiv der nicht-
erfiillten Prophetien vgl. Dtn 18,22.

60 Vgl. Neh 1,11; Jes 65 und als Einzelner in Klagepsalmen Ps 27,9; 31,17.

61 Der Text in Sir (MsB) ist an dieser Stelle sehr unsicher; vgl. Sauer 2000, 248: ,,Gott des
Weltalls”. — WrttE 2019b, 560, streicht die konsequente Anrede Gottes als universalen und
einzigen Gott als eine Besonderheit von Sir 36 gegeniiber anderen atl. Volksklagen heraus
(weiters: das Fehlen der Klage und Konzentration auf Bitte, Nahe zu apokalyptischen Tex-
ten, Fokussierung auf Jerusalem/Zion).
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annehmen, die Bittstiirme von V. 1-21 erhoren und damit sein Volk
wieder zu einem ,, besseren” Verhaltnis zu anderen Volkern fithren. Aus
diesem Handeln kann Anerkennung folgen.

3.5 Das Thema Gebet in Sir 34-35 und Sir 36

Das Stichwort Gebet (7an) in Sir 36,22a (H) ist auch jener Basisbegriff
fiir das, was man Gebet allgemein und grundsitzlich nennen kann.
Durch den Kontext wird in Sir 36 sichtbar, dass es ein flehendes Gebet
der Klage und dringlichen Bitte ist, wie auch in dhnlicher Situation der
Not fiir Jerusalem in Sir 48,20.62 Auerst markant sind auch die Verbin-
dungen zu den Sir 36 vorausgehenden Texten in Sir 34-35. Im Abschnitt
Sir 34,21-35,22 wird ungerechte Opfer- und Gebetspraxis angesprochen
(z.B. 34,29.31). Dies hebt die besondere Zuwendung Gottes zu den Be-
nachteiligten wie Witwen und Waisen hervor, reflektiert die gottliche
Reaktion auf deren Notschrei (Sir 35,16.17.20) und bietet somit auch
Impulse fiir die Gegenwart (Sir 36) an.®® In welche , Gegenwart” genau
diese Worte hineingesprochen sind, ist freilich nicht klar zu entschei-
den.%* Im Blick auf alle Gebete (Klage und Lob) wird aber deutlich, dass
diese immer als intensive Hinwendung zu Gott gedacht, gesprochen
und formuliert sind.®> Die Haltung des Betenden ist in jedem Fall eine
auflerst aktive und engagierte.

Das Gebet in Sir 36 stellt den Weisheitslehrer in den grofien Gebets-
raum der Note ganz Israels (,uns”). Wie die personae miserae in Sir 35
das Eintreten Gottes fiir ihr Recht — in einem didaktisch angehauchten
Diskurs — erflehen,® so erhofft ganz Israel in einem dramatischen Ge-
bet die gottliche Hilfe, da es letztlich um die Identitdt dieses Volkes
geht, welche in Land und Stadt ihren Ankerpunkt hat.¢” Das Gebet ver-

62 95an findet sich auch in 7,10a.14b; 32,14; 50,19b; 51,11b.13b; vgl. die Ubersicht auch
mit den griechischen Parallelen in Ursanz 2009, 29-30.

63 PaLmisaNo 2006, 111-115, und Grecory 2011.

04 PaLmIsaNo 2006, 57-64, stellt die verschiedenen Deutungspositionen zusammen, sei
es vom Sitz im Leben als liturgischer Text (Volz, Sauer, Alonso Schokel), aus einem di-
daktischen Kontext (Zappella) oder vor einem konkreten geschichtlichen Hintergrund im
Kontext wie der sogenannten Heliodoraffare unter Seleukos IV. (2 Makk 3/Marbock) oder
bereits unter Onias III. (Wright), wobei auch Palmisano die Heliodor-Episode favorisiert;
ebenso GiLBerT 2004, 269-270. Siehe auch die Zusammenschau bei Goering 2009, 212-219:
er denkt an ein bereits vorhandenes Gebet, das der Weise in sein Buch integriert hat (220).
Vgl. dazu auch Apams 2008, 164-169, und MarrTiLa 2012, 130.

65 UrBaNz 2009, 57.

66 GREGORY 2011, 326.

97 Vgl. dazu den Hinweis von Jones 2019, 176-180, dass — auch in weisheitlichen Dis-
kursen — die Hoffnungen der Armen im Erhalt von Gerechtigkeit und im Bewohnen , des”
Landes liegen. Damit sind moglicherweise auch die oftmals als irritierend und fremd an-
gesehenen eschatologischen und nationalistischen Ziige in Sir 36 neu zu bewerten bzw. im
Kontext zu verorten.
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kniipft — in seiner didaktischen Funktion — das (individuell gezeichne-
te) Unrechtsbewusstsein aus Sir 35 mit einer kollektiven bzw. politi-
schen Dimension. Zugleich riickt das Handeln Gottes in der Geschich-
te in den Mittelpunkt, wie dies auch in den Texten des Vaterlobs (Sir
44-50) entfaltet wird und in Sir 36 als Pfeiler in der Buchkomposition
betont und vorbereitet wird.®® Mit den Beziigen zur Prophetie in Sir 36
erscheint das Gebet mit seiner Unheilsankiindigung gegen die Volker
wie ein Fremdvolkerspruch, der in der Buchmitte angesiedelt ist und
den Umschlag zum Heil fiir Israel vorbereiten mochte. Theologisch bie-
tet das Gebet neue Facetten fiir Fragen des Gottesbildes im Hinblick auf
seine Geschichtsmachtigkeit und weitende Impulse zu Moglichkeiten
der Gotteserkenntnis, gerade auch in existentiellen Krisenerfahrungen.

4. Sir 51,1-12: Dankgebet eines Einzelnen

4.1 Die Verortung von Sir 51,1-12 im Buch

Der dritte Buchteil in Sir 42,15-51,30 ist stark von hymnischen Text-
teilen gepragt.® Sir 42,15-43,33 als Lobpreis der Herrlichkeit und Ord-
nung Gottes in der Schopfung bildet mit Sir 44,1-49,16, dem Vaterlob
als Ort der Offenbarung des Wirkens Gottes in grofien Gestalten der
Geschichte, ein grofles Diptychon. In Sir 50 wird mit dem Lob des Ho-
hepriesters Simon und des Kultes das Wirken Gottes bleibende Gegen-
wart.”0 Die Schlusstexte in Sir 51 bilden mit Sir 1,1-2,18 einen Rahmen
um das Buch.

Der erste Text in Sir 51,1-127! ist das Danklied eines Einzelnen und
berichtet von der ihm widerfahrenen Rettungstat Gottes. Als Gebet ei-
nes Einzelnen erinnert es an Sir 22,27-23,6. Die Textdynamik (nach Sir
[MsB] 51) ermdglicht verschiedene Gliederungsmodelle.”? Im Blick auf

68 MARBOCK 2006, 36, und Scamipr 2019, 23.

69 Siehe dazu umfassend ScumipT 2019.

70 J. MARBOCK, , Das Buch Jesus Sirach”, in: E. ZEncer/C. Frever (Hg.), Einleitung in das
Alte Testament. KStTh 1,1 (Stuttgart °2015) [497-507] 506.

71 Neben den Kommentaren sind zu nennen: A.J. GUERRA MARTINEZ, El poder de la ora-
cién. Estudio exegético-teoldgico de Sir 51,1-12. ABE 50 (Estella 2010) als Monographie und
die Einzelstudien von A.A.Dr LeLLa, ,Sirach 51:1-12. Poetic Structure and Analysis of
Ben Sira’s Psalm”, CBQ 48 (1986) 395-407; GiLBerT 2014, 181-190; 270-274; MuLDER 2004,
171-201; Ursanz 2017, 301-322, sowie S. HoLM-NIELSEN, , Religiose Poesie des Spatjuden-
tums”, ANRW 19/1 (1979) 152-186, und Gorr 2019, 31-54. Die Textversionen in Sir (MsB)
und Sir (G) weisen viele Unterschiede auf; vgl. dazu ParLmrsano 2011, 291-295, und Ur-
BANZ 2009, 278.

72 Siehe die Zusammenschau bei MuLber 2004, 175. GiLerT 2014, 270-271, orientiert
sich an der Art und Weise, wie Gott angesprochen wird: V. 1-6 , You” Dank fiir Rettung,
V.7-12 ,,He” beschreibt den Zustand der Not und die Rettung. Die meisten Modelle orien-



416 Werner Urbanz

die typischen Elemente der Gattung” zeigen sich folgende Bewegun-
gen: 1. Teil Dankrede (1), 2. Teil Zeugenrede mit dem Riickblick auf die
Not (2-7), Bericht von der Anrufung Gottes (8-11b) und Bericht von
der Erhorung (11c-12d). Entlang dieser Abschnitte sollen im Folgenden
auch die Varianten in Sir (G) betrachtet werden und tiber Vokabular in
Sir (G) ein Riickblick auf die Gebetsthematik im ganzen Buche versucht
werden.

4.2 Sir 51,1: Dank nach erfahrener Hilfe

Die Dankrede (1) zeigt eine kunstvolle dreigliedrige Selbstaufforde-
rungin V.1.74

meine Rettung ~— "yw» mein Gott N ich will dich loben 7+551 (a)
mein Vater AR mein Gott roR ich will dir danken 7+n7 (b)
Schutz meines Lebens »n myn deinen Namen Tnw ich will verkiinden ~ 980 (c)

Damit ist bereits der Grundcharakter deutlich gemacht, dass es um
ein Lob nach erfahrener Hilfe geht.”> Die Ich-Stimme des Betenden be-
schreibt Gotteserfahrungen komprimiert in den Anreden als Heil/Hel-
fer/Retter (vgl. Sir 36,1 [H]), als schiitzender und beziehungserhalten-
der Vater”¢ und als sicherer Schutz/Zufluchtsstétte/Burg fiir das Leben
des Betenden. Sir 51,1 (G) ist eine Uberschrift vorangestellt: [Toooevyn
Tnoov Yiov Zipay ,, Gebet des Jesus, des Sohnes des Sirach”.”” Damit
sind vielerlei Beziige zu anderen Gebetstexten im Buch hergestellt,
wenn z.B. in Sir 35,21a vom Gebet des Elenden die Rede ist, oder auch
zu Sir 51,13 (G) (Terminus nicht in Sir [MsB] und [Q)]). In Sir 51 ist der

tieren sich an Sir (MsB). Fiir Sir (G) ergeben sich andere Mdoglichkeiten, z.B. dadurch, dass
die Gottesanrede bis V.9 immer mit ,,du” erfolgt, vgl. UrBaNz 2009, 263. Orientiert an Sir
(G), aber auch im Blick auf Sir (H) Parmisano 2016, 493: Die V. 1-5 fithren in die Griinde
von Lob und Dank ein, die V. 6-11 entfalten die Griinde der Not und die Anrufung Gottes,
V. 12 schliefit das Gebet mit einem neuerlichen Lob ab.

73 Zur Gattung: WitTe 2019a, 426. Zarrr 2010, 388, gliedert [Verszahlung wie bei Zapff]:
1 Hymnischer Aufgesang, 2-7 Beschreibung der vergangenen Not, V. 8-11b Beschreibung
der Hinwendung zu Gott, V. 11c-128 Erhérung durch Gott, V. 12y.d Dankgeliibde. — Hin-
sichtlich weiterer Gattungsfragen siehe GiLserT 2014, 187-188.

74 Zaprr 2010, 388, sieht die dreigliedrige Struktur als Symbol fiir Vollendung (vgl. Tris-
hagion in Jes 6,3). Der Charakter als abschlieSendes Gebet in Sir 51 konnte diesem Aspekt
zugeordnet werden. — Dreiergruppen finden sich haufig in Sir 51,1-12 (H), z.B. noch in
V.3 und V. 8b—d.

75 SauER 2000, 345, mit Hinweis auf Ps 9,1 und Jes 12,1. Wrrte 2019a, 426, verweist noch
auf Ps 118,21 und Jona 2,10.

76 Vgl. die Auslegung zu Sir 22,27-23,6.

77 Zu den Uberschriften in Sir siehe UrBanz 2017, 305-306. Sir (H) bringt keinen Titel,
weshalb ein stirkerer Zusammenhang zu Kap. 50 und der dort geschilderten Tempellitur-
gie Simons besteht; vgl. Gorr 2019, 35-36.
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Beter selbst nun ein solcher Mensch in Not, der um Hilfe schreit. Auch
die Gestalt des schriftgelehrten Weisen mit seiner Gebetsbewegung in
Sir 39,5-6 ist hier bedenkenswert. Dort tragt in V.5d das Gebet eher
das Signum der Klage (flehen/déopatr wegen Siinden), wahrend es in
V. 6d von Dank spricht (kai év moooevyn) éEopoAoynioetat kugiw). In
Sir 51,1 (G) findet sich , loben” (¢€opoAoyéw) sowohl in V. 1a als auch
in V. 1c, wo auch nur der Name Gottes gelobt wird.”® Wie der Schrift-
gelehrte Weise in Sir 39,6 Gott lobt, so praktiziert es auch die Stimme
in Sir 51 und bietet somit den Lesenden des Buches (vgl. Sir 39,15) ein
Bespiel fiir eine solche Haltung an.

4.3 Sir 51,2—7: Beschreibung der Not

Im zweiten Abschnitt (V. 2-7), als erstem Teil der Zeugenrede und dem
umfangreichsten Textbereich des Gebets, blickt die Ich-Stimme des Be-
ters auf die Notsituation(en) und ihre Gefahren zuriick. Zunéchst wird
ausgehend von der Rettungserfahrung, wie mit einem gesicherten Seil,
wieder in die ausfiihrlich beschriebene Grube und Zone des Todes
(V.2ab) hinabgestiegen, aus der man von Gott gezogen wurde (V. 2-3).
Weiterhin wird Gott als ,,Du” angesprochen und dieser hilft V. 3a dem
Beter mit seiner Anwesenheit (V. 2g) und somit durch seine Treue (V. 3a
7on).7 Diese Rettungserfahrung klammert die Not in V. 2-3 gleichsam
ein und erdffnet einen Blick auf den Umschwung in V. 8. Die Gefahren
werden beschrieben mit Geschwiétz des Volkes (V.2d+), Netz (Jagd-
metaphorik) verleumderischer Zunge (V. 2e), Lippen umherstreifend
mit Liige (V. 2f), Menschen die gegen einen aufstehen (V. 2g) und ver-
weisen somit auf Verleumdung, bése Nachrede und Formen der Ver-
achtung durch andere.®? V. 3b—d klappen die Not nochmals auf in der
Form der belauerten Zuflucht/,Fels” (V.3b p50) bis zur Feindeshand
und summarisch durch die Vielzahl an Noten, aus denen Gott (,du”)
den Beter (,,mich”) gerettet hat (yv» vgl. V. 1a).8!

Dem Erbarmen Gottes (¢Aeog) wird in Sir (G) — neben Sir 51.3a.8a
(G) - eine bedeutende Rolle im Umfeld von Gebeten zugedacht. In
Sir 2,7.9 dient es als Motivation, auf den Herrn zu vertrauen. Sir 18,5

78 Sir 51,1-12 (G) ist straffer organisiert, wie die kiirzeren Textstiicke in 1c und beson-
ders die fehlenden Versteile in V. 2c+.d+.10b+.11d+ zeigen. — Einen anderen Akzent setzt
auch V. 1a, wenn anstelle des ,,mein Heil/Rettung(er)” der Begriff Kénig (BaoctAev Voka-
tiv) als Ausdruck der universalen Macht Gottes (vgl. Sir 36) auftaucht.

79 7on verbindet nach vorne zu Sir 50,24 (fiir Simon) und nach hinten zur Litanei nach
51,12 mit der wiederkehrenden Aussage: 1701 095 "2. ,, Du hast mir geholfen” ist rettendes
Element in vielen Psalmen.

80 Hi 5,21; Ps 31,14; 40,5.

81 Sir 51,3d (G) zeigt hier kein ,,du” Gottes mehr. Der Beter ist bereits ab V. 3b ,,allein”
in seiner Not.
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nennt die Unmoglichkeit, alle Erbarmungen Gottes zu berichten (vgl.
Sir [G] 51,3a Fiille des Erbarmens/mAf00¢g éAéovg). Sir 28,4 spricht von
Menschen, die kein Erbarmen gegeniiber Mitmenschen haben, aber fiir
eigene Stinden um Erbarmen flehen. In Sir 35(32),25-26 ist das Erbar-
men Hilfe im Augenblick der Bedrangnis (vgl. Sir 51,3d.10c). In dem
flehenden Gebet des Volkes bei der Belagerung Jerusalems in Sir 48,20
wird Gott als der Herr, der Erbarmer angerufen (Sir [MsB] 179 &, Gott
der Hochste”). In den Aussagen von Sir 50,22.24 ist das Leben vom Er-
barmen umschlossen. Am Buchschluss in Sir 51,29 (G) werden die Le-
senden aufgefordert, sich nicht des Erbarmens Gottes zu schdamen (Sir
[MsB] 'n1wa ,,meines Liedes”).

Von Sir 51,4-7 an ist nur noch Not um den Betenden. Es ist der Tief-
punkt des Gebets. Feuerbilder (V.4) und bedrohliche Tiefen (V.5a)
umklammern mit den bereits vorgestellten triigerischen Lippen (V. 5b)
und Zungen (V. 6a) den Beter. Er ist ganz ,unten” angekommen, am
Rand des Todes (V. 6b) und in den Tiefen der Unterwelt (V. 6¢c). In V.7
zeigt sich, dass es keinerlei Hilfe (V. 7a) und Schutz mehr gibt (anders
als V. 3a).

4.4 Sir 51,8-11b: Rettende Anrufung Gottes

Mit dem sich Erinnern (121) an das Erbarmen Gottes in V. 8a schwenkt
aber der Beter zu einem Bericht von der Anrufung Gottes (V. 8-11b)
iiber. Wenn niemand mebhr hilft, und eigenes Handeln unmoglich ist,
bleibt die positive Erinnerung als ein erster Schritt der Handlungs-
ermdchtigung. Der Beter erinnert sich an die heilsame Zuwendung
Gottes (als Bericht ,er”) in der Form seiner Barmherzigkeit/Erbarmen
(V. 8a o) und seiner Gnadenerweise (V. 8b 7on), die sich manifestie-
ren, indem er den rettet (V. 8c Y¥1), der zum ihm seine Zuflucht nimmt
(non) und diese auslost (V. 8d 9&1) aus allem Ubel. Die Erinnerung an
Gott und seine hilfreichen Taten gibt dem einzelnen Beter in den Psal-
men immer wieder Mut.82 In der Not wird Gott gesucht (Jona 2,8; Jes
26,16), und sich erinnernd dankt man fiir sein hilfreiches Erbarmen (Jes
63,7). Sirach selbst hat schon in Sir 42,15 der Werke des Herrn gedacht
und damit eine hymnische Betrachtung der Schépfung anheben lassen.
Sir 51,9 beschreibt nun die nachste Aktivitat des Betenden, die von der
positiven Erinnerung angestoflen wird: Von unten, der Erde und den
Toren der Unterwelt erhebt er seine Stimme und sein Schreien um Hilfe
(V. 9b yw).83 V. 10 erscheint wie das Gebetszitat, in welchem der Beten-
de Gott als seinen Vater anspricht und somit die personliche Beziehung
und das Vertrauen des Beters zum Ausdruck bringt, auf dessen Basis

82 Ps 77(76),4.6; 119(118),52; 143 (142),5.
83 KAHAL 593: um Hilfe rufen, eigentlich ein sukzessives Ausstoffen von Schreien.
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die Wendung der Not erbeten werden kann.8* Betont wird markant das
Du Gottes (V. 10a nn&). Das Heil (V. 10b+ pw») bindet zuriick an den Be-
ginn der grofien Not (V. 3d) und an den Beginn des Gebets (V. 1a). Gott
moge sich wie ein Held (V. 10b+ 723) fiir den Betenden in Bedrangnis
und Verderben einsetzen.

Das in Sir 51,10a (G) verwendete Verb ,rufen” (¢mikaAéw) verweist
in Sir (G) deutlich auf die Gestalten der Geschichte. Prominente Vor-
bilder wie Josua (Sir 46,5), Samuel (Sir 46,16), David (Sir 47,5) und die
Einwohner Jerusalems zur Zeit Jesajas (Sir 48,20) riefen den Herrn an,
und die wurden gerettet.®> Bereits in Sir 2,10 setzte der erste Gebets-
begriff mit dieser fundamentalen Aussage ein und eréffnete den Erfah-
rungsraum des kollektiven Gedachtnisses. V. 11a-b beschreibt das Lob-
geliibde als Teil der Anrufung Gottes und als Abschluss des Notteiles.
Das Vokabular verbindet deutlich (V.1a.11 %51 und V. 1c.11a ow) mit
dem Gebetsbeginn mit der Erfiillung des Lobgeliibdes. V. 11b greift auf
das wesentliche Element des sich Erinnerns (721) fiir eine Situationsver-
anderung hin und verbindet dies generell mit dem Modus des Gebets
(7%81).8 Damit wird jedes Gebet potentiell zur Moglichkeit, etwas im
Leben verdndern zu konnen, wenn es als Hinwendung zu Gott gedacht
und gesprochen ist. Die Erinnerung an Gottes Taten, seine Anrufung im
Gebet eréffnen einen neuen Erfahrungsraum.

4.5 Sir 51,11c-12: Erhorung, Rettung und Dank

V.11c-12 schildert die Erhorung des Gebets und den Umschwung
von der Seite Gottes. Der Herr (™) horte (pnw) die Stimme®” des Be-
ters (V. 11c) und war aufmerksam (j1®) auf sein Flehen. Diese gottliche
Aufmerksamkeit ist der erste Schritt dahin, dass Gott ausldst/loskauft
(V.12a n78) und rettet (V. 12b v9n), besonders in Ubel und Not. Das
Horen Gottes wurde ,aktiviert” durch den menschlichen Klage- und
Hilfeschrei. V.12cd schliefit sich wie eine Klammer um den Text und
bildet mit V.1 einen Rahmen um die ganze Not, den Hilferuf und die
Erfahrung der Rettung. Die Wortfelder um %57 und a7, bzw. aivéw
und é£opoAoyéw verweisen auf ein dichtes Netz an Lobbeziigen und
eine eigene Theologie des Lobes als idealer Ausrichtung des Gebets,
sei es als Wunsch des Einzelnen (aufgrund von Rettungserfahrungen),
loben zu konnen, sei es als weisheitliches Ziel in der lobenden Hinwen-

84 Zarrr 2010, 391.

8 N. CaLpucH-BENAGES, ,Ben Sira’s Teaching on Prayer. The Example of the Genera-
tions of Old”, in: Duccan/MaRrx 2019, 37-54, und N. CaLbucH-BeNacEs, En el crisol de la
prueba. Estudio exegético de Sir 2,1-18. ABE 32 (EsTeLLA 1997).

86 Sir 51,11b (G): und lobsingen in Danksagung kai OUpviow €v éEopoAoynoet.

87 Sir 51,11c (G) konkretisiert im Hinblick auf die Gebetsform mit dénotc. Dafiir wird
das gottliche Subjekt in einer passiven Formulierung, die Bitte wurde erhort, ausgedriickt.
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dung zu Gott, die dankbare Einsicht in die tragenden Grundlagen des
Lebens zu feiern.®

4.6 Die Dynamik des Lobes im Sirachbuch

Folgendes Bild lasst sich zur Lobthematik im Sirachbuch skizzenhaft
zeichnen: Das erste Mal taucht das Thema des Lobes im Buch in Sir
15,9-10 auf und beschreibt Lob als weisheitlichen Akt, der in rechter
Weise nur von einem die Siinde meidenden Menschen vollzogen wird.
Kolon b verdeutlicht jeweils (V.9b.10b), dass Gott es ist, vom dem
ein echtes Lob seinen Ausgang nimmt und seine Ordnung erhalt. Ein
Mensch, der sensibel ist fiir die Wirklichkeit der Weisheit, ist fahig, Gott
in rechter Weise im Gebet zu loben.® In Sir 39,6d wird dies nochmals
auf den schriftgelehrten Weisen hin verdeutlicht. Er sucht Gott, betet
und fleht wegen seiner Siinden (39,5) und wird durch Gottes Willen
und Tat mit Einsicht erfiillt.?® Dort ist am Ende das Gebet mit Dank
erfiillt und auf Gott hin ausgerichtet. Dass Lob und Dank eine dem
Menschen grundsatzlich innewohnende Potenzialitdt sind, verdeutli-
chen die Stellen in Sir 17. Die Grofse der Werke Gottes lasst den Men-
schen Gottes Namen loben (Sir 17,10), der durch seine Erschaffung (vgl.
39,5b) zu dieser Aufgabe fahig ist. Wer tot ist, an dem werden keine Ta-
ten Gottes mehr sichtbar und dieser vermag nicht mehr entsprechend
zu reagieren. Nur Lebende vermdogen dies (Sir 17,27a.28b). Damit wird
die Aussage von 17,10 verstarkt und durch den Kontext der Siinden-
und Umkehrthematik (Sir 17,23-32) auch an die Aussagen in Sir 15,9-10
riickgekoppelt. Zugleich wird in Sir 17,27-28 die innere Verschrankung
des Lobes mit dem Dank deutlich, denn auch dieser gehort zum Leben,
wahrend ein Toter nicht mehr dazu fahig ist. Lob und Dank werden
schon hier als eine Bewegung sichtbar, die letztlich durch das Wirken
Gottes angestofien wird und {iber das Leben der Menschen zu ihm
zuriickfindet. Wenn der Mensch lobt, Gott lobt, dann tut er das nicht
allein aus eigener Kraft, sondern durch gottlichen Anstofs (Sir 17,10)
und als menschliches Vorrecht (Sir 17,1-14). Ahnlich wie der person-
liche Dank Davids (Sir 47,8a) ins Lob tibergeht (V. 8c) und als perfektes
Modell Kreise zieht (9c+.10c), in die andere mit einstimmen konnen, so
drangt auch der Dank des Weisen (Sir 39,6) zu Lob und Dank im Mun-

88 SprECkERMANN 2014, 130. Als Uberblick zu Lob und Dank siehe UrBanz 2009, 156—
157. — Die in diesem Beitrag nicht besprochenen hymnischen Teile des Buches beschreibt
SPIECKERMANN 2014, 135, treffend als Sprechakt, ,,in dem der Mensch Tradiertes, Erfah-
renes und Erkanntes dankend und lobend vor Gott bringt, von dem alles kommt und zu
dem alles in Beziehung steht.” Diese Beschreibung kann wohl auch fiir Sir 51,1-12 gelten.

8 Umfassend dargestellt bei RerTEMEYER 2000.

9 LigseN 2000 und J. Liesen, ,,,With all Your Heart’. Praise in the Book of Ben Sira”, in:
EGcGer-WENzEL 2002, 199-213.
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de der Schiiler (Sir 39,14-15). In Sir 51 wird durch die Ich-Stimme des
Beters der Weisheitslehrer selbst zur Folie, an der man die Bewegung
des Dankes und Lobes in einem Leben mit Gott durch alle Wirren der
Existenz hindurch (V.1.11.12) wahrnehmen kann. Seine personlichen
Erfahrungen farben Dank und Lob noch kriftiger ein, zeigen deutlich
die hilfreiche Nédhe Gottes gegeniiber dem Flehenden (V.11) und die
lebenspendenden Wesensmerkmale des Gebets.”! Das Lob wird ,, per-
sonlich”. Das Gebet in 12d endet mit dem ,,Namen des Herrn” (™ 0W),
der gesegnet (773) wird und somit nochmals in Dank und Lob seine
Wirkung entfalten moge.

Sir 51,1-12 vermittelt die glaubende Gewissheit, dass man in der Not
beten soll und kann. Aus der Erinnerung an die rettende Prasenz Got-
tes —in der Erfahrungswelt der Glaubensgemeinschaft als auch des Ein-
zelnen — erwachst das Vertrauen und die Kraft zum Schrei in der Not
und der Klage in der Bedrangnis. Damit tut sich eine neue Chance zur
Selbstermachtigung auf. Ziel ist das Lob Gottes, als dankbares Bekennt-
nis der rettenden Prdsenz Gottes und zugleich als Hoffnungsraum.
Somit klingen im Modus der Anrede Gottes im Gebet in Sir 51,1-12
Themen und Texte des Buches nach und erdffnen Identifikationsmog-
lichkeiten und Impulse, diesen existentiellen Blick auf die Erfahrungs-
weisen Gottes weiterhin zu pflegen.

4.7 Gottesbezeichnungen im Sirachbuch

Sir 51,1-12 ist reich an Formen der Anrede Gottes.?2 Gerade in den Ge-
beten, in der Anrede Gottes und in Texten mit Gebetsbezug findet sich
eine grofiere Vielfalt im Ausdruck, von Gott und seinen Erfahrungswei-
sen zu sprechen.? Hier wird — wohl auch im Sinne der Textpragmatik —
an die Beziehungsfahigkeit (vgl. mato/ar Sir 23,1.4; 51.1.10) sowie
Handlungsfahigkeit Gottes (deomotng 23,1; 34,24 und 36,1) bzw. seine
universelle Macht (Baotdevc/79n 51,1.12n; 36,1 530 "nHr/déomota O

91 Auch am Ende des Tobitbuches (Tob 13,1-18) steht ein Dankgebet wie ein Vermécht-
nis Tobits (OsTMEYER 2019, 236), dessen Leben viele Wendungen genommen hatte. Dass
individuelle Situationen und deren Bewiltigung paradigmatischen Charakter fiir ganz Is-
rael entwickeln konnen, zeigt sich vielfach (Ps; Tob; Lk 1,46-55); vgl. dazu Grecory 2011,
322-327.

92 Vgl. zur Anrede Gottes neben Punkt 2.5 dieses Beitrags (S. 405-406) u.a. SMEND 1906b,
LXIV-LXV; M. FanG CHE-YONG, ,, Usus nominis divini in Sirach”, VD 42 (1964) 153-168;
R.C.T. Haywarp, ,El Elyon and the Divine Names in Ben Sira”, in: EcGer-WeNzeL 2002,
180-198; UrBanz 2009, 157 und R. D ZaN, I culto che Dio gradisce. Studio del , Trattato sulle
offerte” di SirGr 34,21-35,20. AnBib 190 (Rom 2011) 415-418.

9 Standardméfgig kvotog an Stelle des Tetragramms bzw. 0edg/5&/onx. Interessant
ist dabei, dass die mittelalterlichen Handschriften beim Gottesnamen als Ersatzzeichen
verwenden. Bei den Fragmenten aus Massada (Sir [MsMas]) ist im Vergleich mit Sir (MsB)
héaufig 27X zu finden (Sir 42,16; 43,5.29).
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Beoc mavtwv) appelliert. Die Pradikation ,Hochster” (109p/Uyiotog)
verweist auf liturgische Sprache in Sir 46,5; 47,5.8; 48,20; 50,14-17. Ge-
rade in Kontexten des Lobes wird der ,Name” (ow/dvoua) (Gottes) als
Richtung der dankenden Zuwendung abstrakt genannt; vgl. Sir 17,10;
39,15; 51,11.1.9* Weitere Formbildungen driicken besondere Ziige Got-
tes aus, derer man im entsprechenden Kontext bedarf, bzw. welcher
man lobend gedenkt: z.B. Erbarmer in Sir 48,20 ("% Y&/kvolov tov
éAenjpova); Sir 50,19 (on/éAenuwv); Retter Sir 51,1 (pw» mHR/Oedv
TOV owtned pov); Heiliger Sir 39,35 (WTipn 0w/ dvopa kupiov); 47,8
(Mo HR/ &yl OPioTw), Sir 48,20 (6 &ylog ¢€ oveavov), Sir 50,17 (wrTp
HRW/ TtavTokedTooL Be@ LPioTE).

5. Sir 51,12a—o0: Hymne der gottlichen Namen

Nur in einer einzigen Handschrift in Sir [MsB] findet sich im Anschluss
an das Dankgebet in Sir 51,1-12 ein in 16 Strophen litaneiartig gestal-
teter Gebetstext als Sir 51,12a—0.% In der Handschrift Sir [MsB] trennt
ein eigenes Zeichen den Text von Sir 51,12 ab.% Form und Refrain in
V.12a-n ,denn ewig (wihret) seine Giite/Huld” (y7on 055 ) verwei-
sen direkt auf Ps 136, dessen erster Vers wortlich {ibernommen wird.%”
14-mal wird also aufgerufen, Gott zu danken (Imp. pl. 11171). Das Verb
begegnet im Buch in dieser Bedeutung nur in Sir 51, in 51,1b.12 vor
der Dankeslitanei und in V. 22b nach dem Text, sowie als Nomen in Sir

9 Vgl. FELDMEIER 2016, 62-66, und in Sir die , Litanei der Namen Gottes” in Sir 51,12a-o.

% Zahlung mit Sir 51,12a-o0 findet sich mehrheitlich u.a. bei Beentjes 2006a; SAUER
2000, 346-347; Mies 2009, 336-367; 481-504; Morra 2012, 353-354; MartTILA 2017, 369.
Die Zahlung nach Rerterer 2003 (51,12e-zj) findet sich u.a. bei MuLpEr 2004, 183-184, und
EcGErR-WENZEL 2022. SKkEHAN /D1 LELLA 1987, 568-569 zahlen als 51,12i—xvi. — In deutschen
Ubersetzungen findet sich der Text nur in der Einheitsiibersetzung (ohne Versgliederung).
In der Ausgabe von 1980 (Mischtext aus Sir [H] und Sir [G] u.a.) wird der Text direkt und
ohne Zwischentiberschrift an Sir 51,1-12 angefiigt, wahrend die Ausgabe 2016 (Sir [G] als
Basis) den Text am Seitenfuf in einer Anmerkung abdruckt. — Vgl. zur Frage der Kano-
nizitat Boamiscu 1997, 87-122. — Zarrr 2010, 393, deutet die Zahl der gleichférmigen 14
Strophen als Hinweis auf Vollkommenheit (7 +7) oder als Summe der Zahl der Harmonie
und der Weltzahl (10 +4).

% Mies 2009, 493; Ursanz 2017, 302. Vgl. auch dhnliche Markierungen vor Sir 36,1 und
neben Sir 36,23. Am Ende wird 51,12a—o0 von einer Leerzeile textlich abgetrennt.

97 Hinsichtlich der Literatur sind neben den Kommentaren A.PaAssoNI DELL’AcQua,
»L/inno di Sir 51,12a—o e le preghiere del III libro dei Maccabei. Affinita di scelta negli at-
tributi divini da celebrare”, in: L. Cacn1 (Hg.), Biblica et semitica. Studi in memoria di Frances-
co Vattioni. IUO.S 59 (Napoli 1999) 457-478; MuLDER 2004, 184-187; ausfiihrlich MARTTILA
2017, 368-382, und Gorr 2019 zu nennen. Die umfassendste Studie bietet Mies 2009 mit
vielen Einzeldetails.
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47,8 bei David.?® Insofern zeigt es gerade im Anschluss an 51,12 ("n"1in),
dass das dankende Lobbekenntnis auf eine grofiere und auch offent-
lichere (liturgisch?) gedachte Gruppe iiberzuspringen vermag. Somit
tritt nach dem ,ich” in Sir 51,1-12 wieder eine Gruppe in den Blick
(dhnlich der Wechsel bei Sir 22,27-23,6 und Sir 36). Ausgangspunkt ist
das ordnungs- und lebensschaffende Handeln Gottes, welches an die
Schopfung anspielt (Gen 1,31 210). Im Kehrvers zeigt sich die gnadige
Zuwendung (7on) Gottes zu Mensch und Schopfung als das tragende
Movens iiber alle Zeiten hinweg.? Der Text ist von unzéhligen Beziigen
zu anderen biblischen Texten durchtrankt, die hier nur angedeutet wer-
den koénnen,!% und zeigt eine lockere Ordnung.

V. 12a-d benennen verschiede Charakterisierungen und Erfahrungs-
weisen Gottes gerade auch in/aus der Gebetsliteratur (Ps 121,4) und
weiten auf die Perspektive der Schopfung hin. Der ,,Schopfer des Alls”
in V. 12d 921 78 nimmt nicht nur Jer 10,16 auf, sondern ldsst auch Sir
36,1 (921 *nHx) und wohl auch das Lob der Weisheit anklingen (Sir 24,8 6
KTioTng andvtwv).1% Dabei tauchen auch Begriffe auf (V. 12b mnawnn
Lobgesédnge), die wortlich nicht in der Bibel (dort nur inhaltlich Ps 22,4),
aber in Qumran zu finden sind.102

V. 12e-g bringen mit dem Wirken Gottes an Israel als Erloser (V. 12e
583 auch in 51,8d) und Sammler der Vertriebenen konkrete geschicht-
liche Tone ins Spiel, die in Zuwendung zu Stadt (V. 12g) und Heiligtum
(vgl. Sir 36) Gestalt annehmen.103

V. 12h-i thematisieren ,, Amter” wie das Ko6nigtum Davids und die
Wiederherstellung seiner Dynastie (179 Horn in V.12h und natiirlich
in der Davidsperikope Sir 47,5.11) sowie das mit dem davidischen K&-
nigshaus verbundene Priestertum der Sohne Zadoks (vgl. Aaron Sir
45,6-22, Pinchas Sir 44,23-26, Simon Sir 50,1-21).104

V. 12j-1 sprechen von Gott als ,,Schild Abrahams” (Gen 15,1), ,,Felsen
Isaaks” (Dtn 32,4) und dem , Starken Jakobs” (Gen 49,24) und bringen
seine schiitzende, bergende und verldssliche Zuwendung zu prototypi-
schen Israeliten zum Ausdruck.

9 Weitere Beziige von Begriffen zu Sirachtexten siehe tibersichtlich als Tabelle bei Miks
2009, 482-485.

9 Auslegung hier in der Grundstruktur nach Zarrr 2010, 393-394.

10 Dazu sei neben Zarrr 2010 auch besonders auf die ausfiihrlichen Darlegungen bei
Migs 2009 und MartTILA 2017 ZU Verweisen.

101 MarTTILA 2017, 371.

102 MarTTILA 2017, 370-371, nennt mehr als 20 Belege (u.a. 1QM IV:8). Mies 2009, 355—
356.

103 Hier finden sich wieder interessante Beziige zu Tob 13,10.16-18; MarTTILA 2017, 375.

104 Diese auffallende Nennung wirft viele Fragen zur Herkunft auf; vgl. MarTTILA 2017,
373-374.
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Das Stichwort der Erwahlung (1n1) verbindet V. 12m mit V. 12i (Pries-
ter Sir 51,12i bzw. 45,16) und stellt mit Zion ein gewichtiges Thema in
den Raum (Zionstheologie Ps 132,2), das ein selten gesetzter Akzent im
Buch (Sir 36,19; 48,18.24) ist.

Die unvergleichliche Machtfiille Gottes wird zuletzt (12n) mit dem
,Konig der Konige der Konige” betont. Damit endet auch der hymni-
sche Dank an Gott, der in vielfaltigen Anrufungen und gerade auch mit
den haufigen Partizipien, die eine grundsétzliche und bleibende Akti-
vitdt imaginieren, die facettenreiche Zuwendung Gottes an sein Volk
besingen und eine kompakte Theologie der gottlichen Aktivitiaten an
Israel bietet.

120 stellt nochmals die Sonderstellung Israels in den Vordergrund,
die nun aber wieder erfleht werden muss. Der Name Israel taucht im
Buch erst im Gebet in Sir 36,17 auf und ist im Viterlob (ab Sir 44,23)
stets préasent bis zum hymnischen Abschluss in Sir 50,22. Durch Bezie-
hung zum Gottlichen werden die Frommen zum Lobpreis (7%7n) und
damit schlief3t sich ein Bogen zu Sir 15,9-10 und dem Mund des Weisen.

Sir 51,12a—o0 ist ein Musterbeispiel fiir Intertextualitdt und auch fiir
die damit verbundenen Schwierigkeiten. Der hymnische Text ist nicht
nur mit biblischen Beziigen reicht gespickt, sondern auch mit zahlrei-
chen Beziigen zur Qumranliteratur verbunden'®> und weist {iberdies
viele Gemeinsamkeiten mit der friithjiidischen Frommigkeitspraxis wie
u.a. der Amidah auf.% Sir 51,12a—0 nimmt die Dankbewegung von
Sir 51,1-12 auf (vom Ich zum Wir) und verortet diese im Kontext der
Glaubensgemeinschaft und seiner Traditionen. Das eigene Erfahrungs-
wissen (51,1-12) und das kulturelle Gedéchtnis der Glaubenstradition
(51,12a-0) betonen die Wirkmaéchtigkeit Gottes in Vergangenheit und
Gegenwart.

Das ganze Kapitel 51 ist angereichert mit hymnischem Material, das
lexematisch sehr gut in die vorderen Buchteile hinein verbunden ist.
Sirach wird wie ein echter Weiser aus der Zeit des Tempels gezeichnet,
der die Gebetsbewegung aus der Liturgie in Sir 50 aufnimmt und so
weitervermitteln kann.10” Das Weisheitsbuch, die Weisheit selbst moch-
te zur Gottesbegegnung fiithren, gerade auch im Gebet. Die in Sir 51
arrangierten Texte betonen dies am Buchende wie ein Ausrufezeichen.

105 Mies 2009, 355-361, und MartriLa 2017, 381-382, der sich auch fiir eine qumrani-
sche Herkunft des Textes ausspricht.

106 Migs 2009, 361-367, und Gorr 2019, 39-42.

107 Gorr 2019, 47-49, verweist im Blick auf Sir 51,12a-o0 als Teil der mittelalterlichen
Genizasammlung von Kairo auf die Wertschédtzung Sirachs im rabbinischen Judentum.
Hier zeigen sich viele Beziige zur Piyyut-Dichtung und deren liturgischen und spirituellen
Impetus. Vgl. dazu auch die Beziehungen zwischen Sirachhandschriften (Sir [MsF] und
Gebetssammlungen in Form eines Machsor in ebendieser Geniza; F. Béumiscs, ,Die Si-
rachhandschriften aus Kairo und das Umfeld von Ms. F“, PZB 29 (2020) 142-155.
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6. Wozu Gebete in einem Weisheitsbuch?

6.1 Gebete bereichern die Lebenslehre um wichtige Aspekte

Die drei grofien Gebete ergdnzen mit den in ihnen vor Gott angespro-
chenen Themen, wie ,rechte Rede” und Begehren (Sir 22,27-23,6), Hilfe
angesichts von Feinden fiir Israel und Jerusalem (Sir 36) und dem Dank-
lied fiir Rettung (Sir 51,1-12 ebenso Sir [MsB] 51,12a—0) die hymnisch
geprégten Texte in den verschiedenen Buchteilen. Sie bringen stérker
bedrohliche Lebenskontexte — als Teil einer ganzheitlichen und realis-
tischen Sicht der Wirklichkeit — in die Buchdiskurse mit ein. Die Kom-
munikation mit Gott im Gebet 16st nicht alle Fragen. ,, Aber sie stellt die
angesprochenen Themen und Probleme in einen anderen Horizont.”108
Die Beziehung zu Gott ist der Raum, in dem der dankende und loben-
de, aber auch der klagende und bittende Mensch seine Fragen stellt. Die
lebensweltlichen Dimensionen und Umstdnde der Betenden stehen in
einer engen Relation zur Erfahrung des und Kommunikation mit dem
Gottlichen.10?

6.2 Die Gebete des Weisen verkniipfen Weisheit und Theologie

Im Sirachbuch begegnet ein betender Weiser, der im Gebet (nach)denkt
und seine Weisheitslehre als Gotteslob, aber auch als Bitte weitergibt.110
Die Tatigkeit des Weisen, die auf einem Austausch zwischen Gott und
Mensch beruht, hat somit zwei Zielrichtungen; sie ist horizontal auf
Lehre von Weisheit, Fithrung und Belehrung von Schiilern ausgerichtet
und vertikal auf die Beziehung mit Gott, besonders in der Form des
Lobes.!1! Die Lesenden des Buches sollen in eine personliche Beziehung
mit Gott eintreten, welche die wahre Voraussetzung fiir die Weisheit
ist, die der Lehrer ja vermehren mochte.!? Zugleich , praktizieren” die
Gebete Theologie, indem die vielen Gotteserfahrungen und die Rede
von Gott eine Rede zu Gott, zu einem Gesprach mit ihm werden. Gebe-
te reflektieren und entwerfen vielfaltige ,, Gottes-Perspektiven”. Gebete
vertiefen die Inhalte der weisheitlichen Lehre, indem sie deren Themen
vor- oder nachbereiten.

108 SpreckERMANN 2014, 135.

109 Bussino 2017, 137.

110 SpreckERMANN 2014, 116-140.

11 Liesen 2000, 93. Vgl. dazu auch PETraNy 2015, 64.
112 Vgl. UEBERSCHAER 2007, 398-399.
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6.3 Gebete formen den Menschen spirituell und ganzheitlich
fiir eine Gottesbeziehung

Der Weise agiert als eine Art ,, majeutic assistance”. Er tritt ein in eine In-
teraktion mit Gott. Er meditiert tiber das Gesetz und die Werke Gottes,
wird vom ihm ,erfiillt” und vermag somit die Schiiler in sein speziel-
les Ausbildungsprogramm zu fiihren.'® Das Buch ist fiir die Lesenden
auch eine Art geistlicher Begleiter. Sie werden vom Buch — und dem
Weisen exemplarisch — in die Thematik des Gebets eingefiihrt, konkret
dazu angeleitet und eingeladen, dieses auch zu praktizieren.!'# Das Ge-
bet ist aber nicht nur ein Teil der religios/geistlichen Ausbildung, son-
dern auch eine wesentliche Schnittstelle fiir eine wirklich umfassende
Bildung/paideia des Weisen.!’> Das Gebet, als echter Dialog mit Gott
als auch den Erfahrungen der Welt gedacht, dient im weisheitlichen
Sirachbuch nicht zur frommen oder geistigen Selbstoptimierung.!® Es
dient der Begegnung mit Gott, von dem alle Weisheit und Wirklichkeit
ausgehen.

113 LieseN 2000, 142-143. S.M. ScHNEIDERS, ,,Biblical Spirituality”, Interp. 56 (2002) [133—
142] 134, spricht von Spiritualitdten, die in der Bibel ihren Ausdruck finden und Zeugnis
geben von Mustern der Beziehung mit Gott , that instruct and encourage our own religious
experience”. Siehe zur Frage von geistigen und geistlichen Ubungen in Sir auch W. Ur-
BANZ, ,Spiritual Exercises in Sirach and the Role of Prayer”, in HarRkiNs/Scumitz 2021,
203-222.

114 D.J. HARRINGTON, ,Ben Sira as a Spiritual Master”, J[SpF 15 (1994) [147-157] 147,
spricht von einem , handbook for spiritual formation” und greift (als Jesuit) auf die Kate-
gorie der (geistlichen) Exerzitien zuriick. Das Sirachbuch bringt er mit den philosophi-
schen Traditionen der Antike im Hinblick auf die radikale Transformation des Selbst durch
geistige Ubungen ins Gesprich — im Riickgriff auf (als Bsp. fiir eine dt. Ausgabe) P. Hapor,
Philosophie als Lebensform. Antike und moderne Exerzitien der Weisheit (Frankfurt/M. 2005). —
D.]. HARRINGTON, Jesus Ben Sira of Jerusalem. A Biblical Guide to Living Wisely (Collegeville
2005) 102-132, systematisiert die vielfaltigen Themen des Sirachbuches in zehn ,spiritual
exercises” als einem Modell fiir seine Padagogik und ,,as a good way of doing biblical theo-
logy” (132). E. UusimAki, ,The Formation of a Sage According to Ben Sira”, in: Zurawski/
Boccaccint 2017) 59-69, hat diesen Duktus weiter verdeutlicht und den gréeren hellenis-
tischen Kontext noch starker herausgearbeitet (vgl. E. UusimAxy, ,Spiritual Formation in
Hellenistic Jewish Wisdom Teaching”, in: Najman/Rey/TiGcHELAAR 2016, 57-70).

115 So im Titel eines Kapitels von J.H. NEwMmaN, Before the Bible. The Liturgical Body and
the Formation of Scriptures in Early Judaism (New York 2018a) 23-51, siehe auch J.H. NEw-
MaN, ,The Formation of the Scribal Self in Ben Sira”, in: S.C. Jones/C. Roy Yoper (Hg.),
,When the Morning Stars Sang”. FS C.L. Seow. BZAW 500 (Berlin/Boston 2018) 227-238.

116 Hier zeigen sich deutliche Unterschiede zu antiken philosophischen Konzeptio-
nen von Gebet, bzw. dessen Funktionen, vgl. dazu FELpmEIER 2016 [25-82] 30-47, sowie
M. ERLER, ,Selbstfindung im Gebet. Integration eines Elementes epikureischer Theologie
in den Platonismus der Spatantike”, in: T. A. SzLezAx (Hg.), Platonisches Philosophieren (Hil-
desheim 2001) 155-172. — Siehe zu diesem Fragenkreis auch die Beitrdage in R. Hirsch-
Lurport/M. TraPP (Hg.), Ist Beten sinnvoll? Die 5. Rede des Maximos von Tyros. SAPERE 31
(Tiibingen 2019).



Das Sirachbuch als Auslegung
der heiligen Schriften Israels

Burkard M. Zapff

1. Einleitung

In dem vom Enkel des Ben Sira stammenden, nur in der griechischen
Version existierenden Vorwort, dem wir zugleich die griechische Uber-
setzung einer urspriinglich hebraischen Vorlage des Ben Sira verdan-
ken, beschreibt dieser seinen Grofivater als jemanden, ,, der sich fiir eine
recht lange Zeit der Lektiire des Gesetzes, der Propheten und der an-
deren Viterschriften gewidmet und sich in diesen die rechte Haltung
erworben hatte”,! so dass, so der Enkel weiter, er ,,dazu getrieben wor-
den (sei), auch selbst etwas zu verfassen von dem, das zu Bildung und
Weisheit gehort”. Diese Beschreibung des Grofivaters findet ihre Besta-
tigung in Sir 33,16-18, wo Sirach in Form eines autobiographischen Be-
richtes sein Tun im Bild eines Mannes, der Nachlese in einem Weinberg
hélt, beschreibt und dies als Dienst fiir alle, die Bildung suchen, charak-
terisiert. Auch im Idealbild des Schriftgelehrten in Sir 38,34b-39,11,% der
mit seinem Tun alle anderen Berufe, wiewohl diese fiir das Leben und
den Aufbau einer Stadt vonnoéten sind (vgl. Sir 38,32), bei weitem {iiber-
trifft, entfaltet Sirach wohl sein eigenes Ideal. Dabei steht an der Spit-
ze in Sir 39,1a das ,Nachdenken iiber das Gesetz des Hochsten” (G)3,
in Sir 39,1a die Erforschung , der Weisheit der Altvorderen” (cogiav
Mavtwv doxaiwv éklntroet) und in Sir 39,1b die Beschaftigung mit
,Prophezeiungen” (¢v moopnreloic doxoAnOrjoetat), was die syrische
Fassung, offenbar um Missverstandnisse zu vermeiden, mit ,,den friihe-
ren Propheten wird er sich zuwenden” (~aadu ~izoio ~ais hiala) wieder-
gibt. Aus dieser Beschaftigung wiederum wird der Schriftgelehrte ent-
sprechend Sir 39,6, wenn er denn seitens des Herrn mit Einsicht erfiillt
wird, selbst Worte der Weisheit ,regnen lassen” (G). D.h. entsprechend
des Selbstverstandnisses Sirachs griindet seine Weisheit im intensiven

1 Zur Ubersetzung sieche Markus Asper in diesem Band.

2Vgl. B.M. Zarr¥, ,Gemeinsamkeiten und Unterschiede im Bildungsideal des Jesus Si-
rach in der griechischen und syrischen Fassung von Sir 39,1-11“, in: EBeruART 2020, 235-
252,

3 Dies ist wohl in Anlehnung an Ps 1,2 formuliert, vgl. Sauer 2000, 270; Zarrr 2010, 264.
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Studium des Gesetzes und der Propheten, womit zwar nicht notwendi-
gerweise bereits die Anordnung des heutigen Tanach zu verstehen ist,*
jedoch klar wird, dass sich Sirachs Erkenntnisse aus den heiligen Schrif-
ten Israels speist, mogen diese zur Zeit des Sirach, wie im Fall der Tora,
bereits kanonische Geltung oder aber zumindest autoritativen Charak-
ter besitzen, wie das wohl nicht in allzu groflem zeitlichen Abstand zu
Sirach abgeschlossene Corpus Neviim.5 In welcher Weise Ben Sira nun
auf dieser Grundlage seine Lehre entfaltet, so dass man das Buch Jesus
Sirach als ,, Auslegung der heiligen Schriften Israels” bezeichnen kann,
soll in diesem Aufsatz anhand einiger markanter Beispiele dargestellt
werden und dabei so etwas wie eine Beschreibung der unterschiedli-
chen Formen der Bezugnahme auf die Schriften Israels geleistet wer-
den. Zuvor sind jedoch einige grundsatzliche Uberlegungen nétig.

2. Grundsitzliche Uberlegungen

Wie bereits in der Einleitung angeklungen, existiert das Buch Jesus Si-
rach nicht einfach als erratische Grofie. Vielmehr besitzt es, da es im
Judentum niemals als , kanonisch” betrachtet wurde und auch in der
Katholischen Kirche nicht in seiner hebraischen Urgestalt, sondern sei-
ner griechischen Fassung (G-I) kanonischen Rang erlangte, eine Plura-
litdt von Textfassungen. Dies geht weit {iber das hinaus, was man von
den der Hebréischen Bibel zugrunde liegenden Manuskripten gewohnt
ist, bei deren Uberlieferung bekanntlich schon friihzeitig auf moglichst
fehlerfreie Abschrift bzw. Textpflege geachtet wurde. So weisen selbst
die in der Geniza von Kairo gefundenen mittelalterlichen Fragmen-
te des Sirachtextes,® welche wohl auf antiken Vorlagen basieren und
durch einige Fragmente des Sirachbuches aus Qumran bzw. Masada’
erganzt wurden, zum Teil betrdchtliche Unterschiede auf. Auch die
griechische Version des Sirachbuches,® sowie deren Erweiterung in
G-1I, aber auch der syrische Text, wiewohl von den antiken Textzeugen®

4 Entsprechend der hier zitierten griechischen Fassung wire dabei die Reihenfolge der
spateren Kanonteile vertauscht, vgl. Skenan/Dr1 LeLLa 1987, 452.

5O.H. Steck, Der Abschlufi der Prophetie im Alten Testament. Ein Versuch zur Frage der Vor-
geschichte des Kanons (Neukirchen-Vluyn 1991) 136-144.

¢ Bilder der Originalfragmente finden sich auf www.bensira.org.

7 Bilder dieser Fragmente finden sich ebenfalls auf www.bensira.org.

8 Eine Fassung mit textkritischem Apparat findet sich bei ZiecLEr 1980.

9 Hier sind vor allem der Codex Ambrosianus 7al, der Londoner Codex 7h3 — jeweils
aus dem 7. Jh. — und die Mosulhandschrift 8al aus dem 8. Jh. zu erwéhnen. Eine Ubersicht
der wichtigsten syrischen Manuskripte des Sirachbuches findet sich bei Peursen 2007, 3.
Zur Mosulhandschrift wird derzeit eine englische Ubersetzung nebst textkritischen An-
merkungen in der Reihe The Syriac Peshitta Bible (Gorgias Press) angefertigt.
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ohne allzu schwerwiegende Varianten iiberliefert, weichen bisweilen
von den hebrdischen Manuskripten erheblich ab. Daraus lésst sich die
Schlussfolgerung ziehen, dass diese Ubersetzungen nicht oder zumin-
dest nicht immer eine authentische Wiedergabe einer ihnen zugrunde
liegenden hebrdischen Vorlage sind, sondern sehr oft auch als Interpre-
tationen und weiterfithrende Deutungen verstanden werden miissen.?
D.h. wenn man Bezugnahmen des Sirachbuches auf die heiligen Schrif-
ten Israels untersucht, sind neben den hebréischen Fragmenten immer
auch alle drei Sprachfassungen im Blick zu haben. So lasst sich an ver-
schiedenen Stellen zeigen, dass Bezugnahmen in den Ubersetzungen
entweder nicht mehr wahrgenommen, verstarkt und gelegentlich sogar
mit neuer Interpretation versehen wurden. Dabei ist gleichzeitig zu be-
riicksichtigen, welche Form des Alten Testamentes als Referenztext he-
rangezogen wurde (etwa Griechische Bibel, also LXX, oder Peschitta).
Bei einer Bezugnahme von Sirach auf einen Text in den ,Heiligen
Schriften Israels” sind nun verschiedene Formen wahrzunehmen.! Wie
bei einem Autor, der sich entsprechend der oben entfalteten Selbst-
charakterisierung mit Gesetz und Propheten auf intensive Weise be-
schaftigte, nicht anders zu erwarten ist, sind zunéchst viele Sentenzen
Sirachs von alttestamentlicher Sprache und Phraseologie gepragt, ohne
dass man deshalb gleich von bewusst intendierten schriftgelehrten Be-
zugnahmen sprechen kann. Manches ist Sirach als Schriftgelehrten, also
jemandem, der sich sozusagen Tag und Nacht — entsprechend des in
Ps 1,2 beschriebenen Ideals — mit den fiir das Selbstverstandnis Israels
kanonischen oder — vorsichtiger ausgedriickt — autoritativen Schriften
des Friihjudentums beschiftigte, offensichtlich beinahe automatisch in
die Feder geflossen. Es ist eben seine Lebens- und Denkwelt. Weiter-
hin steht Sirach als Weisheitslehrer in der grofien und umfangreichen
Tradition israelitischer Weisheit, die sich z.T. auch aus den Weisheits-

10 Um das Verhéltnis der verschiedenen Sprachversionen abzubilden, ist derzeit eine
von der DFG geforderte diplomatische Synopse im Entstehen, die auch lateinische Versio-
nen entsprechend wichtiger Traditionen der Vetus Latina miteinbezieht, vgl. www.sirach-
synopse.uni-saarland.de.

11 Uberblicksartig hat mégliche Formen der Bezugnahme auf biblische Texte in der frith-
jlidischen Literatur F. UEBERSCHAER, ,,Early Jewish Literature”, in: L.-S. TIEMEYER/ ]. WOHRLE
(Hg.), The Book of the Twelve. Composition, Reception and Interpretation. SVT 184 (Leiden/Bos-
ton 2020) [352-384] 356, zusammengestellt: ,,... it might be helpful to distinguish between
echoes, allusions, and reception. Reception is characterized both by quoting words from
the text referred to and their integration into the argumentation of the receiving text; allu-
sions refer to phraseology or a notion, but the context or the argument of the ,original’ text
is of referred to the receiving text; echoes are probable references to text of other books by
using short phrases or expressions which are either common or rarely found (ndmlich im
sonstigen Bestand des untersuchten Buches, Anm. v. mir)”; eine Ubersicht der biblischen
Zitate und Anspielungen in den hebraischen Textfragmenten des Sirachbuches findet sich
in LaNGeE/WEicoLp 2011, 306-316.
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traditionen der umliegenden Kulturen speist.1? So ist es kein Wunder,
wenn eine Reihe weisheitlicher Sentenzen Sirachs inhaltliche, aber auch
sprachliche Parallelen zu den weisheitlich gepragten Biichern der He-
braischen Bibel, dem Buch der Spriiche, Hiob und sogar Kohelet auf-
weisen. Von einer Auslegung im eigentlichen Sinn kann man in den
beiden zuletzt genannten Formen der Bezugnahme meistens noch nicht
sprechen.

Eine Auslegung der heiligen Schriften Israels hingegen liegt dort vor,
wo sich Sirach etwa auf eine vorgegebene Abfolge eines alttestament-
lichen Geschehenszusammenhangs bezieht — z.B. innerhalb der Abra-
hamserzdhlungen —, um darin seine Lehre zu entfalten. Eine weitere
Form ist die Aufnahme direkter Zitate, die bisweilen auch als Misch-
zitate erscheinen konnen, d.h. dass hier verschiedene biblische Texte
unterschiedlicher Herkunft zu einer Grofie zusammengefiihrt werden,
um daraus eine Aussage zu kreieren, die dem Verstandnis der Texte
und der Aussageintention Sirachs dienlich ist. Eine dritte Form ist die
Voraussetzung einer biblischen Erzdhlung, die als Hintergrund und
zur Begriindung allgemeiner Aussagen, Mahnungen oder Feststellun-
gen verwendet wird. SchliefSlich finden sich Texte, in denen lediglich
ein Stichwort aus einem alttestamentlichen Zusammenhang aufgegrif-
fen wird, welches aber als solches derart markant und ausgefallen ist,
dass es den Leser mehr oder weniger zielsicher auf einen bestimmten
biblischen Hintergrund verweist. Hier ist natiirlich die Unsicherheit,
ob Sirach tatsédchlich auf den vom heutigen Exegeten vermuteten Text
Bezug nehmen will, besonders grof. Zwar ist in einem schriftgelehrten
Milieu, wo die heiligen Schriften permanent studiert und rezitiert wer-
den, damit zu rechnen, dass mittels solcher Stichworte auf bestimmte
Textzusammenhédnge angespielt werden soll, doch ist dies eben nicht
einfach mit den Moglichkeiten moderner Exegese zu vergleichen, die
mit einer computergestiitzten Konkordanz versehen ist.

Es muss dabei nicht extra gesagt werden, dass sich die hier ein we-
nig schematisch dargestellten unterschiedlichen schriftgelehrten Vor-
gehensweisen Sirachs auch iiberschneiden und bisweilen in ein und
demselben Text finden kénnen.

Im Folgenden sollen fiir all die genannten Vorgehensweisen Sirachs
Beispiele angefiihrt werden. Dabei soll zunédchst von der soweit vor-
handenen hebriischen Textfassung entsprechend der aufgefundenen

12 Ein guter Uberblick zum Phanomen Weisheit im AT findet sich in https://www.bibel-
wissenschaft.de/wibilex/das-bibellexikon/lexikon/sachwort/anzeigen/details/weisheit-at/
ch/f2733486e66e2f6d7abcaa5e804c9aad/#h20, aufgerufen am 17.1.2022; zu nennen sind
hier u.a. R.]J. Cuirrorp (Hg.), Wisdom Literature in Mesopotamia and Israel. SBLSymS 36 (At-
lanta 2007); Perbuk 2007; H.D. Preuss, Einfiihrung in die alttestamentliche Weisheitsliteratur
(Stuttgart 1987).
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Textfragmente ausgegangen und in einem zweiten Schritt iiberpriift
werden, inwiefern die griechischen und syrischen Ubersetzungen von
diesen Beziigen Kenntnis zeigen, sie nachvollziehen oder aber ignorie-
ren.

3. Beispiele fiir biblisch gepragte Sprache Sirachs,
ohne die Intention des Kontextes des biblischen
Bezugstextes zu berticksichtigen

Ein erstes Beispiel findet sich in Sir 4,6. Dort wird Gott in MsA als
,sein Fels” (ymy) dessen bezeichnet, der ,mit verbittertem Geist” (71
) schreit und damit gepragte Psalmensprache {ibernommen, wie sie
sich z.B. in Ps 18,32 ,Und wer ist ein Fels aufSer unserem Gott?” ("m
-11’3"7;;5 ’n'?ﬁr 7¥) und Ps 62,3.8 ,Gewiss ist er mein Fels”/,Fels meiner
Starke” (¢ RINTIR/TW-1R) — jeweils in Entsprechung zu Gott — findet,
ohne dass dabei eine bestimmte Aussage eines der moglichen Spender-
texte rezipiert oder interpretiert wiirde. Eine Parallele liegt allenfalls in
der in Ps 62 ebenfalls bezeugten bedrangten Situation des Beters vor,
vgl. V. 4. Interessant ist dabei, dass diese Wendung weder von G noch
von Syr iibernommen wird, sondern in beiden von ,,seinem Schopfer”
(6 momoag avTOV bzw. msia)!1® gesprochen und damit die Metaphorik
,, Fels” vermieden wird.

Ein weiteres Beispiel findet sich in Sir 17,28 (G) ,Von einem Toten, da
er nicht mehr ist, geht das Lob (Gottes) zugrunde”. Gedanklich steht im
Hintergrund Ps 115,17a, ohne dass eine direkte semantische Beriihrung
besteht: , Die Toten werden Jhwh nicht loben”. Beinahe wortlich wird
in der syrischen Fassung Sir 17,30b (eine hebréische Fassung existiert
nicht) eine Aussage aus Jes 55,8 aufgegriffen, wo Jhwh Israel gegen-
iiber betont: ,Denn meine Gedanken sind nicht eure Gedanken” (85 *2
o' niawnn 'niawnn). Dies wird zu einer allgemeinen Aussage iiber die
Unterschiedlichkeit zwischen Gott und Mensch: ,, Auch sein Denken
ist nicht wie das Denken der Menschen” (~éusid wor mdusih < ax
~xuasa). Die griechische Version hingegen zeigt keine Kenntnis von die-
sem Schriftbezug: , weil der Sohn eines Mensch nicht unsterblich ist”.
G hat hier offensichtlich eine inhaltliche Angleichung an den Kontext

13 SMEND 1906b, 37, meint, dass G (und damit wohl auch Syr) hier ein 17¢1 gelesen habe,
also eine Metathesis von 1 und ¥ voraussetzt, was einer haufigen Interpretationsmethode
von G entspricht. Interessant ist, dass PstXX 61,3.8 bzw. PsSv 62,3.8 die Metaphorik , Fels”
ebenfalls nicht {ibersetzen. Moglicherweise entspricht dies einer auch anderweitig festzu-
stellenden Tendenz von LXX zu einer grofSeren Transzendenz des Gottesbildes.
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vorgenommen, wo es insbesondere in V. 28 um den Gegensatz von Le-
benden und Toten geht.

Ein anderes Beispiel findet sich in Sir 36,30 (MsB/D), wo es um die
Vorteile geht, die eine Frau fiir ihren Mann bringt: ,Ohne Zaun wird
der Weinberg abgeweidet”. Hier wird ein Bild aus Jes 5,5 (vgl. Jes 3,14)4
aufgegriffen, ohne dass dies mit dem urspriinglichen Kontext in direk-
ter Verbindung steht.!> Spricht dort Jhwh in Form eines Gerichtswor-
tes davon, dem Weinberg Jerusalem seinen schiitzenden Zaun (i773) zu
nehmen, so dass dieser abgeweidet wird (7p37), verwendet Sir 36,30
unter Aufgreifen der Stichworte ,Zaun” (713) und ,, weiden” (7p3a) das
Bild zur Veranschaulichung dafiir, dass ein Mann ohne Frau einem
Weinberg ohne Zaun gleicht, der verwiistet wird. G sieht diesen Bezug
offensichtlich nicht und spricht davon, dass dessen Besitz gepliindert
wird, der keinen Zaun besitzt: 00 ovk é0TLv PoayHds dapmayroetat
ktnua. G fasst also das Jesaja entnommene Bild nicht mehr als ver-
gleichende Metapher, sondern als Realie auf, hingegen entspricht Syr
weitgehend der hebréischen Version. Diese wenigen Beispiele, die sich
beinahe beliebig vermehren liefien, sollen gentigen. Sie zeigen, in welch
vielfaltiger Weise die Ausfithrungen Sirachs von biblischer Sprache ge-
pragt sind, ohne dass damit Intentionen, die den Aussagekontext des
Bezugstextes beriicksichtigen, verbunden wéren.

4. Beispiele fiir den traditionellen weisheitlichen
Hintergrund der Ausfiihrungen Sirachs

Die iiberblicksmifig in der Einheitsiibersetzung und in der Ubersicht
von A. Lange/M. Weigold'¢ anzutreffenden Hinweise auf weisheitliche
Sentenzen aus dem Buch der Spriiche, Kohelet und Hiob, die mit Sen-
tenzen Sirachs inhaltlich kongruieren oder zumindest in eine dhnliche
Richtung weisen, sind zahlreich (vgl. z.B. Sir 21 V.13 mit Spr 13,14;
V.16 mit Pred 10,12; V.20 mit Pred 7,6 und V.22 mit Spr 25,17). Ein
genauer Vergleich zeigt dabei jedoch auch, dass direkte wortliche Uber-
einstimmungen mit Spruchgut aus den aufgefiihrten weisheitlichen
Biichern verhaltnismaflig selten sind — ein Befund iibrigens, der, wie

14 SkeHaN/D1 Lerra 1987, 431.

15 Auch der zweite Teil der Sentenz in MsB und MsD, in der davon die Rede ist, dass
der betreffende Mann ohne Frau , hin und her schweift” (1 1), scheint einen biblischen
Hintergrund zu haben. So wird im Strafwort Gen 4,12 dem Brudermérder Kain angekiin-
digt, 731 v3 auf der Erde ,hin und her zu schweifen”. Auch hier weicht LXX deutlich von
der hebriischen Version ab und damit auch von der wohl von Gen 4,12 vorgegebenen
Formulierung.

16 LaNGE/WEIGoLDp 2011, 306-316.
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noch zu zeigen sein wird, sich im Hinblick auf andere Teile des Alten
Testamentes deutlich anders darstellt. Einige dieser wenigen Beispiele
sind im Folgenden aufgefiihrt.

So wird in Sir 4,12 (MsA) die Weisheit als Weg zum Leben gepriesen:
,.die sie lieben, lieben das Leben, die nach ihr suchen erlangen Wohlge-
fallen von Jawh“. Moglicher Bezugstext ist Spr 8,35, wo inhaltlich dhn-
lich, allerdings in direkter Rede seitens der personifizierten Weisheit
formuliert wird: ,,Denn wer mich findet, findet das Leben und er wird
Wohlgefallen von Jhwh erlangen” (mimn 1iv7 pan o0 17830 'R¥H *3). So-
wohl bei Sirach wie im Buch der Spriiche ergeht die Einladung an die
Sohne der Weisheit, so dass durch das Stichwort ,,lieben” in der Sirach-
version eine emotionale Konnotation eingetragen wird, entsprechend
der Tatsache, dass Sohne ihrer Mutter Liebe entgegenbringen sollen.
Wiéhrend im ersten Teil des Verses G weitgehend der hebraischen Ver-
sion folgt, weicht sie im zweiten Teil deutlich ab: ,und die sie am Mor-
gen suchen, werden erfiillt mit Freude”. Syr hingegen entspricht wort-
lich der hebréischen Version.

Aus der Sentenz in Spr 18,13 ,Wer ein Wort erwidert bevor er hort,
fiir den ist es Torheit und Schande” (%87 N7 YW 02 727 WD
nn%27), macht Sirach in Sir 11,8 (MsA) eine Ermahnung an seinen Schii-
ler: ,Mein Sohn, erwidere kein Wort, bevor du zugehort hast”, ohne da-
raus jedoch wie im moglichen Bezugstext eine Folgerung abzuleiten. G
verandert, vielleicht aus formalen Griinden, die Wortstellung: ,Vor dem
Horen antworte nicht!”. Ahnlich auch Syr: ,Bevor du horst, gib kein
Wort!” (== o Jhd < asaxd < an). Eine wortliche Aufnahme eines of-
fensichtlich umlaufenden Sprichwortes findet sich in Sir 27,25a.26a, wo
leider nur die griechische und syrische Fassung erhalten ist. Sirach (G)
liest hier: ,Wer einen Stein in die Hohe wirft, wirft ihn auf sein Haupt”
bzw. ,Wer eine Grube grabt, fillt in sie”. Spr 26,27 bietet beide Senten-
zen in einem Satz in umgekehrter Reihenfolge: ,Wer eine Grube grabt,
féallt in sie und wer einen Stein wélzt, auf den kehrt er zurtick” (-172
1WA YOR 128 595 Y8 A2 nnw). Dabei verstarkt die griechische Fassung
von Spr 26,27b, dhnlich wie in der Sentenz Sirachs, den Zusammen-
hang zwischen Ursache und Folge, indem sie auch im Nachsatz dassel-
be Verb wie im Vordersatz verwendet: 6 d¢ kUAlwv AlBov ép’ éavtov
kUAler, wihrend die syrische Version der Sentenz Sirachs offenbar in
Anlehnung an die urspriingliche hebréische Fassung liest ,Wer einen
Stein wirft, auf den kehrt er zuriick” (~aamé ,mals. ara ~aes). In Sir
27,26a hingegen weicht Syr deutlich von der griechischen Fassung, aber
auch von Spr 26,27 (auch der syrischen Fassung) ab: ,Wer eine Grube
grébt, wird sie mit seiner Korpergrofie ausfiillen” (mé=maas ~oemay 1o

17 Zur Konjektur vgl. BHS.
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»maal=m). Sie orientiert sich also hinsichtlich der Konsequenz der Tat
nicht an der Vorlage des Buches der Spriiche.

Ein weiterer moglicher Riickbezug auf eine weisheitliche Sentenz im
Buch der Spriiche findet sich in Sir 32,24 (MsB). Dort heifit es: ,Wer (die)
Tora hiitet, achtet auf sich”. Hier sind offensichtlich zwei Bezugstexte
im Blick. Zum einen wird im zweiten Teil wortlich Spr 19,16af3 zitiert.
Dort findet sich die Sentenz: ,,Wer das Gebot bewahrt, bewahrt sein Le-
ben” (iWWa1 TnW Mmgn W), Zum anderen steht offensichtlich Spr 28,7a
im Hintergrund. Dort wird vom ,, verstandigen Sohn” gesprochen, der
(die) ,,Tora hiitet” (1am 12 17in 9i1). Deutlich weicht hier G (Sir 32,24) ab:
,Wer dem Gesetz vertraut, hilt die Gebote”. Dieser kurze Durchgang
soll gentigen. Er zeigt, dass Sirach zwar inhaltlich zahlreiche Beriihrun-
gen mit traditionellen weisheitlichen Sentenzen aufweist, dabei jedoch
unveranderte wortliche Zitate eher selten sind und auch dann meistens
formal dem Duktus, in dem sie stehen angepasst werden. So ist an-
zunehmen, dass es sich auch im Fall wortlicher Ubereinstimmungen
nicht um direkte Zitate handelt, sondern eher um allgemein umlaufen-
des weisheitliches Gedankengut, auf das Sirach Bezug nimmt. Im Hin-
tergrund konnte hier die Tatsache stehen, dass den weisheitlichen Bii-
chern, anders als anderen Teilen der hebraischen Bibel, zur Zeit Sirachs
noch nicht ein ausdriicklich kanonischer Rang zugebilligt wurde, so
dass weniger Wert auf weitgehend wortliche Ubereinstimmung gelegt
wurde.

5. Methoden der Schriftgelehrsamkeit Sirachs
im ,Lob der Vater” (Sir 44-50)

Im Unterschied zum Riickgriff auf traditionelle, festgeformte weisheit-
liche Sentenzen, nimmt Sirach auf andere Teile der hebradischen Bibel
wesentlich konkreter Bezug. Dies gilt vor allem fiir den Schlussteil des
Sirachbuches, dem , Lob der Viter”, bei dem Sirach wichtige Gestal-
ten der Geschichte Israels bzw. seiner Vorgeschichte beginnend mit
Henoch bis zu seiner eigenen Gegenwart, dem Auftreten des Hohe-
priesters Simons II., beschreibt.’® Die Art und Weise, wie er dies tut,
lasst erkennen, dass er weitestgehend den heutigen hebraischen Text,
zumindest einzelner Biicher vor sich hatte, moglicherweise auch mit

18 Zur Diskussion hinsichtlich der Gattung vgl. Lee 1986; H. STADELMANN, Ben Sira als
Schriftgelehrter: Eine Untersuchung zum Berufsbild des vormakaabiischen Sofer unter Beriick-
sichtigung seines Verhiltnisses zu Priester-, Propheten- und Weisheitslehrertum. WUNT 11/6 (Tii-
bingen 1980); HILDESHEIM 1996.
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einer Vokalisierungstradition, die dann spéter in die masoretische Vo-
kalisierung eingeflossen ist.

Diese Anleihen an alttestamentliche Vorgaben zeigen sich nun auf
verschiedene Weise. Dies beginnt bereits bei der Anordnung der Ge-
stalten. Wie gesagt, beginnt Sirach mit Henoch (Sir 44,16), fahrt fort mit
Noah (Sir 44,17-18), den Vitern Israels (Sir 44,19-23), um schlieSlich
uber Mose, Aaron und Pinchas als Vertreter des Priestertums (Sir 45,1-
26), zu Josua und Kaleb (Sir 46,1-10) und den Richtern fortzuschreiten
(Sir 46,11-12). Letztere behandelt er allerdings als eine geschlossene
Grofse. Es folgt das Konigtum, angefangen mit dessen Begriinder Sa-
muel (Sir 46,13-20), den ersten grofien Konigen David und Salomo, so-
wie die Spaltung des Reiches unter Rehabeam (Sir 47,1-23). Erwahnt
werden die beiden grofien Prophetengestalten Elia und Elisa (Sir 48,1-
15), von den Konigen des Nordreiches aufler Jerobeam allerdings kein
weiterer (Sir 47,23), von den Konigen des Stidreiches zunéachst ledig-
lich Hiskia und als dessen prophetischer Begleiter Jesaja (48,17-25).
Der Durchgang fahrt fort mit Konig Josia und den Propheten Jeremia
und Ezechiel, auffdlligerweise Hiob (nur in H und Syr) sowie den
Zwolf Propheten, die wiederum als eine Grofie behandelt werden (Sir
49,1-10). Es folgt die nachexilische Zeit mit Serubbabel, Jeschua, dem
Sohn Jozadaks, und Nehemia (Sir 49,11-13). Der Durchgang endet mit
der nochmaligen Erwdhnung Henochs, sodann Josefs und einem der
Sohne Noahs, namlich Sem, dem Stammvater der Semiten, sowie Sets,
Enoschs (nur in H und Syr) und schlieillich Adams selbst. Bei diesem
Durchgang lasst sich eine Anordnung bestimmter Teile der hebraischen
Bibel nachvollziehen, die z.T. mit der heutigen Anordnung des Tanach
kongruiert. So setzt der Duktus von Henoch bis Rehabeam und Jerobe-
am die Abfolge von Gen 5-1 Kon 12 voraus. Die Anordnung und Abfol-
ge der Propheten Elia und Elisa orientieren sich an 1 Koén 18-2 Kon 13.
Die Verbindung von Hiskia und Jesaja setzt 2 Kén 19-20 voraus. Die
Sequenz Jeremias, Ezechiels und der Zwolfpropheten bezieht sich auf
die auch heute noch anzutreffende Anordnung der entsprechenden
prophetischen Biicher im Tanach, wobei, wie bereits gesagt, sowohl in
der hebrdischen wie syrischen Sirachversion Hiob zwischen Ezechiel
und den Zwolfpropheten eingeordnet wird, wahrend G Hiob nicht er-
wahnt, sondern in Sir 49,9 (G) davon spricht, dass , man sich der Fein-
de beim heftigen Regen erinnerte” (kat yao éuvrodn taov éx0odv €v
Oupow). G hat dabei den Namen Hiob offensichtlich nicht als Eigenna-
me verstanden, sondern von 2R (,Feind”) abgeleitet.® Der starke Re-
gen, der auf die Feinde niederprasselte, ist dabei moglicherweise eine
Reminiszenz an den Kampf Gottes gegen Gog in Ez 38/39, insofern der

19 SmEND 1906b, 471.
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Vers direkt der Erwahnung Ezechiels in Sir 49,8 folgt.?0 Die Schilderung
der Gestalten der nachexilischen Zeit schliefilich hat die Biicher Esra
und Nehemia vor Augen, die sich nach den Propheten im Tanach unter
dem dritten Teil der Ketuvim finden. Ubernommen wird auch die deu-
teronomistische Wertung der Konige, wenn etwa neben Jerobeam, dem
in Sir 47,23-25 die Verantwortung fiir den Untergang des Nordreiches
auferlegt wird, kein weiterer positiv erwdhnenswerter Nordreichsko-
nig genannt wird, zumal diese entsprechend der deuteronomistischen
Wertung an der Siinde Jerobeams festhielten (Sir 47,24b greift dabei das
wichtige Stichwort 1nxon [, seine Stinde”] auf, das sich in diesem Kon-
text z.B. auch in 1 Ko6n 15,26 findet). In Sir 49,4 wird abgesehen von
David, Hiskia und Josia sogar {iber die deuteronomistische Wertung
hinaus allen Kénigen des Siidreiches der Abfall vom Gesetz bescheinigt
(vgl. dagegen 1 Kon 15,11!).

Der Blick auf die Aufnahme des alttestamentlichen Erzahlduktus
zeigt aber zugleich auch deutliche Unterschiede. Von der ungewohn-
lichen Stellung Hiobs im Erzahlduktus war bereits die Rede. Dass die-
ser unter die Propheten eingereiht wird, hangt wohl damit zusammen,
dass Hiob im Frithjudentum als Prophet der Heiden betrachtet wur-
de.?! Auch verschiedene weitere Unterschiede bzw. Akzentuierungen
zeigen, dass es Sirach nicht lediglich um eine Nacherzdhlung der bibli-
schen Vorgaben geht. So wird etwa die in 2 Kon 18-20 erzahlte Beglei-
tung Hiskias durch den Propheten Jesaja zu einem Paradigma, das auch
auf andere Gestalten iibertragen wird: Samuel wird ebenfalls zum Be-
gleiter eines Konigs, gemeint ist wohl Saul, dessen Namen und Schick-
sal allerdings auffélligerweise nicht genannt wird. Hier liegt wohl eine
Art damnatio memoriae vor. Nathan wird in Sir 47,1 als der charakteri-
siert, der vor David ,hintrat”, was wohl im Sinne seiner Funktion als
Anklager (vgl. 2 Sam 12,1),%2 aber auch als Prophet der Dynastiezusage
(vgl. 2 Sam 7,11-16) zu verstehen ist. Elia wird in Sir 48,6 als ein Prophet
beschrieben, der {iber das Schicksal von Kénigen bestimmte. Durch die-
se Stilisierung der Propheten als Begleiter der Kénige wiederum wird
die Prophetie als eine wichtige OrientierungsgrofSe hervorgehoben.?
Propheten bewirken fiir den, der ihnen folgt, Heil. Wenn man gelegent-

20 SMEND 1906b, 471; vgl. auch Wirte 2015, 23-37. Da das griechische Lexem 6uf3og
in DtntXX 32,2 das hebréische 7pw (,Regenguss”) wiedergibt, vertritt Wirte 2015, 34, die
Hypothese, dass in der hebrdischen Vorlage ein 17w stand, womit sich eine Anspielung
auf Hi 38,1 ergébe.

21 SMEND 1906b, 471, verweist hier auf Josephus Apion. 1,8; ausfiihrlich zur Stellung Hi-
obs Wrrte 2015.

22 ZapFrF 2010, 345. Das hier verwendete a¥'nn ist in Sir 46,7 Ausdruck der Standhaftig-
keit Josuas und Kalebs.

23 ZaprF 2010, 345: ,Wahres und gottgefalliges Konigtum wird begleitet durch Prophe-
ten (vgl. dagegen Salomo, Rehabeam und Jerobeam, an deren Seite kein Prophet steht).”
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lich wichtige Gestalten vermisst, so etwa den Schriftgelehrten Esra,
den man im Rahmen der Erwahnung der nachexilischen Grofien, vor
allem Nehemia in Sir 49,13, eigentlich erwartet, so ist dies wohl nicht
auf die Nachléssigkeit Sirachs zuriickzufiihren. Im Fall von Esra mag
die Nichterwahnung vielmehr damit zusammenhéngen, dass Esra dem
levitischen Priestertum einen gewichtigen Stellenwert einraumte, wah-
rend Sirach die aaronidisch-hohepriesterliche Linie herausstellt und
dabei die Leviten géanzlich iibergeht (vgl. Sir 45,6-7.15-16.23-24).2* Der
gegeniiber der biblischen Abfolge der Gestalten aufféllige Abschluss
in Sir 49,14-16 (MsB) mit der Erwdahnung Henochs, Josefs, Sems, Sets,
Enoschs und Adams, bei der man vier der Genannten in der bereits in
Sir 44,16-18 beschriebenen Urgeschichte und Josef im Zusammenhang
mit den Viatern Israels, also nach Sir 44,23 erwarten wiirde, dient einer
Hervorhebung im Sinne einer Klimax.?> So stehen Henoch und Josef fiir
ein auflergewohnliches postmortales Geschick.?¢ Sirach erwartet nam-
lich ansonsten eine Uberwindung der Todesgrenze allenfalls in der
Bewahrung der Erinnerung des Verstorbenen und seines Lobes in der
Gemeinde (vgl. Sir 39,10). Hingegen wurde Henoch lebend entriickt
und die Gebeine Josefs iiber die Erinnerung an seine Grofitaten hinaus
bewahrt. Der im Anschluss genannte Sem?” steht fiir den Stammuvater
der Semiten, zu denen Israel z&hlt, Set und Enosch ergeben sich als Paar
aus Ps 8,5.28 Geht es in dem Psalm um die konigliche, von Gott verliehe-
ne Wiirde des Menschen, so interpretiert Sirach die dort verwendeten
Bezeichnungen fiir den Menschen (Wiag und o873, eigentlich ,,Men-
schenkind”) auf den in Gen 5,6 als Sohn Sets genannten Enosch (Wiiy)
und auf den Sohn Adams (078773), ndmlich Set, entsprechend Gen 5,3.
Dass sie (von Gott) Zuwendung erfahren haben (17pa1) entnimmt Sirach
wiederum Ps 8,5 und wandelt die dortige 2. p.sg.m. Qal in ein Nifal
um, um damit das bei ihm recht haufig anzutreffende passivum divinum
zum Ausdruck zu bringen. Dieser schriftgelehrte Riickbezug ist in der
griechischen und syrischen Fassung nicht mehr zu erkennen: fiir wix
liest G ein wuRa und fasst das Nomen als Collectivum auf: ,bei den
Menschen” (év avBodmnoic); dhnlich versteht dies Syr mit ~x~s, die al-

24 HiLpesHEIM 1996, 372.

25 Zaprr 2010, 373.

26 Ebenda; WittE 2015, 178, meint, dass Sirach hier ein jiidisches Gegenbild zur Entrii-
ckung des Herakles und der Translatio des Leichnams Alexander d. Gr. entwickle: ,Nicht
nur das stete Vorbild Alexanders, der von den Makedonen als Stammvater und idealer
Herrscher angesehene Herakles, wurde entriickt, sondern eben auch der jiidische Prototyp
an Frommigkeit und Gotteserkenntnis Henoch.”

27 Syr nennt zundchst Set und dann Sem und ist dabei vermutlich von der biblischen
Chronologie geleitet.

28193700 "2 DIRTIAY AT WiR-n (,Was ist der Mensch [wiig], dass du seiner ge-
denkst, und des Menschen Kind [07812], dass du ihn Zuwendung erfahren lasst”).
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lerdings gleichzeitig den Namen Enosch (rai~) beibehélt. Anstelle von
1Tpa1 setzt G mit édodoOnoav (,sie wurden geehrt”) ein 17221 voraus;?
Syr liest ,wurden geschaffen” (a.iod) und stellt damit den Bezug zur
Schopfungsgeschichte her. ,Adam* schliefilich bezeichnet Sirach als
Hohepunkt des Ruhmes der Menschheitsgeschichte: ,aber iiber allem
Lebendigen steht die Ehre Adams”.30 Hintergrund diirfte das Faktum
sein, dass Adam nach dem Buch der Jubilden im Heiligtum von Eden
als Priester fungierte.’! Adam ist damit Urbild des Hohepriesters. Da-
mit wiederum wird eine Verbindung zum Folgenden hergestellt, zum
Lobpreis des Hohepriesters Simon II.

Eine weitere Orientierung an der Abfolge der alttestamentlichen
Vorlage schliefllich geschieht durch die Vorschaltung des Lobes des
Schopfers in der Natur in Sir 42,15-43,33. Die Abfolge vom Wirken Got-
tes in der Schopfung und Wirken Gottes in der Geschichte der Mensch-
heit und Israels entspricht damit der Vorschaltung der Schopfungs-
erzahlungen in Gen 1,1-2,4 zur Urgeschichte der Menschheit und vor
allem der Vorgeschichte Israels in Gestalt der Vitererzahlungen. Der
Akzent der Darstellung liegt aber nicht auf der Erschaffung der einzel-
nen Schopfungswerke, vielmehr auf der Ordnung, die die Schopfung
erfiillt, in der jedes Werk einem Zweck dient (vgl. Sir 42,22-25), auch
wenn sich das Gesamt der Welt menschlicher Betrachtung nur zum Teil
erschlief3t (Sir 43,32). Diese Akzentuierung erkldrt wohl auch, wieso in
diesem Zusammenhang der Mensch als Teil der Schépfungswerke Got-
tes keine Rolle spielt. Beziige auf das sich aus der Schopfung ergebende
Wesen des Menschen bzw. auf die Geschichte vom Fall des Menschen
finden sich an anderer Stelle im Buch (z.B. Sir 15,14-17; 17,1-9).32

Anordnung und Inhalt des Stoffes zeigen also nicht nur eine Bezug-
nahme Sirachs auf die alttestamentliche Vorlage, sondern zugleich In-
terpretationen, die Sirach vornimmt, sei es durch eine Anderung der
Abfolge, sei es durch ein Verschweigen wichtiger biblischer Gestalten,
sei es durch die bewusste Zuordnung einzelner Gestalten zueinander.

Wie aber greift nun Sirach im ,, Lob der Viter” die alttestamentlichen
Vorgaben auf? Genauer: In welcher Weise nimmt er die mit den einzel-

2 Dabei diirfte diese Anderung nicht einfach willkiirlich sein. Vielmehr setzt G offen-
sichtlich eine Metathesis von 8 und p voraus und verbindet den Labial 8 mit 2 und den
Laryngal p mit 2.

30 G lasst — vermutlich aus formalen Griinden — nIxan uniibersetzt (Doppelung mit
V. 16a: édofaoOnoav ,wurde geehrt”) bzw. hat hier ein év 1) ktioet ,in der Schopfung”.
Syr hingegen verkiirzt ,{iber allem Lebendigen” zu , iiber all diesen” und stellt damit ei-
nen Riickbezug zu den zuvor genannten Set, Sem und Enosch her.

31 E. TIGCHELAAR, ,Seth in Sirach (Ben Sira 49,16)“, in: G.P. Lurtikuuizen (Hg.), Eve’s
Children. The Biblical Stories Retold and Interpreted in Jewish and Christian Tradition (Boston
2003) [177-186] 181.

32 Ausfiithrlicher Zaprr 2020, 95-118.
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nen Gestalten verbundenen Erzdhlungen und damit Charakterisierun-
gen auf? Es ist naheliegend, dass dies hier nur beispielhaft gezeigt wer-
den kann, und zwar anhand der drei ersten Gestalten in der Auflistung
des Sirach.

Die erste im ,Lob der Viater” erwahnte Gestalt ist Henoch in Sir
44,16. Ihn charakterisiert Sirach (entsprechend MsB) in dreifacher Hin-
sicht: ,,Er wurde als untadelig befunden” (o'an xen1) ,,und wandel-
te mit Jawh” (™ oy 757 nm) und ,und er wurde hinweggenommen”
(np5m). Der alttestamentlichen Vorlage in Gen 5,22a.24a wird dabei je-
nes Gehen mit Gott (2787 n& Tin 79707M) entnommen, wobei Sirach
,Gott” durch den Gottesnamen Jhwh und die Praposition nx durch
oy ersetzt, sowie anstelle des wajigtol ein we-gatal setzt. Die griechische
Version - eine syrische Version liegt nicht vor? — konkretisiert die Cha-
rakterisierung Henochs als ,untadelig”, insofern sie davon spricht,
dass Henoch Wohlgefallen beim Herrn fand (evmnoéotnoev kuoiw),
womit sie auf die entsprechende Formulierung in Gen!XX 5,22.24 zu-
riickgreift (evnoéotnoev [0¢] Evwyx 1@ Oe®). Dabei ersetzt sie auch hier
,Gott” durch ,Herr” (kvolw) entsprechend des Gottesnamens in der
hebrdischen Fassung. Hingegen lasst G ,das Gehen mit” der hebréi-
schen Fassung uniibersetzt. Spricht die alttestamentliche Vorlage da-
von, dass Gott den Henoch aufgenommen, im Sinn von entriickt habe
(nR%), so formuliert Sirach hier passivisch unter Verwendung derselben
Wurzel ,,und wurde (weg)genommen” (npbm)3. G hat hier, wiederum
unter Aufnahme des Fachterminus aus GenlXX 5,22, wurde entriickt”
(peTetéOn), wobei MT und ihr folgend LXX aktivisch formulieren:
,denn ihn nahm/entriickte Gott” (o7& ink np%~32). Die mit dem enkli-
tischen Personalpronomen der 3. p.m.sg. verbundene nota accussativi
inR (,,ihn”) greift Sirach auf und macht daraus jedoch durch Metathesis
das Subjekt des folgenden Nominalsatzes: ,ein Zeichen (mR) (der Er-
kenntnis)“.35 Damit wiederum stellt Sirach eine Verbindung zum fol-
genden Vers her, wo erneut, diesmal im Zusammenhang mit Noah, von
einem ,Zeichen” die Rede ist (s.u.).

% Dies konnte zusammen mit der doppelten Erwahnung des Henoch im ,Lob der Va-
ter” ein Hinweis darauf sein, dass es sich bei V.16 um einen Nachtrag handelt, zumal
der Vers auch in MsMas fehlt. Offensichtlich soll dadurch nachtréglich eine Inklusion des
Vaterlobes” mit Sir 49,14 bewirkt werden.

34 BEENTJES 20064, 78, liest hier lediglich die Konsonantenabfolge np[...]1, vgl. VaTTiont
1968, 239. Dass es sich hier aber um ein Nif‘al handeln muss, ergibt sich aus dem fehlenden
Objekt und der griechischen Ubersetzung, die hier ebenfalls ein Passiv liest.

% Man kann also wohl sagen, dass hier Sirach mit dem ihm vorliegenden hebraischen
Text ,spielt”. Es ware zu priifen, inwieweit Metathesis in formaler und inhaltlicher Hin-
sicht als Interpretationsmethode auch anderweitig verwendet wird, vgl. dazu I. Karimi,
Metathesis in the Hebrew Bibel. Wordplay as a literary and exegetical device (Peabody 2018)
136-150.
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Die im ersten Teil des Satzes vorgenommene Qualifizierung He-
nochs als ,untadelig” (o°'nn) findet sich nicht in der hebréischen Vorla-
ge von MT. Sie begriindet zum einen die Entriickung des Henoch, fiir
die Sirach offensichtlich das , Gehen mit Gott” nicht als ausreichenden
Grund gesehen hat, und verbindet zum anderen Henoch mit dem nach-
folgenden Noah. Entnommen werden der biblischen Vorlage also le-
diglich zentrale Stichworte, die den besonderen Charakter der betroffe-
nen Gestalt beschreiben, namlich eben sein Gehen mit Gott und seine
Entriickung bzw. in der griechischen Version sein Wohlgefallen vor
Gott, entsprechend Gen!XX. In der konkreten Formulierung verfahrt Si-
rach hingegen recht frei. Ahnliches gilt fiir die anschlieBende Beschrei-
bung des Noah. Aus der alttestamentlichen Vorlage der sich mit Noah
beschiftigenden Texte werden wiederum zentrale Stichworte aufge-
nommen. So beschreibt Sir 44,17 (MsB) Noah als , Gerechten” (pr1v),
der — dhnlich wie Henoch — als ,,untadelig befunden wurde” (onn xxmi),
und greift damit zwei zentrale Stichworte aus Gen 6,9 auf, wo Noah als
»gerechter und untadeliger Mann unter seinen Zeitgenossen” (P71 'R
073 0 o'nn) beschrieben wird. Wahrend die hebraische Vorlage dies
als feststehende Tatsache darstellt, deutet Sirach durch die passivische
Form ,, wurde befunden” (&xn1) — wiederum im Sinn eines passivum di-
vinum — eine Priifung seitens Gottes an.’¢ Dies schliefit Sirach offen-
sichtlich aus dem gesamten Duktus der biblischen Erzdhlung, wonach
Gen 6,5 davon spricht, dass Jhwh sich die Erde ansah und dabei das
Wachsen der Bosheit des Menschen erkannte.?” Aufgenommen werden
aus der Noaherzahlung weiterhin in V. 17b das Stichwort ,,Bund” (n"32)
bzw. ,ewiger Bund” (@5 n3) aus Gen 9,16, aus dem Sirach in V. 18a
entsprechend MsB ein ,mit einem ewigen Zeichen” (@5 mN3a) macht
und damit gleichzeitig das Stichwort ,Zeichen” (my) als Bundeszei-
chen aus Gen 9,12 aufgreift. G hingegen spricht pluralisch von ,,Biinden
der Ewigkeit” (diaOnkat aicwovog), die errichtet wurden,3 wobei sie die
entsprechende aktivische Formulierung aus Gen 9,9 ,,Siehe ich richte
(einen Bund) auf” (o°pn 137, LXX entsprechend ido0 aviotnut) als Pas-
siv ins Griechische iibersetzt: étéOnoav. Wie hier ist auch in der hebrai-
schen Version nicht Gott direkt Agens des Bundesschlusses, sondern
erscheint hinter der passivischen Form: ,Mit einem ewigen Zeichen

3% Vgl. S. WAGNER, ,,n¥n” ThHWAT IV (1984) [1043-1063] 1054: ,Im AT gibt es eine Reihe
von Stellen, in welcher ms’ (qal=aktiv; niph=passiv) zur Kennzeichnung eines Untersu-
chungs- und Priifungsergebnisses gebraucht wird. Hier gewinnt der Terminus deklara-
torische Ziige.”

70793 Y1 P 127 NAYND 23501 PIN3 DTRYD DD 13102 A KT

38 MsB hat hier entsprechend der sonstigen biblischen Terminologie ein ,wurde ge-
schnitten” (n21).



Das Sirachbuch als Auslegung der heiligen Schriften Israels 441

wurde (ein Bund) mit ihm geschlossen (wortl.: geschnitten)”.3 Syr hin-
gegen spricht hier aktivisch von ,,Schwiiren”, die Gott dem Noah ,in
Verlasslichkeit schwor”, und greift damit bereits hier ein wichtiges
Stichwort auf, das in V. 21, wo es um Abraham geht, eine wichtige Rol-
le spielt. Enthommen werden aus Gen 9,11 weiterhin das Stichwort
,Flut” (man) und die Verheiffung Gottes, wonach nie wieder eine Flut
,alles Fleisch vernichten werde” (12752 m2789). Letzteres gibt Sirach
mit ,ohne Vernichtung® allen Fleisches” (w2 %3 nmwn n%a%) wieder
und weitet damit die Vernichtung durch die Sintflut auf jede denkbare
Vernichtung irdischen Lebens aus; dhnlich Syr, die hier mit: ,damit
nicht alles Fleisch zugrunde gehe” (= Aa 1o ~5) iibersetzt. G hinge-
gen spricht ausdriicklich von einer Sintflut (katakAvou) als Werk-
zeug der Vernichtung und verstarkt damit den Riickbezug auf Gen
9,11. Auch hier werden also lediglich Stichworte aus der Vorlage auf-
gegriffen, ansonsten aber recht frei formuliert, mit, wie man dem letz-
ten Satz entnehmen kann, durchaus eigenen theologischen Akzentuie-
rungen. Ahnlich ist dies auch bei der folgenden wichtigen Gestalt in Sir
44,19-21: Abraham. Im Unterschied zu den beiden oben behandelten
Beispielen schriftgelehrten Arbeitens im Sirachbuch werden hier nun
nicht nur einige besonders markante Stichworte aus den Abrahams-
erzdhlungen aufgegriffen, sondern auch zentrale Formulierungen.
Dazu zahlt z.B. Sir 44,19, wo Abraham als ,Vater einer Menge von Vol-
kern” (0" pnn aR) bezeichnet wird, womit auf die Erkldarung der Na-
mensdnderung in Gen 17,5 Bezug genommen wird. G erganzt dabei ein
Adjektiv péyac und spricht vom , grofsen Vater” (uéyag matrg). Der
weitere Riickblick auf Abraham und seine Beziehung zu Gott schreitet
den Duktus der Abrahamserzdhlungen ab. Sir 44,20a nimmt auf Gen
17,7 Bezug, indem er das Stichwort ,Bund” (n"1) aufgreift. Allerdings
starkt die hebraische Version die Aktivitat Abrahams, insofern er in den
Bund mit dem Hochsten eintrat (1ap n*122 K23, vgl. Syr: m=s. <=uins Asa),
ein Akzent, den G wieder etwas zuriicknimmt: , Er war im Bund mit
ihm” (éyéveto év duxOrjkn) pet’ avtod). Auf Gen 22 nimmt Sir 44,20b3
durch das Stichwort "1o712 (,,in der Priifung”) Bezug, wobei Sirach durch
die Wahl des Nomens offensichtlich das aktive Tun Gottes, welches der
Referenztext bietet (,er stellte [Abraham] auf die Probe” [191]), etwas
zuriicknimmt. Wiederum wird lediglich durch ein Stichwort auf das
Geschehen Bezug genommen, ohne es weiter —im vorliegenden Fall auf
die Forderung Gottes an Abraham seinen Sohn zu opfern — zu entfalten.

39 MsBmg hat hier eine aktivische Form: ,schnitt (n12) (mit ihm einen Bund)” und gleicht
damit die Aussage grammatikalisch an die hebriische Vorlage an, vgl. VaTrrion: 1968, 241.

40 Anstelle von rnnwi konnte auch n'nwn zu lesen sein, dann wire als Subjekt an die
gedanklich zu erganzende Vernichtung zu denken: ,,damit sie (sc. die Vernichtung) nicht
alles Fleisch vertilge”.
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Das in V. 21laa folgende Nomen np1awa (,,durch einen Eid [bestatigte er
ihm])” (Syr mit einer fig. etym.: ,mit Eiden schwor ihm Gott” [~&=azas
~mi m) =]) verweist wiederum stichwortartig auf die Rede Gottes in
Gen 22,16: ,,ich habe geschworen” ("npaws). Die in Sir 44,21af3 folgende
Formulierung nimmt durch den Ausdruck , durch seine Nachkommen-
schaft die Vélker” (o 1ra) und das Stichwort ,zu segnen” (7739)
zwar auf die Verheiffung in Gen 22,18 Bezug, dndert diese jedoch da-
hingehend ab, dass aus dem Bestreben der Volker, sich in der Nach-
kommenschaft Abrahams zu segnen (3272n71), nun ein direktes Han-
deln Jhwhs an den Volkern wird: ,,(um) durch seine Nachkommen-
schaft die Volker zu segnen”. Anders hingegen G, die in Anlehnung an
die griechische Ubersetzung in LXX (¢vevAoynOrjoovtai) einen passi-
vischen Infinitiv setzt: ,,dass die Volker gesegnet werden in seiner
Nachkommenschaft” (évevAoynOnvat €0vn év oméouatt avtov). Syr
nimmt hier sogar die reflexive Verbform aus Gen 22,18 13720 auf und
iibersetzt mit einem Ethpaal ,damit sie (die Volker) gesegnet werden”
bzw. , damit sie bestrebt sind, gesegnet zu werden” (caaisdus).4! D.h.
hier korrigieren die Sprachversionen offensichtlich ihre hebraische
Vorlage vor dem Hintergrund von Gen 12,3, wo beide das dortige heb-
raische Nifal (3137211) ebenfalls jeweils mit Passiv-Formen wiedergeben.
Die griechische und syrische Sirachfassung ergénzen dariiber hinaus
noch die verheifiene Mehrung der Nachkommenschaft Abrahams wie
,Sand der Erde” (vgl. Gen 28,14) bzw. ,Sand am Ufer des Meeres”
(=1 s e @iy aagmmale, Vgl Gen 22,17). Interessant ist auch der
letzte Halbvers der hebraischen Fassung in V. 21b, mit der die griechi-
schen und syrischen Versionen weitgehend kongruieren und der davon
spricht, dass Gott den Nachkommen Abrahams ein Erbe geben wird
,von Meer zu Meer und vom Strom bis an die Enden der Erde”. Es
handelt sich dabei um eine Formulierung, die sich im Schwur Gottes an
Abraham in Gen 22 der hebraischen Bibel nicht findet. Zunachst ist klar,
dass hier eine gepragte Wendung aufgenommen wird, die wortlich im
Konigspsalm Ps 72,8 belegt ist (vgl. auch Mi 7,12). In jedem Fall wird
hier die auf den — wohl messianischen — Konig bezogene Verheifsung
kollektiviert, also auf alle Nachkommen Abrahams bezogen. Wie aber
kommt Sirach zu dieser Ergénzung? Offensichtlich war auch hier wie-
der die alttestamentliche Vorlage leitend, finden sich doch auch hier die
Stichworte ,,(Strand) des Meeres” (o' [naw]) und , erben” (W), letzte-
res mit dem Subjekt ,deine Nachkommenschaft” (qu71). Offensichtlich
hat Sirach ausgehend von diesen Stichworten das Zitat aus Ps 72,8 as-
soziiert und diese Verheiffung in der jiidischen Diaspora seiner Zeit er-
fiillt gesehen, der somit konigliche Konnotationen zugesprochen wer-

4 Vgl. J. Payne-Smrtn (Hg.), Syriac Dictionary founded upon the Thesaurus Syriacus of Ro-
bert Payne Smith (Winona Lake 1998) 56.
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den.#2 Diese wenigen Beispiele sollen geniigen. Sie zeigen, in welch in-
tensiver Weise Sirach im , Lob der Vater” aus alttestamentlichen Vor-
gaben schopft. Die Methodik, die sich hier abzeichnet, scheint die zu
sein, Stichworte bzw. ganze Phrasen aufzugreifen, um den damit ver-
bundenen biblischen Hintergrund zu assoziieren und sich dabei gleich-
zeitig die Freiheit zu bewahren, die Texte nach eigener Vorstellung und
Theologie zu interpretieren. Im zuletzt beschriebenen Beispiel dienen
Stichworte sogar als Ausgangspunkt von Assoziationen zu anderen, ur-
spriinglich mit dem Referenztext in keinem Zusammenhang stehenden
Texten, um daraus neue, offensichtlich fiir die Adressatenschaft Sirachs
wichtige Aussagen zu gewinnen. Ein theologischer Ansatzpunkt scheint,
so lielen die Beispiele erkennen, das Bemiihen zu sein, ein allzu kon-
kretes Handeln Gottes zuriickzunehmen, bei gleichzeitiger Betonung
gottlicher Allwirksamkeit, grammatikalisch besonders gerne durch das
passivum divinum zum Ausdruck gebracht. Im Hinblick auf die griechi-
sche und syrische Version lasst sich dabei die Tendenz erkennen, die
Texte mit der alttestamentlichen Vorlage kongruenter zu machen. Dies
liefSe sich noch anhand einer Reihe anderer Texte im , Lob der Vater”
veranschaulichen, vgl. z.B. Sir 45,23-24.43

Die hier skizzenhaft beschriebene Methodik der Schriftgelehrsam-
keit Sirachs ist nun auch auflerhalb des ,Viterlobes” zu priifen. Ein sehr
geeigneter Text, in dem noch weitere wesentliche Aspekte zum Tragen
kommen, ist Sir 38,1-14: Die Empfehlung der Konsultation eines Arztes
im Falle der Krankheit.

6. Schriftgelehrsamkeit Sirachs aufSerhalb des
,Vaterlobes” am Beispiel von Sir 38,1-14

Hinter Sir 38 steht die unter dem Eindruck hellenistischer Wanderarzte
offensichtlich in glaubenstreuen jiidischen Kreisen entstandene Frage
nach der Erlaubtheit der Konsultation solcher Arzte.#¢ Hintergrund
diirften Auffassungen wie die in 2 Chr 16,12 gedufserten sein, wonach
es einem Abfall von Jhwh gleichkommt, in Krankheiten einen Arzt auf-
zusuchen. An der genannten Stelle ist von dem judéischen Konig Asa

42 Z.arrr 2010, 323.

4 Ausfiihrlicher in B.M. Zarr¥, ,Schriftgelehrte Rezeptionen im hebraischen, griechi-
schen und syrischen Sirach”, in: S. Kreuzer /M. ME1ser/S. Marcus (Hg.), Die Septuaginta —
Orte und Intentionen. WUNT 361 (Tiibingen 2016) 614-628.

4 Ausfiihrlich zu diesem Text vgl. B.M. Zarr¥, ,Sir 38,1-15 als Beispiel der Verkniip-
fung von Tradition und Innovation bei Jesus Sirach”, Bib. 92 (2011) 347-367. Die Methodik
der Schriftgelehrsamkeit Sirachs wurde in diesem Artikel allerdings noch nicht ausfiihr-
lich untersucht.
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die Rede, der sich in einer schweren Erkrankung an den Fiiffen nicht an
Jhwh, sondern die Arzte wandte. Der Gang zum Arzt wird also zu einer
Art Glaubensentscheidung. Was in moderner Sicht zunéchst absurd er-
scheint, wird einsichtiger, wenn man sich vor Augen halt, dass die arzt-
liche Heilkunst — auch und nicht an letzter Stelle die der hellenistischen
Wanderédrzte — mitnichten einen profanen Charakter hatte, sondern
durchaus religiose Praktiken miteinschloss, die leicht als Gotzendienst
und damit Abfall von Jhwh gewertet werden konnten. Es geht hier nun
nicht darum, die Argumentationsstruktur Sirachs nachzuzeichnen,
sondern lediglich zu untersuchen, wie und auf welche Weise Sirach
seine Argumentation auf alttestamentliche Grundlagen stiitzt, die die
gemeinsame Argumentationsbasis auch seiner jiidischen Gegner bzw.
Gesprachspartner war.

Die grundsatzliche Aussage Sirachs findet sich bereits in Sir 38,1,
wonach Gott den Arzt erschaffen (wortl.: zugeteilt) hat (MsB: phn, G:
£xtioev, Syr: semsis). Als Teil der Schopfungsordnung ist also der Arzt
grundsatzlich eine gottgewollte, positive Institution. Begriindet wird
dies durch einen Analogieschluss in V. 4. Demnach ldsst Gott aus der
Erde Heilkrduter hervorgehen (MsB: man 8 paxn 5&). Damit spielt
aber Sirach auf Gen 1,12 an, wo davon die Rede ist, dass die Erde auf
die Anordnung Gottes griines Kraut hervorbrachte (RW7 pInn Kyim
app). Aufgenommen werden also die Stichworte ,hervorbringen”
(8y, ebenfalls im Hif‘il), allerdings in Form eines Partizips, wobei nun
Gott selbst Subjekt ist, ebenso wie , Erde” (pR), wobei diese nun als
Ursprungsort der Heilkrduter gilt und nicht mehr aktives Subjekt ist.
G und Syr verschleiern diesen Zusammenhang ein wenig, indem sie
anstelle von ,ldsst hervorgehen” wie in V. 1 von ,erschaffen” (G: éxti—
oev bzw. Syr: ~is) sprechen und dies im Unterschied zur hebréischen
Version als vergangenes Geschehen (Aorist bzw. Perfekt) verstehen.
Gleichzeitig jedoch stellen sie durch die beiden Verbformen einen
Riickbezug zur Aussage iiber den Arzt in V. 1 her: Wie er, so sind auch
die Heilkrauter erschaffen. Durch das Stichwort ,Heilkrauter” (man),
welches das biblische ,griine Kraut” (aypy Xw7) ersetzt, stellt die he-
braische Fassung zugleich eine Assoziation zum , Arzt” (8017) in V.1
her. Wie die Heilkréduter ist auch er Geschopf Gottes, wenngleich sie
diesen Sachverhalt im Unterschied zu G und Syr unterschiedlich zum
Ausdruck bringt. Durch die Anderung des Subjektes gegeniiber der bi-
blischen Vorlage erscheinen die Heilkrduter als direkte Folge des Han-
delns Gottes, der — so die mit dem Partizip in der hebraischen Version
verbundene Implikation — dies dauernd im Sinne einer creatio continua
bewirkt — im Unterschied zur griechischen und syrischen Version, die
beide auf ein einmaliges, abgeschlossenes Schopfungsgeschehen ver-
weisen. Das im Nachsatz -, ein einsichtiger Mann verwirft sie nicht” -
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verwendete oXn* hat theologische Konnotationen und wird haufig im
Zusammenhang mit der Verwerfung der Weisung Jhwhs verwendet.*
Das Verwerfen der von Gott hervorgebrachten Heilpflanzen wird da-
mit zur Verwerfung von Gottes gutem Schopferwillen. Wiederum wird
durch einige Stichworte, die auf einen bestimmten Kontext verweisen,
ein schriftgelehrter Riickbezug hergestellt, wobei Sirach auch hier nicht
direkt zitiert, sondern durch gezielte Verwendung von zentralen Stich-
worten aus dem Spendertext seine These unterstreicht.

Ein zweiter schriftgelehrter Riickbezug liegt in Sir 38,5a vor und zwar
diesmal auf Ex 15,25: Es geht hier um die Wandlung von bitterem Was-
ser in trinkbares Wasser wahrend der Wiistenwanderung Israels mit-
tels eines Stiicks Holz, welches Gott dem Mose zeigte. Sir 38,5a (MsB)
formuliert: ,Wurde nicht durch das Holz das Wasser siif$?”.46 V.5 ist
also eine konkrete Anwendung eines jener in V. 4 genannten Heilmittel
durch jene Gestalt, deren Wort und Tat fiir die jiidischen Zeitgenossen
Sirachs hochste Autoritdt hat: Mose. Entnommen werden dabei dem
Referenztext drei Stichworte: ,,Holz” (yp)/, durch das Holz” (yp3), ,,und
sie wurden stif8” (3}pnn’1)/,sie schmeckten stifS” (1p'nnn) und natiirlich
,die Wasser” (o'n1)/,Wasser” (o'n). Auch hier geniigen Sirach wenige
zentrale Stichworte, um den Bezugstext als Hintergrund seiner Aussage
einzuspielen. Wiederum nimmt er einige zunéchst unscheinbare, aber
fiir seine Aussage wichtige Anderungen vor. Wahrend im Referenztext
nicht wirklich ersichtlich ist, welche Rolle eigentlich das Holz bei der
Heilung des Wassers spielt,#” wird dies durch das a-Instrumentalis bei
Sirach deutlich. Heilung geschieht eben durch das Holz. Wenn er das
Qal von pnn durch ein Hiffl ersetzt,* schwacht er das Wunder zuguns-
ten des Holzes ab. Das Holz verwandelt nicht, sondern wirkt wie ein
Mittel zum Versiiffen und wird damit zur Hauptsache, dhnlich wie die
zuvor genannten Heilmittel, die wie das Holz von der Erde stammen.
Wiederum ordnet Sirach einen biblischen Bezugstext seinem Anliegen
unter.

45 Vgl. S. WAGNER, ,, 081" ThHWAT IV (1984) [618-633] 626, Wagner schreibt: , In der tiber-
wiegenden Mehrheit der Stellen, in denen ein m’s-Handeln des Menschen zum Ausdruck
gebracht wird, ist die Ablehnung Gottes durch den Menschen nachgewiesen, oft genug in
Gestalt der Abweisung von Wort, Gesetz, Gebot Gottes, der Verschméahung seiner Fiih-
rung durch das Leben wie seiner guten Gaben.”

4 Die griechische und syrische Version kongruieren hier weitgehend mit MsB, wobei
Syr die rhetorische Frage zu einer begriindeten Feststellung macht: ,Denn durch das Holz
wurde das bittere Wasser siiff” (~wis iz adw a) oo ms).

47 Der hebraische Text formuliert recht ungenau: D?an'ﬁvg '[5&7*1 (,und er sandte zum
Wasser”), wobei meistens ein ,es” erganzt wird.

48 Zur unterschiedlichen Bedeutung beider Stamme vgl. HALAT II, 619: Im Qal: ,siif8
werden”, im Hifl ,,siifs schmecken”.
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Ein weiterer, zunédchst kaum erkennbarer biblischer Riickbezug liegt
in Sir 38,9bf3 vor. So fordert Sirach in V.9 dazu auf, im Krankheitsfall
nicht zu sdumen, sondern zu Gott zu beten, ,,denn er wird heilen”, im
Sinn von ,,denn er allein heilt”. Letzterer Stichos lautet im Hebraischen
K97 811 72.49 Das Pronomen dient hier der Betonung, womit Sirach deut-
lich macht, dass trotz des bisher Ausgefiihrten es letztlich Gott ist, der
die Heilung des Menschen herbeifiihrt und der Arzt bei aller Wertschét-
zung nur eine Institution bleibt, die Gott seiner Schopfung beigegeben
hat, um Heilung zu bewirken. Der Kausalsatz hat als biblischen Hin-
tergrund Ex 15,26b3, stammt also aus dem direkten Kontext, aus dem
auch das Beispiel von der Heilung des bitteren Wassers entnommen
ist. Der Originaltext lautet: ,,denn ich, Jhwh bin dein Arzt” (M7 38 "2
T899). An die alttestamentliche Vorlage erinnern also drei Aspekte: die
Form des Kausalsatzes eingeleitet mit ,denn” (*2), die Betonung durch
das Personalpronomen 1. p.sg. ,,ich” (1R), welches, da Sirach {iber Gott
spricht, zum Personalpronomen 3. p.sg. wird, und schliefSlich die Wur-
zel 881 (,,heilen”). Wahrend sie in Ex 15,26 nach der masoretischen Vo-
kalisation ein Nomen, ,dein Arzt” (7827) bildet, verwendet sie Sirach
als Verbform und zwar als Prafixkonjugation. Damit aber tritt Sirach
seinen Gegnern, die mit Verweis auf Ex 15,26 behaupten konnten, Jawh
sei Arzt und er allein, entgegen, indem er zwischen dem menschlichen
Arzt (xo11) und Jhwh unterscheidet, der bei allen Bemiithungen dieses
Arztes letztlich der ist, der heilt (827°), und somit keiner der beiden
in Konkurrenz zum anderen tritt. Wiederum stiitzt Sirach seine Argu-
mentation auf einen biblischen Text, den er durch Stichworte einspielt,
um dabei gleichzeitig durch geringfiigige Modifikationen diesen Text
seinem Anliegen einzufiigen.

Ein letzter schriftgelehrter Bezug, der ebenfalls zunachst kaum auf-
fallt, findet sich in Sir 38,14a. Dort spricht Sirach davon, dass auch der
Arzt zu Gott betet:® ,,denn auch er betet zu Gott”. So ansprechend das
Bild eines um das Heil seines Patienten betenden Arztes auch ist, so
hat diese Aussage doch auch Verwunderung hervorgerufen, sollte es
sich bei dem Arzt um einen hellenistischen, also heidnischen Arzt han-
deln. So schliefit man hier gerne auf einen jiidischen Arzt.5! Dies aber
ist bei dem selbstverstandlichen Monotheismus, den Sirach vertritt,

4 Dabei entspricht die griechische Form idoetal auch hinsichtlich des Tempus der he-
bréischen Vorlage, wobei sie allerdings durch die Hinzufiigung eines Objektes ,,0e” der
Aussage ihre Allgemeingiiltigkeit nimmt und sie auf die Situation des kranken Adressa-
ten reduziert. Hingegen verstarkt die syrische Version durch die Partizipialkonstruktion
o= asama (,denn er heilt” — wortl. eigentlich: ,, von dem gilt: er ist einer, der heilt”), die
Allgemeingiiltigkeit der Aussage noch iiber die hebraische Version hinaus.

50 G setzt hier eine Pluralform: ,Denn auch sie werden zum Herrn beten” kai yao av-
Tot kvpiov denBrooviat.

51 So geht etwa L.P. HocaN, Healing in the Second Temple Period (Gottingen 1992) 48, vor.
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nicht notwendig. Es kann hier also durchaus die These vertreten wer-
den, wonach Sirach damit rechnet, dass jegliches menschliches Gebet
den einzigen Gott — es ist ja auffélligerweise hier nicht von Jhwh, son-
dern schlicht von , Gott” die Rede> — erreicht. Wichtiger ist hier jedoch
etwas anderes. So verwendet Sirach hier die im Alten Testament sehr
selten verwendete Wurzel>® anp. Im Grundstamm findet sie sich zu-
sammen mit der Praposition 5% und dem Objekt Jhwh bzw. Gott in Ex
8,26; 10,18 sowie Ri 13,8 und Hi 33,26. In drei der genannten Félle han-
delt es sich jeweils um ein fiirbittendes Gebet. Dabei fillt auf, dass in
den Exodusbelegen Mose Subjekt der Verbform ist und fiir den Pharao
Flirbitte einlegt, einmal um ihn von der Plage der Stechmiicken, zum
anderen von der der Heuschrecken zu befreien. Da bereits in V. 5 ein
Bezug des Handelns des Arztes zu dem des Moses hergestellt wurde,
ist dies aufgrund dieses Stichwortes auch hier anzunehmen. Der be-
tende Arzt wird somit in Form von Schriftgelehrsamkeit auf eine Linie
mit Mose gebracht.> Freilich erschliefSit sich dieser wahrscheinliche,
schriftgelehrte Riickbezug nur aus dem gesamten Kontext des Textes.
In jedem Fall zeigt er, dass Sirach nicht nur mit jedermann erkennbaren
Riickbeziigen zu biblischen Texten formuliert, sondern auch durch das
Aufgreifen besonders markanter Stichworte Assoziationen herstellt, die
sich nur einer vertieften schriftgelehrten Lektiire erschlieflen.

7. Zusammenfassung

Anhand der beschriebenen Beispiele lassen sich also in Kiirze folgende
Schlussfolgerungen ziehen:

(1) Es zeigt sich, dass die Sprache Sirachs durch zahlreiche biblische
Begrifflichkeiten und Bilder geprégt ist, ohne dass damit eine Inter-
pretation des biblischen Textes oder ein direkter schriftgelehrter Bezug
verbunden sein muss.

(2) Inhaltlich steht Sirach im grofien Traditionsstrom weisheitlichen
Denkens, was eine Vielzahl inhaltlicher Beriihrungen mit Sentenzen
aus den Weisheitsbiichern der Heiligen Schriften Israels belegen. Wort-

52 Dies korrigiert {ibrigens G, indem sie durchgangig vom , Herrn”, xvgiov spricht und
damit alle Ausfiihrungen eindeutig auf Jhwh bezieht.

53 Hingegen tibersetzt G hier mit dem relativ breit belegten Verb déopat und Syr mit
<\, beide sind sich also offensichtlich keines intendierten schriftgelehrten Bezuges be-
wusst.

54 E. GERSTENBERGER, ,, ", ThHWAT VI (1989) [489-491] 491, etwa meint, dass 9np auch
das ,liturgische Gebet des Gemeindeleiters” bezeichnen kénne, der in der Nachfolge des
Moses stehe, so dass sich hier eine interessante Parallele ergeben wiirde.
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liche Aufnahme geprigter Sentenzen aus den Weisheitsbiichern sind
hingegen eher selten.

(3) Im Bereich des , Lobes der Viater” orientiert sich Sirach im Duktus
seiner Ausfithrungen an der biblischen Reihenfolge, macht dabei aber
auch Ausnahmen, wo es seiner Aussageintention entspricht.

(4) Aus den Erzahlungen beziiglich wichtiger biblischer Gestalten zi-
tiert Sirach stichwortartig und entfaltet damit einen Assoziationshinter-
grund. Gleichzeitig setzt er durch gezielte Veranderungen eigene theo-
logische Akzente.

(5) Die Sprachversionen zeigen eine unterschiedliche Wahrnehmung
der schriftgelehrten Beziige. Dabei scheint sich die griechische Version
bisweilen neben der hebréischen Vorlage auch auf die Ubersetzung der
LXX zu beziehen.

(6) Was fiir das ,Lob der Vater” zutrifft, 1dsst sich auch im Rest des
Buches nachweisen, wenn auch umfangmafig in wesentlich geringe-
rem Mafi. Dort werden schriftgelehrte Riickbeziige zur Veranschau-
lichung und Untermauerung der Thesen Sirachs verwendet, wobei er
auch hier gestalterische Freiheit walten lasst, soweit dies seiner Inten-
tion entspricht.



Grundlinien der Rezeptionsgeschichte
des Sirachbuchs

Christine Ganslmayer

1. Vorbemerkungen und Fragestellungen

Rezeptionsgeschichtliche, rezeptionsasthetische und wirkungsgeschicht-
liche Analysen eines Textes! haben mit unterschiedlicher Fokussierung
die Interaktion zwischen Text und Adressat(en) zum Gegenstand, die
sich im Prozess der Rezeption selbst manifestiert. Ausgehend von dem
untersuchten Text ldsst sich entsprechend fragen, wie viele bzw. wel-
che Rezipienten der Text hat, ausgehend von den Rezipienten, wie und
in welcher Form diese den Text aufgenommen haben.? Damit jedoch
sieht man sich bei der Analyse mit dem Gesamtspektrum methodisch-
hermeneutischer Probleme konfrontiert, noch verstiarkt durch die
kulturelle und zeitliche Brechung, die mit historischen Texten genuin
verbunden ist. Denn in der Regel sind weder Rezipienten noch indivi-
duelle Rezeptionsprozesse konkret greifbar, die ,,in der verstehenden,
interpretierenden, missverstehenden und uminterpretierenden ,Auf-
nahme’ und ,Weitergabe’ der Texte”3 in immer neue Konzeptionen der
Textdeutung miinden. Bei einer Analyse sind erkannte Wissensdefizite
naherungsweise zu kompensieren. Dies mag gelingen, wenn man sich

1Vgl. grundlegend in Auswahl H.R.Jauss, Literaturgeschichte als Provokation. edition
suhrkamp 418 (Frankfurt/M. 1970); W.Iser, Der implizite Leser. Kommunikationsformen des
Romans von Bunyan bis Beckett (Miinchen 1972); R. WarNiNG (Hg.), Rezeptionsdsthetik. Theo-
rie und Praxis. UTB fiir Wissenschaft 303 (Miinchen 1975); G. GrimM, Rezeptionsgeschichte.
Grundlegung einer Theorie. Mit Analysen und Bibliographie. UTB 691 (Miinchen 1977); H.R.
Jauss, Wege des Verstehens (Miinchen 1994); V. Genravu, ,Eine Skizze der Rezeptionsfor-
schung in Deutschland”, in: P. R6sster/S. Kusiscu/V. Genrau (Hg.), Empirische Perspekti-
ven der Rezeptionsforschung. Angewandte Medienforschung 23 (Miinchen 2002) 9-47; D. Kim-
MmiIcH/B. StieGLER (Hg.), Zur Rezeption der Rezeptionstheorie. Studien des Frankreich-Zen-
trums der Albert-Ludwigs-Universitat 12 (Berlin 2003); K.S. Rors/]J. SertzmtiLLer (Hg.),
Textdesign und Textwirkung in der massenmedialen Kommunikation (Konstanz 2007).

2Vgl. bei G. Grimwm, ,,Rezeptionsgeschichte. Pramissen und Moglichkeiten historischer
Darstellungen”, Internationales Archiv fiir Sozialgeschichte der deutschen Literatur 2 (1977) 144,
Subjekt-/Objekt-Perspektive und -Orientierung.

3 O. WiscHMEYER, Hermeneutik des Neuen Testaments. Ein Lehrbuch. Neutestamentliche
Entwiirfe zur Theologie 8 (Tiibingen/Basel 2004) 154.
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diskurs- und textlinguistischer Methoden* bedient und empirisch ba-
siert die konkreten iiberlieferten Textexemplare sowie belegte Reflexe
des Textgebrauchs als Ausgangspunkt der Analyse wahlt. Auch eine
textimmanente Analyse insbesondere der Textillokution erlaubt Riick-
schliisse auf die Textadressaten. Denn Textproduktion und Textrezep-
tion sind gegenseitig aufeinander bezogen,® indem der Autor einen Text
mit einer adressatenbezogenen Intention verfasst. Diese autorseitige In-
tention wird in Anlehnung an die Sprechakttheorie als Textillokution
oder Textfunktion bezeichnet.® Hilfreich fiir eine Analyse der Textil-
lokution kdnnen gegebenenfalls die Paratexte sein, , also jenes Beiwerk,
durch das ein Text zum Buch wird”.” Insbesondere in Vorworten du-
Bern sich Autoren héufig explizit zu ihren Intentionen hinsichtlich der
Textproduktion.

Ein weiteres Problem ergibt sich dadurch, dass eine rezeptionsge-
schichtliche Analyse stets nur ausschnittweise bzw. exemplarisch er-
folgen kann. Denn es ist schier unmoglich, die Gesamtheit einer Text-
rezeption auch nur anndhernd zu erfassen. Grundsitzlich stellt sich
dann die Frage, in welcher Weise relevante Ausschnitte der Rezep-
tionsgeschichte methodisch zu bestimmen sind. Letztlich geht es bei
einem Text, der sich {iberlieferungsgeschichtlich durch longue durée®
auszeichnet, auch darum, mogliche Zasuren der Rezeptions- und Wir-
kungsgeschichte zu eruieren und deren Bedingungen im kulturge-
schichtlichen Kontext einzuordnen.

Was bedeuten diese Vorbemerkungen nun konkret fiir die rezepti-
ons- und wirkungsgeschichtliche Analyse von Jesus Sirach als einem
Text mit hochkomplexer Entstehungs-, Uberlieferungs- und Trans-
formationsgeschichte? Fiir die jeweiligen {iiberlieferten Textgestalten
miissten die Rezeptionsprozesse in ihrem jeweiligen kulturgeschicht-

4Vgl. grundlegend A. LANDWEHR, Historische Diskursanalyse. Historische Einfithrungen
4 (Frankfurt/M. 22009); J. SertzmULLER/I.H. WARNKE, Diskurslinguistik. Eine Einfiihrung in
Theorien und Methoden der transtextuellen Sprachanalyse. de Gruyter Studium (Berlin/Boston
2011); D. Busse/W. Teusert (Hg.), Linguistische Diskursanalyse: neue Perspektiven. Interdis-
ziplindre Diskursforschung (Wiesbaden 2013); T. Nienr, Einfiihrung in die linguistische Dis-
kursanalyse. Einfiihrung Germanistik (Darmstadt 2014); S. BENDEL LARCHER, Linguistische
Diskursanalyse. Ein Lehr- und Arbeitsbuch. narr studienbticher (T{ibingen 2015).

5 M. HEINEMANN/W. HEINEMANN, Grundlagen der Textlinguistik. Interaktion — Text — Dis-
kurs. Reihe Germanistische Linguistik 230 (Tiibingen 2002) 165-167.

6 K. BRINKER/H. COLFEN/S. PAPPERT, Linguistische Textanalyse. Eine Einfiithrung in Grund-
begriffe und Methoden. Grundlagen der Germanistik 29 (Berlin 2018) 87-106.

7 G. GENETTE, Paratexte. Das Buch vom Beiwerk des Buches. suhrkamp taschenbuch wis-
senschaft 1510 (Frankfurt/M. 2001) 10.

8 F. BRAUDEL, ,Geschichte und Sozialwissenschaften. Die longue durée”, in: C.M. Hon-
EGGER (Hg.), Marc Bloch, Fernand Braudel, Lucien Febvre u.a.: Schrift und Materie der Geschich-
te. Vorschlige zu einer systematischen Aneignung historischer Prozesse. edition suhrkamp 814
(Frankfurt/M. 1977) 47-85.
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lichen Kontext rekonstruiert und bewertet werden. Dies kann in einem
kurzen Uberblicksartikel selbstverstindlich nicht geschehen, zumal
eine umfassende und systematische rezeptionsgeschichtliche Einord-
nung des Sirachbuchs noch nicht geleistet ist. So konnen aktuell nur
gewisse Linien ausschnittweise skizziert werden, mit einem Fokus auf
der Rezeption in Deutschland. Als Ausgangspunkt hierfiir werden ver-
schiedene Indizien beriicksichtigt, in denen sich rezeptive Prozesse des
Textes spiegeln, wie Kanonisierung und Zitation, Ubersetzung, sons-
tige textuelle Transformation und Adaption in der bildenden Kunst.
Anhand dieser Faktoren kann die Diskursrelevanz des Textes im Zeit-
verlauf rekonstruiert werden, woraus sich Riickschliisse auf die Rezep-
tions- und Wirkungsgeschichte ergeben.

In der Gliederung des Artikels zeigt sich eine deutliche Zadsur zwi-
schen der Rezeption des Sirachbuchs in Antike und Mittelalter (2.) und
im Protestantismus. Durch Martin Luthers Ubersetzung erhielt die Si-
rachrezeption neue Impulse (3.).° Dieser Einschnitt fdllt nicht zuletzt
mit der medialen Revolution des Buchdrucks zusammen, der einerseits
fiir Luther als Publizist und die Luther-Rezeption von unbestrittener
Bedeutung ist und der andererseits durch die mit ihm verbundene
Textexplosion empirische Forschungen auf breiterer Datengrundlage
ermdglicht. Ein weiterer Abschnitt ist der (frith)neuzeitlichen intertex-
tuellen, produktiven Textrezeption gewidmet, die durch die Neukon-
textualisierung des Sirachbuchs infolge der Lutheriibersetzung ausge-
16st wurde (4.). Nach der Sirachrezeption im Spiegel von Zitaten (5.)
folgt zuletzt ein Ausblick auf die Sirachrezeption in der Moderne (6.).

2. Sirachrezeption in Antike und Mittelalter

Am Anfang der Sirachiiberlieferung steht der heute fragmentarisch be-
kannte hebraische Text, liber dessen Verfasser Ben Sira (Jesus aus Jeru-
salem, Sohn des Sirach)!° wir durch den gleichnamigen Enkel informiert
sind (Prol.7), der die Weisheitslehre seines Grof3vaters ins Griechische
iibersetzen wird: Das Sirachbuch ist urspriinglich das Werk eines jtidi-
schen Weisheitslehrers aus Jerusalem und wohl zwischen 195 und 175
v.Chr. entstanden.!! Der erste Rezipientenkreis der Weisheitslehre war
demnach zunéchst beschrankt auf den jiidischen Schiilerkreis des Ver-
fassers in Jerusalem. Vermutlich handelt es sich bei der schriftlichen
Version um die Literalisierung urspriinglich miindlicher Lehrvortrage

9 Vgl. hierzu bereits GANSLMAYER u.a. 2017 und GANSLMAYER 2020.

10 Zur Namenproblematik vgl. zusammenfassend RerTerer 2006, 2-3; 2007, 1-14, und
Markus WitTE in diesem Band S. 3; 16.

11'Vgl. GANSLMAYER u.a. 2017, 147-150.



452 Christine Ganslmayer

zu bestimmten Themen vor jungen Miannern.'? Mit der Verschriftli-
chung war wohl auch eine zunehmende Ausdehnung des Rezipienten-
kreises beabsichtigt.’® Am Ende beschreibt Ben Sira sein Lehrbuch als
allgemein niitzlichen Leitfaden fiir Erziehung zu Weisheit und gottes-
flirchtiger Lebensfiihrung (Sir 50,27-29).

Fiir den hebréaischen Sirachtext konstituiert sich eine rezeptionsge-
schichtliche Bedeutung in vielfacher Hinsicht, auch wenn das Buch
nicht in die hebréische Bibel aufgenommen wurde: Schon im frithen
pharisdisch-rabbinischen Judentum wurde es zwar einerseits wie eine
heilige Schrift zitiert, andererseits aber als suspekt dargestellt und ver-
boten.!* Auch im spitantiken und mittelalterlichen Judentum wurde
das Buch teils wie ein kanonisches Buch zitiert. Jedenfalls wurde an
dem hebrdischen Sirachtext weiter gearbeitet, und im Judentum wa-
ren nachweislich unterschiedliche hebraische Textfassungen parallel in
anhaltendem Gebrauch, wie unter anderem durch Vorlagenstudien zu
verschiedenen Ubersetzungen ermittelt werden konnte.!s Die erweiter-
te hebraische Textform zeigt im Anschluss an Ben Sira eine eigenstandi-
ge Theologie.'® So ist die Bedeutung des Sirachbuchs fiir die Tradition
jidischer Weisheit in der Antike, im frithen Christentum und Mittel-
alter zwar unbestritten, jedoch noch nicht systematisch textbasiert er-
forscht und bleibt bislang auf wenige Aspekte wie ausgewdhlte Zitate
im rabbinischen Schrifttum oder die Modifikation der personifizierten
Weisheit in der Sapientia Salomonis beschrankt.”

Rezeptionsgeschichtlich bedeutsam ist fiir die jiidische Weisheitsleh-
re aber vor allem die Tatsache, dass sie der Sirach-Enkel einer Uber-

12 0. WISCHMEYER, ,Jesus ben Sira als erster friihjiidischer Autor”, in: E.-M. BEcker/
J.Rorxe (Hg.), Autoren in religidsen Texten der spithellenistischen und friihkaiserlichen Welt.
Zwolf Fallstudien/ Authorial voices in religious literary texts. Culture, Religion, and Politics in
the Greco-Roman World 3 (Tiibingen 2018) [19-38] 32; WiscHMEYER 1995, 186. Zum Pro-
blem der literarischen Integritdt des urspriinglichen Sirachbuches sieche WiTTE in diesem
Band S. 15-16.

13 Prol. 4-14 und Béumiscu 1997, 93-101.

14 ReITeReR 2006, 9; 2007, 16-19. Zu moglichen Griinden der Nichtaufnahme in den Ka-
non der hebraischen Bibel vgl. WiTTE im vorliegenden Band, S. 31.

15 F. Boumisch , Die Vorlage der syrischen Sirachiibersetzung und die gereimte hebréi-
sche Paraphrase zu Ben Sira aus der Ben-Ezra-Geniza”, in: KARNER/UEBERSCHAER/ ZAPFE
2017, 204.

16 Vgl. M. GiLeerT, ,Wisdom Literature”, in: M.E. Stone (Hg.), Jewish Writings of the
Second Temple Period. Apocrypha, Pseudepigrapha, Qumran Sectarian Writings, Philo, Josephus.
CRINT IL2 (Assen/Philadelphia 1984) 299-300, und zusammenfassend Boumiscua 1997,
112-113.

17Vgl. zu den genannten Aspekten zusammenfassend Wirte im vorliegenden Band,
S.31-33, mit weiterfithrender Literatur. Die entstehende, von der DFG geforderte diplo-
matische Sirach-Synopse, vgl. http://www.sirach-synopse.uni-saarland.de/index.php, wird
fiir die Erarbeitung der frithesten Rezeptionsgeschichte eine hervorragende Quellenbasis
darstellen.
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setzung in die damalige Weltsprache Griechisch fiir wert hielt. Da der
Enkel die Entstehungsgeschichte des griechischen Textes im Prolog
kommentiert, sind wir {iber die Hintergriinde und Intentionen genauer
informiert.’8 Die Ubersetzung, mit der die alteste vollstindige Version
des Sirachbuchs vorliegt, ist in Agypten zwischen 132 und 117 v.Chr.
entstanden und wird mit der inhaltlichen Relevanz des Textes fiir die
griechischsprachige jiidische Diasporagemeinde in Alexandria begriin-
det (Prol. 27-30.34-36).19

Der Adressatenkreis ist damit exakt greifbar: Es handelt sich um ge-
bildete Mitglieder des antiken Judentums in Agypten, die Anschluss an
die hellenistische Kultur des Mittelmeerraumes suchten. Wenngleich in
modifizierter Form, sind also die hebriische wie die griechische Varian-
te des Sirachbuchs vor dem historischen Hintergrund des 2. Jh. v.Chr.
und der Verschmelzung jiidischer mit griechischer Kultur im Hellenis-
mus entstanden.?’ Niederschrift und Ubersetzung spiegeln gleicherma-
sen eine Auseinandersetzung jiidischer Lebens- und Bildungstraditio-
nen mit neuen hellenistischen Kultur- und Bildungseinfliissen.

In der hellenisierten Form fand die Weisheitslehre des Sirach dann
Aufnahme in die Septuaginta?! und die Vulgata?> und wurde fiir die
rémisch-katholischen und orthodoxen Kirchen kanonisch. Diese Auf-
nahme in die christliche Bibel erschloss jenseits des Judentums neue
Adressatenkreise und wurde wegweisend fiir die weitere Rezeption in
der christlichen Spatantike und im europaischen Mittelalter. Die pa-
tristische Tradition verhielt sich je nach Einstellung zum Kanon unter-
schiedlich zum Sirachbuch: Vor allem Origenes schatzte die Lektiire
aber bereits als relevant ein und zitierte das Buch in seiner Spatzeit hau-
fig als Heilige Schrift.?> Auch wenn im Neuen Testament keine direkten
Sirachzitate belegt sind, so finden sich doch direkte Beziige. Fiir eine
christologische Deutung ist insbesondere das Lob der Weisheit (Sir 24)
bedeutsam.?* Auch in der mittelalterlichen Messe zur Himmelfahrt
Mariens und zur Unbefleckten Empfangnis wurde Sir 24 als Lesung
verwendet, so dass sich auch Beziige zwischen Weisheit und Marien-

18 GANSLMAYER u.a. 2017, 150.

19 Boumiscu 1997, 101-112; GANSLMAYER u.a. 2017, 148.

20 ReITERER 2006, 1-2; GANSLMAYER u.a. 2017, 148-149; siehe auch WitTE in diesem Band
S.13-15.

21 Zur innergriechischen Textentwicklung und dem moglichen Adressatenkreis der
griechischen Langfassung vgl. REITERER 2006, 7, und Béumriscu 1997, 114.

2 Da sich die lateinische Ubersetzung des Hieronymus am hebraischen Kanon orien-
tierte, handelt es sich bei dem lateinischen Sirachtext der Vulgata urspriinglich um eine
Vetus Latina-Fassung. Vgl. hierzu Gescae 2014, 700-701.

23 REITERER 2006, 9; 15.

2 Vgl. hierzu Rerterer 2006, 9; WiTTE in diesem Band S. 33. Zu entsprechenden christ-
lichen Interpolationen im griechischen Langtext und der lateinischen Texttradition nach
der christologisch bedeutsamen Stelle Sir 24,23 vgl. Béamiscu 1997, 118-119.
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verehrung ergeben. Ein weiteres Beispiel fiir die Relevanz von Sir 24
in der mittelalterlichen Hermeneutik findet sich im enzyklopadischen
Liber Floridus des Lambert von St. Otmer aus dem 12. Jh. n.Chr., wo die
im Lob der Weisheit genannten Baume (Sir 24,13-17[17-23]) religios ge-
deutet werden: Das Lob der acht Biume wird dort mit den acht Selig-
preisungen der Bergpredigt (Mt 5,3-11) verbunden.?

Auf die Rezeption im deutschsprachigen Raum (im Mittelalter selbst-
verstandlich lateinisch basiert) wirkte sich mit Sicherheit begiinstigend
aus, dass Hrabanus Maurus, Abt des Klosters in Fulda und einfluss-
reiche Gestalt der karolingischen Renaissance, einen lateinischen Kom-
mentar zu Sirach verfasste (Commentarius in Ecclesiasticum, ed. PL 109,
763-1126). Althochdeutsche Glossen (8.—11.Jh. n.Chr.) in mittelalter-
lichen Handschriften indizieren eine Beschiftigung mit den entspre-
chenden Texten. Es ist wenig {iberraschend, dass unter den glossierten
Texten insgesamt die biblischen Biicher an erster Stelle stehen: Ca. 43 %
der volkssprachigen Glossen beziehen sich auf die Bibel. Interessant ist
jedoch, dass das Buch Ecclesiasticus mit einer Gesamtzahl von 3.417 alt-
hochdeutschen Glossen auf Platz 2 der glossierten Bibelbiicher hinter
dem Jesajabuch rangiert: Bislang sind 40 Handschriften mit Glossen
zu Sir bekannt. Auch hinsichtlich des Glossenmaximums in einer ein-
zelnen Handschrift rangiert Ecclesiasticus mit 376 Glossen auf Rang 3
(hinter Jes und Lk). Und beriicksichtigt man die Glossengesamtzahl pro
Vulgataseite, so steht Sir immer noch auf Rang 13 (von insgesamt 69
Biichern). Lasst man weiterhin Bibelglossare aufler Acht und beriick-
sichtigt statistisch nur Textglossen, so findet sich Sir mit 228 Textglos-
sen in zwei Handschriften wiederum auf Rang 3 (hinter Mt und Lk).26
Damit z&hlt Sir (neben Spr) nach Jes zu den wichtigsten Biichern fiir
die volkssprachige Glossierung im 8. bis 11. Jh. n.Chr. Eine qualitative
Analyse der althochdeutschen Sir-Glossen wire fiir die mittelalterliche
Sirachrezeption mit Sicherheit erhellend, steht aber bislang noch aus.

Als Bildungsschrift zur Vermittlung christlicher Ethik ist der Sirach-
text von Anfang an auch in schulischen Kontexten verortet. Fiir die
Niirnberger Lateinschule von St. Lorenz wird Ecclesiasticus noch in der
ersten Halfte des 16.Jh. als Schullektiire empfohlen, wie einem Gut-
achten des Theologen Andreas Osiander entnommen werden kann:?

25 H. BRINKMANN, Mittelalterliche Hermeneutik (Ttibingen 1980) 120-121.

26 R. BERGMANN, ,, Umfang und Verteilung volkssprachiger Textglossierung und Text-
glossare: Bibel”, in: R. BERGMANN/S. StrickER (Hg.), Die althochdeutsche und altsichsische
Glossographie. Ein Handbuch. Band 1 (Berlin/New York 2009) 64; 67; 72; 78.

27 A. OsIANDER, ,Von schulen”, in: G. Seesass (Hg.), Schriften und Briefe April 1543 bis
Ende 1548. Andreas Osiander d. A. Gesamtausgabe 8 (Giitersloh 1990) 376.
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In der dritten classe liset man Jesum Syrach oder Parabolas Salomonis fur aine und fabulas
Camerarii fur die andern lection. Un obwol Syrach und Salomon der lateinischen sprach
zugut nicht vil dinstlich sein, so sollen sie doch von wegen der guten lehr auch bleyben.

In der altchristlichen Kunst ist Sirach selten dargestellt: Die dlteste er-
haltene Darstellung stammt aus der Syrischen Bibel aus Paris (Biblio-
theque Nationale, syr. 341, 6./7.]h.) und zeigt den Weisheitslehrer als
Propheten. Die Statue des Sirach am rechten Nordportal der Kathedrale
von Chartres greift die Auslegung des Hrabanus Maurus des Ecclesias-
ticus auf und zeigt Sirach als geistlichen Kirchenbauer. In der byzanti-
nischen Kopie der Niketasbibel erscheint Sirach im Dialog mit Weisheit
und Salomo. Auch die Ausschmiickung der O-Initiale am Anfang des
lateinischen Sirachbuchs (Omnis sapientia a Deo Domino est, Sir 1,1) in
der mittelalterlichen Buchmalerei bietet Hinweise auf verschiedene be-
legte Deutungsmuster, , als kirchlicher Katechismus fiir die Katechu-
menen, als Weisheitsbuch, als ethischer Leitfaden oder als christolo-
gisch zu deutende Weisheitsspekulation”.?8

3. Martin Luther als Impulsgeber
fiir die Sirachrezeption?

In der Rezeptionsgeschichte des Sirachbuchs stellt die Reformation eine
klare Zasur dar: Fiir Martin Luther galten infolge der Hebraica Veritas
jene Teile des Alten Testaments nicht als kanonisch, die nur griechisch
iiberliefert waren. Da der hebrédische Sirachtext zu Luthers Lebzeiten
bekanntlich noch nicht wieder entdeckt war, wies er das Sirachbuch
den alttestamentlichen , Apokryphen” zu. Auf die weitere Rezeptions-
geschichte hatte dies Einfluss (vgl. unten S.480), da die nicht-proto-
kanonischen Biicher im Protestantismus weniger Beachtung fanden.3
Umso erstaunlicher ist es, dass das Sirachbuch in Form der Lutheriiber-
setzung in der Frithen Neuzeit als Bestseller einzustufen ist: Luthers
besondere Wertschdtzung der Apokryphen als ,niitzlich und gut zu

28 F. BOumiscH, ,Jesus Sirach in der Kunst”, Animabit Multimedia CD-ROM Edition
Nr. 2 (1998), http://www .bibelarbeit.net/sirkunst.htm.

29 Dieser Abschnitt basiert in Teilen auf GANSLMAYER 2020, 254-260.

30 H. Votz, ,Luthers Stellung zu den Apokryphen des Alten Testaments”, in: Luther-
Jahrbuch 26 (1959) 93-108; B. Lousk, , Die Entscheidung der lutherischen Reformation iiber
den Umfang des alttestamentlichen Kanons”, in: L. GRane/B. MoeLLer/O.H. Pescu (Hg.),
Evangelium in der Geschichte. Studien zu Luther und der Reformation. Zum 60. Geburtstag des
Autors (Gottingen 1988) 211-236; RoseL 2017, 19-25.
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lesen”3! bewirkte, gestiitzt durch die mediale Erfolgsgeschichte der Lu-
therbibel, zunédchst eine verstarkte Rezeption.3?

Durch Luther erfuhr das Sirachbuch eine Neudeutung als Bildungs-
schrift fir den christlichen Laien, insbesondere fiir den christlichen
Hausvater. Dies wird bereits anhand der Distanzierung von dem in der
lateinischen Tradition verhafteten Titel Ecclesiasticus sichtbar, dessen
bislang {ibliche Verdeutschung als , Die geistliche zucht” Luther ab-
lehnte, da dieser den Kreis der Leser zu sehr einschrianke. Den priéfe-
rierten Titel Jesus Syrach begriindet er damit, dass die Prophetenbiicher
der Bibel in der Regel nach ihrem ,, meister” benannt seien, und als al-
ternativer deutscher Titel bote sich an ,Ein Buch von der Hauszucht /
odder von tugenden eines fromen haus herrn”.3> Mehrfach belegt sind
auch Auferungen Luthers im zeitlichen Umfeld der Sirachiiberset-
zung, in denen er das Buch als ,6konomisches Werk” charakterisiert.3*
Dies ermoglicht einen Anschluss an den zeitgenossischen Bildungs-
diskurs, wo oeconomia in ein umfassendes (protestantisch) christliches
Bildungskonzept eingebettet erscheint, in welchem das Hauswesen als
Mikrokosmos den Staat spiegelt und als Ort der Grundlagenerziehung
fungiert. Dem Hausvater kam als Vorstand die Aufgabe zu, den Mit-
gliedern der Hausgemeinschaft die Grundlagen christlicher Lebens-
fihrung und Primértugenden wie Gehorsam, Fleifs, Arbeitsbereitschaft
und Akzeptanz der Hierarchien zu vermitteln. Luther adaptierte also
das Bildungskonzept des jiidischen Weisheitslehrers Ben Sira fiir das
soziokulturelle Umfeld des 16.Jh. Diese Neukontextualisierung der
Schrift als Richtschnur und Orientierungshilfe fiir den christlichen
Hausvater bei samtlichen relevanten Fragen zur Lebensfiihrung, sei es
im Verhéltnis zu Gott und den Obrigkeiten, sei es im privaten und 6f-
fentlichen Bereich sowie zur individualethischen und sozialen Bildung,
ist bereits 1533 in der Vorrede zur Erstausgabe der Ubersetzung be-
legt:35

Es ist ein niitzlich buch/ fur den gemeinen man/ Denn auch alle sein vleis ist/ das er ei-
nen burger odder hausuater Gottfiirchtig / from vnd klug mache / wie er sich gegen Gott /
Gottes wort / Priestern / Eltern / weib / kindern / eigen leib / giiter / knechten / nachbarn /
freunden / feinden / 6berkeit vnd jederman / halten sol

31 So Luther im Inhaltsverzeichnis der Apokryphen in der Ausgabe der ersten Vollbibel
Lutherbibel 1534, A ir.

32 Zur Bedeutung alttestamentlicher Spruchweisheit fiir das Luthertum des 16. und
17. Jh. aus theologischer Perspektive vgl. Kocn 1990, 705-720; Becker 2002, 352-360.

3 So Luther in der Vorrede zu Sir in der Ausgabe der ersten Vollbibel: Lutherbibel 1534,
E vj.

34 Vgl. GANSLMAYER 2020, 255-256.

35 M. LUTHER, Jesus Syrach zu Wittemberg verdeudscht (Wittenberg 1533), A iijr.
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Damit wurde die Rezeption der Schrift in die Richtung eines christlich
fundierten, lebenspraktischen Leitfadens gelenkt, was ldngerfristig eine
Ausdehnung der Rezeption von der religiosen Lebenswelt auf die all-
tagliche bedingte. Durch Luthers Autoritat wurde das Sirachbuch als
katechismusnahe Erziehungsschrift fiir weitere Kreise erschlossen. Aus
dieser Popularisierung resultierte eine verstiarkte Rezeption im gesam-
ten deutschsprachigen Raum. Dies wiederum erlaubt Riickschliisse auf
eine gesteigerte Diskursrelevanz des Sirachbuchs im Protestantismus
im 16. Jh., die sich im 17. Jh. fortsetzte und bis ins 18. Jh. anhielt.

Noch vor Drucklegung der ersten Vollbibel 1534 erschien die Editio
princeps der Lutheriibersetzung als gesonderte Edition unter dem Titel
Jesus Syrach zu Wittemberg verdeudscht in der Wittenberger Offizin von
Hans Lufft rechtzeitig zur Leipziger Neujahrsmesse im Januar 1533.
Der Zeitpunkt war vermarktungstechnisch giinstig gewahlt, und es
entsprach dem Usus vorangehender Teiliibersetzungen der Bibel, diese
zeitnah nach Abschluss der Ubersetzung (im Spatherbst 1532 durch Lu-
ther und seine Mitarbeiter Philipp Melanchthon und Caspar Cruciger)
zu verdffentlichen.% Bereits im Jahr 1533 folgten dem Erstdruck weitere
acht bislang identifizierte Sirach-Sonderdrucke innerhalb und aufier-
halb Wittenbergs mit den damals iiblichen regionalen sprachlichen Ad-
aptionen durch die Drucker, wodurch die {iberregionale Bekanntheit
des neuesten Teils der Lutherbibel beférdert wurde (vgl. Tab. 1).57

Bemerkenswert ist, dass — ahnlich wie beim Psalter — das Procedere
der Sondereditionen auch nach Erscheinen der Vollbibel beibehalten
wurde, was Riickschliisse auf eine weite Rezeption auch aufierhalb des
engeren kirchlichen Kontextes zuldsst: Allein in Wittenberg wurde das
Sirachbuch zwischen 1533 und 1545 (neben seinem Erscheinen im Rah-
men der Vollbibel) insgesamt mindestens elfmal neu aufgelegt. Dazu
kommen weitere 21 Sondereditionen auflerhalb Wittenbergs. Der Si-
rachtext war damit zu Luthers Lebzeiten flachendeckend im gesamten
(mittel-, ober-, nieder)deutschen Sprachgebiet verbreitet. Die belegten
Neuauflagen indizieren nicht nur eine weite Verbreitung, sondern auch
hohe Popularitat der Schrift (vgl. Tab. 2).38

Auch nach Luthers Tod hielt die Zahl der Sirach-Sondereditionen
unvermindert an, so dass abgesehen vom Psalter zu keinem Buch der
Lutherbibel mehr Sondereditionen belegt sind. Zwischen 1546 und 1785

3 Vgl. H. Vouz, ,Die Wittenberger Ubersetzung des Apokryphenteils des Alten Testa-
ments”, in: WA DB 12 (Weimar 1961) XXXI.

% Die Recherche der Sondereditionen im Verzeichnis der im deutschen Sprachbereich er-
schienenen Drucke des 16. Jahrhunderts (VD 16), http://www.vd16.de/, wurde im August 2022
aktualisiert. Die Reihenfolge der Druckorte orientiert sich an der , Bibliographie der Dru-
cke der Lutherbibel 1522-1546", in: WA DB 2 (Weimar 1909) 528-530; 534-541.

38 Weitere Ausgaben im Rahmen von Sammelwerken (z.B. haufig in Verbindung mit
der Sapientia Salomonis) sind hier nicht beriicksichtigt.
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Tabelle 1: Hoch- und niederdeutsche Sirach-Sondereditionen des Jahres
1533

Druckort Offizin VD16-Nummer  Titel nach VD16
Wittenberg ~ Hans Lufft VD16 B 4071 Jesus Sy llrach zu || Wittemberg |
(=ed. princeps) verdeudscht.l Mart. Luther. |l

Wittenberg ~ Georg Rhau VD16 B 4072 Jesus Sy llrach zu || Wittemberg |
verdeudscht. | Mart. Luther. |

Wittenberg ~ Georg Rhau VD16 B 4073 Jesus Sy=lrach zu | Wittemberg
ver=lldeudscht. !l Marti. Luther. |l

Erfurt Melchior Sachse d.A. VD16 B 4069 Jesus Sy=lrach zu | Wittemberg
ver=lldeudscht. |l Martinus Luth. |l

Magdeburg Hans Walther VD16 B 4123 Jesus Sy=lrach tho || Wittember-

ge || Vordudeschet. | Martinus
Luther. Il Welcker ym Latin Ec-
cle=lsiasticus genémet wert. |

Magdeburg Hans Walther VD16 B 4124 Jesus Sy=lrach tho || Wittember-
ge || Vordudeschet. | Martinus
Luther. |l Vp dat nye gecorrige-
ret || vth der Biblien. |

Niirnberg Friedrich Peypus VD16 ZV 16151 Jesus Sy=lirach zu | Wittemberg
ver=lldeutscht. | Mart. Luther. |l

Straburg Johann Albrecht VD16 B 4070 Jesus Sy=lrach zi1 | Wittemberg
ver=|tetitscht. durch D. Il Mar.
Luther. |l

s.L. ? VD16 B 4122 Jesus Syrach/ to Wittemberge
vordudesche. Mart. Luther/ vp
dat nye gedruckt uth der Biblien.

konnten im deutschsprachigen Raum bislang 49 Ausgaben nachgewie-
sen werden. Der sprachrdaumliche Schwerpunkt liegt mit 24 Ausgaben
im niederdeutschen Gebiet, gefolgt von 15 mitteldeutschen Ausgaben
und neun oberdeutschen. Der zeitliche Schwerpunkt liegt mit 32 Aus-
gaben deutlich im 16. Jh., 14 Ausgaben sind fiir das 17. Jh. belegt und
drei fiir das 18. Jh. (vgl. Tab. 3).%°

Festzuhalten ist, dass die verstarkte Rezeption des Sirachbuchs in
der Frithen Neuzeit eindeutig eine reformationsbezogene Zasur reflek-
tiert und im Kontext des protestantischen Erziehungskonzepts verortet
werden kann. Diese Neukontextualisierung des Sirachbuchs als Erzie-
hungsschrift spiegelt sich auch darin, dass das Sirachbuch in Sammel-
werken gemeinsam mit dem Katechismus aufgenommen und ediert

3 Die Recherche der Sondereditionen im Verzeichnis der im deutschen Sprachraum erschie-
nenen Drucke des 17. Jahrhunderts (VD17), http://www.vd17.de/, und im Verzeichnis der im
deutschen Sprachraum erschienenen Drucke des 18. Jahrhunderts (VD18), http://www.vd18.de/,
wurde im August 2022 aktualisiert.
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Tabelle 2: Sirach-Sondereditionen aufSerhalb Wittenbergs (1533 bis 1545)

gesamt  Sprachraum Druckort (Anzahl) Offizin: Jahr
5 Mitteldeutsch ~ Erfurt (2) Melchior Sachse d.A.: 1533, 1535
Frankfurt/M. (1) Cyriacus Jacob: 1539
Leipzig (2) Valentin Schumann: 1542; Jakob
Barwald: 1545
7 Oberdeutsch Niirnberg (1) Friedrich Peypus: 1533
Strafiburg (2) Johann Albrecht: 1533; Jakob
Frolich: 1537
Augsburg (3) Silvan Otmar: 1537; Alexander
Weifsenhorn I.: 1539, 1540
Bern/Uechtland (1) Matthias Apiarius: 1543
9 Niederdeutsch Magdeburg (8) Hans Walther: 1533, um 1533, 1535,
1537, 1542; Wolfgang Mertz 1538;
Michael Lotter 1539; Christian R6-
dinger d.A. 1545
s.1. (1) ?:1532

wurde. Auch in den protestantischen Schulunterricht wurden Spriiche
aus Sir integriert, wie sich beispielsweise der Loosdorfer Schulordnung
aus dem Jahr 1572 entnehmen lasst, die bis 1627 in Kraft blieb und als
typisch fiir ein flinfstufiges protestantisches Gymnasium gelten kann.
So wird fiir die zweite Klasse empfohlen:4

Die anderen zwen tage aber wirdt jhnen dieselbige stunde ein fein Gnome oder Prouerbi-
um latinum, aul dem Catone, Mimis publicanis, Adagijs Erasmi, Salomone, Syracide, Cicerone,
vnnd der gleichen/ erstlich mit zweyen/ als dann mit dreyen/ vier vnd mehr wortern /
sampt dem Deutschen fargeschryben / welche sy in ein besonder Biichlein fleifig vnd rein
schreiben lassen / vnd auwendig lernen /[...] Solliche vnnd dergleichen schéne Spriiche /
von Gottlicher lere / tugenden vnd vntugenden / sollen die Knaben alle wochen von an-
fang repetirn / vnd auff den freytag oder Sambstag auSwendig sagen / dienen jhnen auch
kiinfftigklich in vil wegen.

Strafwiirdige Knaben, die ,wissenlich und mutwillig sandigen”, soll
der Praeceptor ,ernstlich darumb anreden” und Spriiche aus Dtn, Spr
und Sir ,,offt vind vil scherpffen vnd einbilden / sampt alten vnd ne-
wen gegenwerdigen Exempeln boser vnnd frommer Kinder/ deren
jene Gott auch hie zeitlich herrlich geehret/ diese aber schrecklich ge-
strafft.” (ebd., E vijrf.).

Luthers deutsche Sirachiibersetzung wurde auch ihrerseits iiber-
setzt. Hier ist zundchst die lateinische Riickiibersetzung zu erwéhnen,
die 1538 von Justus Jonas angefertigt wurde und von der im 16. Jh. min-
destens 15 weitere Ausgaben nachweisbar sind. Diese ist eventuell im
Kontext der geplanten Wittenberger Vulgata zu verorten, die bereits

40 H.W. LoseNsTEIN, Lofdorffische Schitlordnung (Augsburg 1574) Cir. C HaufSij".
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Tabelle 3: Sirach-Sondereditionen zwischen 1546 und 1785

gesamt  Sprachraum

Druckort (Anzahl)

Offizin: Jahr

15 Mitteldeutsch ~ Wittenberg (5)

Erfurt (3)

Leipzig (4)

Breslau (1)
Weimar (1)

Rudolstadt (1)

9 Oberdeutsch Niirnberg (5)

StraSburg (2)
Wiirzburg (1)

Miilheim a. Rhein (1)

24 Niederdeutsch Liibeck (1)

Magdeburg (10)

Hamburg (4)

Dortmund (1)
Wesel (1)
Emden (1)
Lemgo (1)

Wolfenbiittel (2)

Danzig (1)
Liineburg (1)
Goslar (1)

1 s.1(1)

Peter Seitz d.A. (Erben): 1554; Veit
Creutzer: 1557, 1558; Peter Seitz d.].:
1566, 1572

Melchior Sachse d.].: 1574; Martin
Spangenberg: 1625; Tobias Frische:
1629

Valentin Bapst d.A.: 1549; Jakob Bér-
wald: 1553; ?: 1579; Thomas Schiirer/
Valentin am Ende: 1611

Crispin Scharffenberg: 1570

Gliising: 1770

Bergmann: 1785

Johann Petreius: 1548; Johann vom
Berg/Ulrich Neuber 1554; Nikolaus
Knorr: 1584; Georg Endter d.A./Lud-
wig Lochner: 1616; Wolff Endter: 1632
Johann Karolus: 1607, 1619

Stephan Fleischmann: 1620

Proper: 1770

Johann Balhorn d.A.: 1546

Hans Walther: 1553, 1554; Wolfgang
Kirchner/Ambrosius Kirchner d.A.:
1561; Wolfgang Kirchner: 1562/63,
1567, 1580, 1580; Paul Donat/ Ambro-
sius Kirchner d.]J.: 1591, 1593; Andreas
Gehne/Ambrosius Kirchner d.]J.: 1593
Johann Wickradt d.].: 1559; Joachim
Low: 1577, 1580; Heinrich Werner: 1632
Albert Sartor: 1561

Derick van der Straten: 1565

?: 1587

Konrad Grothe (Erben): 1592

Konrad Horn: 1595; Johann BiSmarck:
1651

?:1616

Johann Stern/Heinrich Stern: 1649
Simon Duncker: 1698

?:1603

1529 in Teilen erschienen war.*! Die Intention der Wittenberger Vulgata
bestand darin, den lateinischen Text nach dem Grundtext und nach
Luthers deutschem Text zu revidieren und war fiir den wissenschaft-
lichen Gebrauch in reformatorischen Kreisen gedacht.*? Selbstverstand-

4“'Vgl. H. Voiz, ,Die Wittenberger Ubersetzung”, in: WA DB 12 (Weimar 1961) XXXIII-

XLII.
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lich erschliefst aber auch die lateinische Sprache als européische Lingua
franca den Text einem grofieren gebildeten Adressatenkreis.*® Darauf
weist Justus Jonas im Widmungsschreiben der Wittenberger Erstausga-
be explizit hin. Zugleich charakterisiert er das Sirachbuch wiederum als
katechismusnahe Bildungsschrift mit hohem Aktualitdtsanspruch und
begriindet damit unter anderem seine Ubersetzung:#

Ad eam piam externam conuersationem, ad honorandos ministros uerbi, ad conseruan-
dam piam educationem iuuentutis, & ad reuerenter tractandum cultum Dei, cum liber Iesu
Syrach in primis diligenter adhortetur pios omnes, contineatque utilissimam catechesin, et
tot eximias conciones, quibus Decalogus erudite explicatur, Illum ex Germanica translati-
one D. Mart. Lutheri transtuli in Latinum, ut et alijs nationibus usui esse possit in Ecclesia.
[...] Multi loci sunt in Iesu Syrach, qui de quibusdam rebus monere possunt, hoc tempore
magnopere necessarijs.

Zum Zwecke eines frommen Lebenswandels, um die Diener des Wortes zu ehren, um
die fromme Erziehung der Jugend zu bewahren und um Gott ehrfurchtsvoll Reverenz
zu erweisen, und vor allem da das Buch Jesus Syrach alle Frommen sorgsam ermahnt,
auflerdem einen sehr niitzlichen Katechismus enthalt und so viele ausgezeichnete Sprii-
che, in denen der Dekalog gelehrt erklart wird, habe ich es aus der deutschen Uberset-
zung Dr. Martin Luthers ins Lateinische {ibersetzt, damit es auch anderen Nationen zu
kirchlichem Gebrauch niitzlich sein kann. [...] Es gibt viele Stellen in Jesus Syrach, die in
bestimmten Angelegenheiten ratsam sein kénnen, in dieser Zeit sehr notwendigen. (Uber-
setzung Verf.)

Ein oftmals vergessener Aspekt der Reformationsgeschichte ist die Aus-
strahlung der Schriften Luthers auf die Sprachen Mittel- und Osteuro-
pas.® Fiir einige dieser Sprachen bedeutet die Wittenberger Reforma-
tion den Beginn der schriftlichen Uberlieferung: Die lutherischen Dru-
cke in der jeweiligen Landessprache sind mitunter die &ltesten belegten
Schriftzeugnisse und als Ubersetzungen entsprechend mehr oder we-
niger stark von Luthers Deutsch geprégt. So ist es nicht iiberraschend,
dass auch das Sirachbuch in Luthers Ubersetzung in andere européi-
sche Sprachen {ibersetzt wurde. Eine ndhere Untersuchung hierzu steht
aus, jedoch sei die slowenische Sirachiibersetzung von Jurij Dalmatin
(1547-1589) erwéhnt, die 1575 in Laibach (Ljubljana) erschienen ist.4
Dalmatin hatte zwischen 1566 und 1572 evangelische Theologie in Tii-

2 Vgl. E. NestLE, ,Einleitung”, in: WA DB 5 (Weimar 1914) XI. sowie entsprechende
Hinweise im Widmungsbrief von Justus Jonas, Liber lesu Syrach (Wittenberg 1538), *2:—*2v.

4 Eine Verortung im Kontext der Internationalisierungsbestrebungen des Wittenberger
Buchdrucks betonte zuletzt S. RueiN, , Lateinischer Bibeldruck im Wittenberg des 16. Jahr-
hunderts. Eine Anndherung”, in: S. Oenmic/S. Ruein (Hg.), Wittenberger Bibeldruck der Re-
formationszeit. Schriften der Stiftung Luthergedenkstatten in Sachsen-Anhalt 24 (Leipzig
2022), 206.

4 ].Jonas, Liber lesu Syrach, ex Germanica translatione D. Mart. Lutheri, Latine redditus, per
Tustum Ionam (Wittenberg 1538) *6v—*7r.

4 Vgl. C. GansLmayver/H. Grtck/H.-J. Soums (Hg.), Luthers Deutsch in Mittel- und Ost-
europa. Fremdsprachen in Geschichte und Gegenwart 21 (Wiesbaden 2021).

46 [J. DALMATIN], Jesvs Sirah. Ali negove buquice (Latinski Ecclesiasticvs) [...] Jesus Syrach
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bingen studiert und versah dann das Amt eines Predigers in Laibach.
Als Schiitzling PrimoZ Trubars, der mit seinen theologischen Schriften
als Schopfer der slowenischen Schriftsprache gilt, {ibersetzte Dalmatin
innerhalb von zehn Jahren die gesamte Bibel, darunter auch das Sirach-
buch, das zwar als erste Teiliibersetzung 1575 im Druck erschien, aber
erst nach dem Pentateuch (1572) tibersetzt wurde.*” In der deutschen
Vorrede des Druckers Hans Mannel wird der Landverweser in Krain,
Hanns Khiesel von Kaltenbrunn, der wohl schon friiher eine , windi-
sche” Ubersetzung zum personlichen Gebrauch veranlasst hatte, als
christlicher Hausvater stilisiert.

4. Sirachrezeption als produktive Textrezeptions

Es lasst sich beobachten, dass durch die verstarkte Rezeption infolge
der Neukontextualisierung des Sirachbuchs durch Luther (vgl. 3.) zahl-
reiche intertextuelle Effekte ausgeldst wurden und ausgehend von Lu-
thers Sirachiibersetzung die Produktion weiterer Textformen angeregt
wurde. Diese produktive Textrezeption ist ebenfalls noch nicht syste-
matisch erforscht. Lediglich fiir die Freie Reichsstadt Niirnberg, die zur
Zeit der Reformation zu den fiihrenden deutschen Stadten gehorte und
die zudem bereits 1525 als erste Stadt die Reformation einfiihrte, wurde
gezeigt, welchen textuellen Transformationsprozessen das Sirachbuch
ausgesetzt war und inwieweit sich die politischen, gesellschaftlichen
und kulturellen Umbriiche der Reformationszeit im Rezeptionspro-
zess widerspiegeln. In Anlehnung an die Methodik einer historischen
Diskursanalyse wurde ein Niirnberger Sirach-Textkorpus zusammen-
gestellt und die Konstellationen der Rezeption anhand der beteiligten
Akteure und Texte ermittelt und ausgewertet, um die Relevanz des Si-
rachbuchs in der protestantisch gepragten Stadtkultur zu rekonstruie-
ren sowie Muster seiner Produktion und Rezeption zu erarbeiten. Die
Analyse der einzelnen Texte bezog den situativen, medialen, institutio-
nellen und historischen Kontext der Textentstehung ein und fokussierte
die Intention der Autoren bzw. Bearbeiter des Sirachtextes. Leitend war

Windisch | sampt kurtzen Argumenten vber alle Capitel / vn[d] einem nutzlichen register / so am
end des biichleins zu finden ist (Ljubljana 1575).

47 Vgl. M. MERSE, ,Slovenische Bibeliibersetzungen des 16. Jahrhunderts — Sprachent-
wicklungen in den Ubersetzungen von Dalmatin®, in: H. Rotse (Hg.), , BIBLIA SLAVICA”.
Referate bei der Offentlichen Prisentation in der Nordrhein-Westfilischen Akademie der Wissen-
schaften und der Kiinste am 28. November 2008. Abhandlungen der Nordrhein-Westfalischen
Akademie der Wissenschaften und der Kiinste 123 (Paderborn/Miinchen/Wien/Ziirich
2010) 58.

48 Dieser Abschnitt basiert in wesentlichen Teilen auf GANSLMAYER 2020, 267-287; 294—
299.
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in Anlehnung an die kommunikationswissenschaftliche Lasswell-For-
mel die Frage: Wer bearbeitete den Sirachtext fiir wen in welcher Form
zu welchem Zweck? Die Ergebnisse dieser Studie werden im Folgenden
exemplarisch vorgestellt. Selbstverstiandlich wire Ahnliches fiir die Si-
rachrezeption im gesamten deutschen Sprachraum zu leisten, um die-
se regionenspezifisch und sozial ausdifferenziert darstellen und auch
intertextuelle Beziige aufdecken zu konnen. Weiterhin miissten Reflexe
der Konfessionalisierung beriicksichtigt werden, um so ein vollstandi-
ges Bild der Sirachrezeption seit dem 16. Jh. zu erhalten.

Das Niirnberger Sirach-Textkorpus umfasst verschiedene Textgrup-
pen: Erstens Niirnberger Sirach-Ausgaben der Lutheriibersetzung, zwei-
tens in Niirnberg gedruckte Bearbeitungen und Transformationen des
Sirachtextes, differenziert nach Rezipientengruppen (Erwachsene vs.
Kinder/Jugendliche), die in diesem Abschnitt fokussiert werden, sowie
drittens in Auswabhl Sirachzitate in Texten und auf Objekten (vgl. 5.).
Uber einen Zeitraum von fast genau hundert Jahren (1533-1632) wur-
den die Sondereditionen der Lutheriibersetzung des Sirach in Niirn-
berg aufgelegt (vgl. 3.). In diesem zeitlichen Rahmen wird das Sirach-
buch am stérksten rezipiert, was sich auch in vielfaltigen Textbearbei-
tungen niederschldgt. Alle Verfasser konnen im Kontext reformatori-
schen Schrifttums verortet werden, mit wenigen Ausnahmen handelt
es sich um lutherische Theologen oder Prediger. Ausgehend von der
kommunikativen Textfunktion handelt es sich entweder um erbauen-
de Texte, die die Leser im Glauben stiarken sollen, oder um belehrende
Texte, die das Ziel haben, den Rezipienten religiose Verhaltensnormen
zu vermitteln. Bei poetischen Bearbeitungen und Liedfassungen ist zu-
sédtzlich eine dsthetisch-unterhaltende Textfunktion einzubeziehen.

Eine erste Bearbeitungsstufe des Sirachbuchs ist mit der in Niirnberg
zwischen 1555 und 1620 viermal aufgelegten Ausgabe des bayerischen
Juristen und Padagogen Georg Lauterbeck (ca. 1505-1570) greifbar, de-
ren Erstdruck laut Kolophon 1554 in Wittenberg erschienen ist.#* Die
Besonderheit dieser Bearbeitung besteht darin, dass der Sirachtext der
Lutheriibersetzung in , locos communes” gebracht, also thematisch neu
systematisiert wird.5? Dabei wird der Text als Regelwerk fiir korrekte

4 G. LAUTERBECK, Jesus Syrach. Buch / Von der Hausszucht. Allen Hauf$vetern / Kindern / vnd
Haufigesinde / notwendig vnd niitzlich zu lesen / in Locos Communes, das ist/ in richtige ordnung
vnd Heubtartikel Christlicher Lere vnd Zucht verfasset /| Durch Georgium Lauterbeck (Wittenberg
1554).

%0 Eine entsprechende Systematisierung durch einen anonymen Bearbeiter ist in Niirn-
berg auch fiir die lateinische Riickiibersetzung von Justus Jonas belegt: Liber lesv Syrach /
Molto Quam Vovlgo Planiore Et Dexteriore versione latine redditus, & in Locos communes redactus.
Cum indice locorum (Niirnberg 1563). Punktuelle Textvergleiche haben bisher gezeigt, dass
Kapitelgliederung, Stellenzuordnung und Textumfang nicht mit Lauterbecks Bearbeitung
tibereinstimmen, von dieser aber vermutlich angeregt sind.
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Verhaltensformen gegentiiber Gott und dem Nachsten neu perspekti-
viert. Die Einteilung der insgesamt 58 Kapitel greift in hierarchischer
Anordnung (Gott —Menschen) Beziige zu verschiedenen sozialen Kon-
stellationen auf, wie der Vorrede entnommen werden kann:5!

Vnd habe diese Ordnung auff die beyde Tafeln gestellet / Nemlich / Wie man sich erstlich
gegen Gott vnd seinem heiligen Wort / etc. Folgendt gegen dem Nehesten / Als Oberkeyt /
Vatter / Mutter / Weyb / Kind / Gesinde / Freund / Feind / vnd jederman halten sol

Diese Neuordnung begriindet Lauterbeck mit der wenig systemati-
schen inhaltlichen Konzeption des Sirachbuchs und dessen eklekti-
schem Charakter, was bereits Martin Luther in seiner Vorrede kritisch
angemerkt hatte. Die padagogisch wertvollen Inhalte des Buchs, , dar-
auf$ sich viel Leute bessern / vnd jre Haufszucht darnach anstellen kon-
nen“5? werden nun mit der Bearbeitung systematisch erschlossen. Der
vereinfachte rezeptive Zugang wird durch ein beigefiigtes Register und
gelegentliche, in den Text integrierte Verweise unterstiitzt. In die einzel-
nen Kapitel sind jeweils passende Verse aus Sir im Wortlaut der Luther-
iibersetzung subsumiert, die Kapitelnummer ist am Rand angegeben:

LauterBeck 1555, E irf. Lutherbibel 1545
Von Siinde.
Das VIII. Capitel.

(7) Thue nicht boses / so widerferet dir (VIL.1) THu nicht boses / So widerferet dir
nicht boses / Halt dich vom vnrechten/ nicht boses / (2) Halt dich vom vnrechten /
so trifft dich nicht vngliick. See nicht So trifft dich nicht vngliick. (3) See nicht
auff den Acker der vngerechtigkeit / auff den Acker der vngerechtigkeit / So
so wirstu sie nicht erndten sibenfeltig. ~ wirstu sie nicht erndten siebenfeltig.

(23) Das andermal siindigen / ist zu viel / (XXIIL.21 [=23,16]) DAs ander mal siindi-

Das dritte mal / bringt die straff mit gen / das ist zu viel / Das dritte mal bringt
sich. die straffe mit sich.

(27) Wie der Low auff den Raub lauret / (XXVIL11 [=27,10]) WJe der Lew auff den
Also ergreifft zu letzt die siinde den Raub lauret / Also ergreiffet zu letzt die
vbeltheter. Siinde den Vbeltheter.

Wie stark die Textverluste infolge dieser Umgestaltung des Sirachtextes
zur Ratgeberliteratur sind (beispielsweise sind weder das Lob der Vater
noch Sirachs Gebet integriert) und welche Prinzipien bei der Auswahl
der Textstellen fiir Lauterbeck leitend waren, ist noch nicht im Detail
untersucht.

Nach Auflagenzahl am weitesten verbreitet war die umfangreiche,
mehr als 600 Seiten umfassende Predigtsammlung Spiegel der Hauszucht
des Caspar Huberinus (1500-1553), die erstmals 1552 in Niirnberg er-

51 LAUTERBECK 1555, A iij".
52 LAUTERBECK 1555, A iij*.
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schienen ist und weitere 15 Niirnberger Auflagen bis 1588 erfahren
hat.53 Der Theologe und Erbauungsschriftsteller legte eine vollstandige
Textedition des Sir nach der Lutheriibersetzung inklusive Auslegung
vor, die im Rahmen sonntéglicher Mittagspredigten iiber Sir entstan-
den sind.>* Dadurch wurde der Sirachtext als ,Spiegel der haufSucht”
endgiiltig Teil der Hausviterliteratur: ,Fiir die armen Hauflvétter
vnnd jhr Gesinde / Wie sie ein Gottselig leben gegen menigklich sollen
erzeygen / Darinnen der Welt lauff begriffen/ vnd wie sich ein jegli-
cher Christ/ in seinem beruff / vind in der Policey ehrlich vnnd I6blich
solle halten”.% Die Vielzahl der Niirnberger Ausgaben ldsst auf eine
hohe Popularitdt und Verbreitung der Schrift riickschlieffen. Auch ist
bekannt, dass das Werk wie die Bibel als Familienchronik verwendet
wurde.>® Mit dem Spiegel der Hauszucht wollte Caspar Huberinus die
héausliche Sirachlektiire der christlichen Laien befordern und durch die
Auslegungen das Niveau der theologischen Grundlagenerziehung in
den Familien steigern.

Makrostrukturell ist der Spiegel der Hauszucht so konzipiert, dass in
grofserem Letterndruck vers- oder abschnittweise der vollstandige Si-
rachtext in der Lutheriibersetzung geboten wird, jeweils gefolgt von
einer mehr oder weniger umfangreichen Auslegung in kleinerem Let-
terndruck. Die Gliederung folgt kapitelweise der Lutheriibersetzung.

Die theologische Fundierung und Funktionalisierung nicht nur als
Erbauungsschrift, sondern auch als protestantische Bildungsschrift er-
folgt in der Vorrede: Huberinus unterscheidet dort zwischen vier Ty-
pen von Theologen im privaten und offentlichen Bereich (,, Haufs Theo-
logen”, ,Schul Theologen”, ,Policey Theologen”, , Kirchen Theolo-
gen”), deren Aufgabe jeweils darin besteht, gemeinsam erzieherisch zu
wirken und dadurch das Reich Gottes zu mehren:>”

Vnnd dise Christliche rechtschaffene viererley Theologen/ muf einer dem andern die
Hand bieten/ vnd die jugent helffen pflantzen/ vnd zum Gnadenreych Christi helffen
weydnen [...] Also wil gleichwol einem jegklichen diser vier Theologen gebiiren / die weil
er ein Christ ist / nach seinem beruff vnd ampt/ das Reich Christi helffen erweytern/ vnd
die Kirchen Gottes helffen erbawen /

Predigt und Predigtliteratur erfiillen vor diesem Hintergrund eine
Schliissel- und Multiplikatorfunktion bei der gesellschaftlichen religio-
sen Unterweisung. Mit dem Spiegel der Hauszucht wendet sich Huberi-
nus vor allem an die Hausvater, die

53 HuBeRINUS 1552.

5 HuseriNus 1552, A iijr.

55 HuseriNus 1552, Titelblatt.

% G. Franz, , Art. Huberinus, Caspar”, in: Historische Kommission bei der Bayerischen
Akademie der Wissenschaften (Hg.), Neue Deutsche Biographie 9 (Berlin 1972) 701.

57 HuseriNus 1552, A ij'f.
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Hauf Theologen / welche den ersten grund bey jrem gesinde legen sollen / mit dem Cate-
chismo au8wendig zu lernen / vnd ein Christliche Hau8zucht bey den jren anrichten / inn
steten brauch bringen / vnd helffen erhalten.>

In diesem Kontext erweisen sich gerade Sirachlektiire und -auslegung
als niitzlich, wie Huberinus in fiinf Punkten argumentativ ausfiihrt:>
(1) In der nach Sirach zu ergriindenden himmlischen Weisheit spiegelt
sich Christus selbst (christologische Argumentation). (2) Die Weisheits-
lehre des Sirach leitet zur Madligung der Affekte und zur Bufle an (indi-
vidualethische Argumentation). (3) Die Weisheitslehre des Sirach ver-
mittelt Verhaltensregeln fiir den gesellschaftlichen Umgang (sozialethi-
sche Argumentation). (4) Durch den Lobpreis der Schépfung erzieht Si-
rach zu Gottes Lob und Dank. (5) Sirach bietet lebenspraktische Regeln
fiir ein gesundes, langes Leben und lehrt die ars moriendi.

Die besondere Eignung des Sirachbuchs besteht nach Huberinus
demnach in der Ratgeberfunktion des Textes fiir alle Christen:¢0

Das dises Buch auch wol méchte ein Rathbuch genant werden / Denn darinnen findet ein
jeglicher Christ einen trewen Rath vber den andern / wie er sich inn allen sachen vnd hend-
len solle halten vnnd beweysen/ das er mit gutem gewissen konne bestehen/ vor Gott
vnnd allen menschen.

Abgesehen von Huberinus’ monumentalem Werk sind in der Predigt-
literatur des 17.Jh. weitere Reflexe der Sirachrezeption in Niirnberg
greifbar.t! Haufig wurden Verse aus Sir als Textus fiir Predigten ge-
wahlt (vgl. auch 5.), wodurch neue Texte mit sirachnahem Inhalt an-
geregt wurden. Diese Form der indirekten Sirachrezeption ist in ih-
rer Wirkung sicherlich nicht zu unterschitzen, in der Regel aber nur
schwer zu fassen. Ein interessantes Beispiel hierfiir liegt vor mit der
Leichenpredigt Sterbens Nohtwendigkeit Und Unterscheid/ Aus Sirachs/
C. XIV. 18., die der Prediger Conrad Feuerlein (1629-1704) am 1. Mai
1676 fiir den Altdorfer Theologieprofessor Johann Fabricius in der
Niirnberger Rochuskapelle hielt und die im selben Jahr im Druck er-
schienen ist.®? Die Leichenpredigt, gegliedert in ,Eingang” (S. 7-8) und
»~Abhandlung” (S. 9-20), fiihrt ausgehend von Sir 14,17(18) ,Es ist der
alte Bund; Du must sterben!” die menschliche Notwendigkeit zu ster-
ben vor Augen und miindet in eine ,,Warnung vor Sicherheit / vnd Ab-
haltung von eitler Weltlieb und schnoder Uppigkeit”.63 Feuerlein, der

5 HuBerINUS 1552, A ij".

% Vgl. Huserinus 1552, A iij—A iiij".

%0 HuBerINUS 1552, A iiij*.

61 Nicht uniiblich war es, Bibel- und Predigttext gemeinsam zu drucken, wie z.B. bei
Daniel Wiilfers drei Predigten Heilsame Cur=Gedanken (1658) zu Sir 40,1.2.5. Vgl. GANsL-
MAYER 2020, 273.

62 FEUERLEIN 1676.

63 FEUERLEIN 1676, 12.
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auch Kirchenlieder komponierte und dichtete, hat passend zu seiner
Predigt ausgehend von Sir 37,25(28) (,,Ein jeglicher hat eine bestimmte
Zeit zu leben”) aufserdem den ersten der beiden Begrabnisgesange ge-
dichtet, zu singen auf die Melodie des bekannten Liedes ,Freu dich
sehr, o meine Seele”. In der 3. Strophe wird der Textus der Leichenpre-
digt (Sir 14,17[18]) wieder aufgegriffen und durch grofiere Drucktype
(im Folgenden kursiv) hervorgehoben:%4

(1) Freilich hat der Mensch auf Erden/
Eine zubestimmte Zeit/
Wieviel Jahr ihm sollen werden/
Hier in dieser Sterblichkeit.
Gott/ der alles mit Bedacht/
Wieget/ misset/ ordnet/ macht/
Pflegt/ wie weit sichs sol erstrecken/
Jeglichem sein Ziel zu stecken. [...]

(3) Da ist keiner ausgenommen/
keiner/ wer auch der mag seyn/
Reich und Armen/ B68 und Frommen/
Allen Menschen in gemein/
Steht bevor der alte Bund/
Den beschlossen Gottes Mund;
Mensch! du must/ wer kans dann meiden?
Sterben/ und den Tod erleiden. [...]

Hier wurde also ein Predigttext {iber Sir zum Ausgangspunkt einer frei-
en Nachdichtung. Bibeltext und zentrale Gedanken der Leichenpredigt
wurden in Summa volkssprachlich einpragsam gefasst. Durch das Sin-
gen des Liedes wahrend des Begrabnisses wird die Lehre der Predigt in
einem kollektiven performativen Akt synésthetisch erlebbar.

Eine niirnbergspezifische Besonderheit liegt mit den poetischen Si-
rachbearbeitungen durch die kiinstlerische Ausnahmepersonlichkeit
Hans Sachs (1494-1576) vor. Die Rolle des Niirnberger Schuhmacher-
meisters und beriihmten Poeten als dichterischer Wegbegleiter der
Reformation in Niirnberg ist bekannt.®> Durch seine grofie Popularitét
verbreitete Hans Sachs die Gedanken der Reformation losgeldst vom
unmittelbaren kirchlichen Kontext in der Gesellschaft und leistete ei-
nen relevanten Beitrag zur Diskussion der politischen und religiésen
Fragen seiner Zeit.

Bereits zwischen 1540 und 1544, im Rahmen seiner sog. fiinften Schaf-
fensperiode, sind insgesamt zehn Meisterlieder entstanden, in denen

64 FEUERLEIN 1676, 36-39.

65 Vgl. N. HoLzBERG, ,, Art. Sachs, Hans”, in: W. KtHLMANN/J.-D. MULLER/M. ScHILLING/
J.A. SteiGer/F. VoLLuarot (Hg.), Friihe Neuzeit in Deutschland 1520-1620. Literaturwissen-
schaftliches Verfasserlexikon 5. (Berlin/Boston 2016) 408; G.H. SeurerT, ,Nachwort” in: G.H.
Seurert (Hg.): Die Wittenbergisch Nachtigall. Reformationsdichtung von Hans Sachs. RUB 9737
(Stuttgart 1974) 167-189.
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Sachs einzelne Sirachkapitel , ohne nennenswerte Abweichungen von
der biblischen Vorlage”® in Verse umsetzt. Die bislang unveroffent-
lichten Lieder sind nur iiber das handschriftliche Meistergesangbuch
des Barthel Weber (1549) greifbar:%” Vermonung zur pues (Sir 5), Die wa-
ren freunt (Sir 6,2-17), Das weiber meiden (Sir 9,1-9[13]), Die geselschaft
(Sir 13,1-23[29]), Das neunzehent Jesus Sirach (Sir 18,30-33; 19,1-26[23]),
Eprecher vnd eprecherin (Sir 23,18-27[25-37]), Die 10 wolgefeligen stueck
(Sir 25,7-11[9-16]), Das pos weib (Sir 25,1624 [21-34]), 27 Jesw Sirach (Sir
27,22[25]; 28,1-4), Das poes mawl (Sir 28,13-26[15-30]). Mit den ausge-
wihlten Sirachkapiteln werden alltagsnahe Themen aufgegriffen, und
inhaltlich werden allgemeingiiltige Tugendkonzepte vermittelt, die ein
,reibungslose[s] Zusammenleben einer stadtisch-biirgerlichen Gemein-
schaft garantier[en]”.68

In seinen letzten Schaffensphasen zwischen Februar 1562 und Sep-
tember 1565 arbeitete Hans Sachs dann den vollstandigen Sirachtext zu
religiosen Spruchgedichten in Knittelversen um, die im Rahmen des
letzten Bandes der von ihm selbst initiierten fiinfbandigen Auswahl-
ausgabe seiner Werke 1579 postum in Niirnberg im Druck erschienen,
unter anderem gemeinsam mit entsprechenden Bearbeitungen von
Psalmen und der Sapientia Salomonis.® Seine Motivation ldsst sich ei-
nem , Zusatz” zur gereimten Vorrede des Sirach entnehmen und zielt
ab auf die Vermittlung ethisch-moralischer Normen und Werteerhalt.
Dabei werden als Zielpublikum Alt und Jung integriert:”

Gleich die vrsach hat mich auch zwungen /
Daf ich diff buch alten vn[d] jungen /
Spriichweis in Reimen hab gesetzt /

Daf$ abgschnitten wiirden zu letzt

All schand / Laster vnd vbelthat /

Vnd dafd nach dises Buches rhat

Loblich zucht vnd tugend auffwachs /

Dz wiinschet der Dichter Hans Sachs.

Makrostrukturell ist die zweispaltig gedruckte Bearbeitung nach den
Kapiteln des Bibeltextes gegliedert. Der Kapitelzdhlung folgt jeweils
eine Uberschrift sowie der bearbeitete Bibeltext; jeder Abschnitt endet
mit einem , Beschluss”, quasi einer Auslegung des jeweiligen Kapitels
durch Hans Sachs. Bei der Umarbeitung des Textes orientierte sich
Hans Sachs sehr eng am zugrunde liegenden Bibeltext der Lutheriiber-

6 DEnNERT 2017, 216. Nur das Meisterlied Die 10 wolgefeligen stueck erweitert die Sirach-
Vorlage.

7 DEBNERT 2017, 159-169.215 (Anm. 120).216 (Anm. 122-127).

68 DeuNEeRT 2017, 216.

0 Sacus 1579.

70 SacHs 1579, 118v.
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setzung (von Sachs tibernommenes Wortmaterial der Lutherbibel in Sir
22,1-5 hervorgehoben durch Verf.):

Sacus 1579, 138 Lutherbibel 1545
Das 22. Capitel / Jesus Syrach. XXIL
Von Narren / vnd Freundschafft.

Am zwey vnd zweintzigisten sprach
Jn seinem Buch Jesus Syrach:

Ein fauler Mensch ist gleich eim Stein / (1) EJn fauler Mensch / ist gleich wie ein
Der ligt in einem kot vnrein / Stein / der im kot ligt /

Wer jn auffhebt /| muf§ an dem end (2) Wer jn auff hebt / der mus die Hende
Von dem kot wischen seine Hend / wider wisschen.

Ein vngezogner Son vil mehr (3) EJn vngezogen Son / ist seinem Vater
Jst seinem Vatter ein vnehr / eine vnehre.

Ein verniinfftige Tochter schon (4) Ein verniinfftige Tochter / kriegt wol
Dieselb erkrieget bald ein Mann / einen Man / Aber ein vngeratene Tochter /
Ein Tochter [ die vngrhaten ist / lesst man sitzen /vnd sie bekiimmert jren
Bleibt ledig sitzen lange frist / Vater.

Darumb ir Vatter wird bekiimmert |

Welche ist wild im sinn zertriimmert / (5) Vnd welche wilde ist/ die ist beide dem
Die ist vnehr Vatter vnd Mann | Vater vnd Man eine vnehre / Vnd wird von
Die sie auch beide hassen than. beiden gehasset.

Den hohen Stellenwert von Sir im Rahmen der Kinder- und Jugend-
erziehung belegen in Niirnberg zwei Beispiele. Bereits in Abschnitt 3
wurde gezeigt, dass biblische Schullektiire unter anderem die Funk-
tion hatte, Sentenzen und Sprichworter zu memorieren, um eine ent-
sprechende christliche Lebenshaltung einzuiiben. Im 16. Jh. entstanden
auf Basis der Lutheriibersetzung deutsche Sirachkatechismen in kind-
gerechter Aufbereitung: Auferst erfolgreich auch in Niirnberg war ein
vielfach aufgelegtes Rétselbuch des sonst unbekannten protestanti-
schen Predigers Johann Behem, dessen Editio princeps bereits 1535 in
Wittenberg erschienen ist.”! Als zweite Ausgabe erschien im selben Jahr
auch der Niirnberger Erstdruck,”? dem bis 1550 weitere acht in Niirn-
berg gedruckte Auflagen folgten. Behem widmete sein christliches Rét-
selbuch, zu dem er durch ein weltliches StraSburger Pendant angeregt
worden war,”? den Kindern seines Schwagers Hans Steger aus Freiberg.
Der Vorrede kann man entnehmen, dass das Buch nicht fiir den Ge-
brauch im Schulunterricht, sondern fiir die hiusliche Lektiire unter An-
leitung der Eltern gedacht war:7*

71 Benem 1535. Vgl. grundlegend Bismark 2007.
72 BEHEM 1535.

73 Vgl. Bismark 2007, 211.

74 BEnEm 1535, A jjv.
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Jch weifs mein ghter freundt wirds nit vnterlassen / Er wirds seinen kindern sagen vnd an-
zeygen. Wiewol jrs one das thiit vnd gethan habt / ewre kindlin Got z{i ehren dem nechsten
zi1 glit / aufferzogen.

Das Ratbiichlein im handlichen Oktavformat ist so konzipiert, dass
themenspezifisch bestimmte Bibelstellen ausgewéhlt und katechismus-
dhnlich in Frage- und Antwortteil (,auff Frag oder Ratstiick”) umge-
arbeitet sind, woraus sich der Titel , Ratbiichlin” ableitet, wie Behem
in der Vorrede selbst erlautert.”> Am Rand findet sich zusétzlich ein
Kurzverweis auf die entsprechende Bibelstelle. Die Stellenverweise er-
klart Behem am Anfang des Registers kindgerecht, denn anscheinend
sollte durch den Gebrauch des Riétselbtiichleins auch das Nachschlagen
der Bibelverse eingelibt werden.”® Auch wenn Behem die zugrundelie-
genden Bibelverse mitunter etwas kiirzt oder variiert, so greift er doch
in der Regel den Wortlaut der Lutheriibersetzung auf:

Lutherbibel 1534 BeneMm 1535

Bibeltext —  Frage Antwort

Den hoffertigen ist beide Gott Welchen menschen ist Den hoffertigen. (B iiij)
vnd die Welt feind / Denn sie beyde Got vnd die men-

handlen fur allen beiden vnrecht. schen feindt?

(Sir 10,7)

Der rauch vnd dampff gehet Was kumpt aufl schmach  Blit vergiessen / dann
vorher / wenn ein fewr brennen oder verachtung? schmach geet ztiuor /
wil / Also kompts vom schme- wie rauch vor dem fetir.
hen / zum blut vergiessen. (Sir (Biiijv)

22,24[30])

Gleich wie der regen wol kompt/ Was ist dem regen Die barmhertzigkeyt in
wenn es diirre ist / Also kompt gleich / der da wol der zeyt der not. (A vr)
die barmhertzigkeit auch jnn der ~kumpt wen[n] es diirre

not zu rechter zeit. (Sir 35,26) ist?

Gold vnd Silber erhalten einen Was kan eynen man Gold vnd silber / Aber
man / Aber viel mehr ein guter erhalten? ein ghter rath vil mer.
rat. (Sir 40[41],25) (A viijv)

Insgesamt beinhaltet das Rétselbuch 315 Fragen, die nach 66 inhaltli-
chen Rubriken gegliedert sind.”” Den Fragen sind insgesamt 260 Bibel-
verweise aus Spr, Pred, Sir und SapSal zugeordnet. Aus Sir begegnen
rund 90 Verweise in 46 Rubriken. Die thematische Ordnung orientiert
sich in ihrer Grundanlage an der Hierarchie der Weltordnung, wie aus-
schnittweise die Abfolge derjenigen Rubriken zeigt, die sich auf belebte
Groflen beziehen: Von Got 1. — Von glaubigen VII. — Heyligen X. — Men-

75 BEnEm 1535, A ij*.
76 BismaRrk 2007, 214.
77 Bismark 2007, 215.
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schen XI. — Torheyt. Narr XVI. — Oberkeyt XVIII. — Von Eltern XX. — Kinder
XXI. — Von weybern XXII. — Von Armen XXXI. — Von Reichen XXXII. -
Knecht LIIII. Teils sind abstrakte Rubriken themenbezogen zugeordnet,
vgl. z.B. Von Got I. — Von Gottes weyfSheit II. — Von Gottes wort III. — Von
Gottes namen IIII. Manche Serialisierungen evozieren durch gegensei-
tiges Framing bestimmte, vom Autor intendierte Sinnzusammenhan-
ge, vgl. z.B. Gottes wort hiren V. — Glaub VI. — Von glaubigen VII. — Hoff-
nung VIII. — Liebe vnd barmhertzigkeyt VIIII. — Heyligen X. oder Oberkeyt
XVIII. — Rath XIX. oder Torheyt. Narr XVI. — Gottloff XVII. oder Von wey-
bern XXII. — Hiirerey / Ehebruch XXIII. Haufig sind fiir die Anordnung
auch antithetische Uberlegungen leitend, vgl. z.B. Giit gewissen XIII. —
Bofs gewissen XIIII; Von Armen XXXI. — Von Reichen XXXII; Gesundtheyt
XXXVI. — Krankheyt XXXVII. Gegen Ende erscheint die Anordnung zu-
nehmend willkiirlich. Die drei umfangreichsten Rubriken sind Reden
LVII. (12 Bibelverweise), Oberkeyt XVIII. und Von weybern XXII. (je 11
Bibelverweise).

Ein zweites Beispiel, wie der Sirachtext im Rahmen der Kinder- und
Jugenderziehung funktionalisiert wurde, liegt in Niirnberg erst aus
dem 18. Jh. vor: Jakob Friedrich Feddersen (1736-1788), protestantischer
Pfarrer, seinerzeit Domprediger in Braunschweig und erfolgreicher Ju-
gendbuchautor der Aufklarungszeit, verfasste ein ,kleine Lesebuch”,
das in Niirnberg wohl 1784 im Erstdruck erschienen ist.”® Der Druckort
weicht von fritheren Verdffentlichungen Feddersens ab, was eventuell
mit den integrierten Kupfertafeln zu tun hat, auf die der Niirnberger
Traditionsverlag Weigel und Schneider spezialisiert war.” Die Sitten-
spriiche des Buchs Jesus Sirach fiir Kinder und junge Leute aus allen Standen
mit Bildern welche die vornehmsten Worter ausdrucken spiegeln ein fiir die
moralisch-belehrende Jugendliteratur der Aufkldarung in der zweiten
Hilfte des 18. Jh. typisches Erziehungskonzept.®? Feddersen ist einem
alle Stande umfassenden Erziehungsideal verpflichtet, in dem christ-
lich-religitse mit biirgerlichen Moralvorstellungen iiberblendet sind:#!

Von dem grofien Nutzen, welchen dieses kleine Lesebuch stiften kann, habe ich hier wei-
ternichts zu sagen, als daf es aus dem biblischen Buch, das auf dem Titel genannt ist, ge-

78 FEDDERSEN 1784. Vgl. zu Feddersen als Jugendschriftsteller der Aufklarung C. REenTs/
C. MELcHIOR, Die Geschichte der Kinder- und Schulbibel. Evangelisch — katholisch — jiidisch. Ar-
beiten zur Religionspadagogik 48 (Gottingen 2011) 195-197. Das Erscheinungsjahr der un-
datiert erschienenen Sittenspriiche kann aus Buchanzeigen und Rezensionen rekonstruiert
werden, vgl. GANSLMAYER 2020, 284.

7 Auch passen die Sittenspriiche zum sonstigen Verlagsprogramm, vgl. GANSLMAYER
2020, 284 (Anm. 111).

80 Vgl. R. WiLp, , Art. Aufklarung”, in: R. WiLp (Hg.): Geschichte der deutschen Kinder-
und Jugendliteratur (Stuttgart/Weimar 32008) 43-71; 83-87.

81 FEDDERSEN 1784, A 2rf.



472 Christine Ganslmayer

sammelt, und fiir die Jahre, Kenntnisse und Umsténde junger Leute belehrend eingerichtet
worden ist.

Es sind die weisesten Sittenspriiche fiir Menschen aus allen Standen und Lebensaltern.
[...]

Ueberhaupt giebt dieses Lesebuch Anla3, das ganze Buch, und die heilige Schrift selbst
zu lesen, um dadurch heilsame Religionskenntnif3, Frommigkeit und Tugend unter Kin-
dern und jungen Leuten zu beférdern

Die Ausgabe beinhaltet eine Sammlung biblischer Spriiche aus Sirach
fiir Kinder und ist aufwendig gestaltet: Einem ersten Teil (S. 5-30) mit
thematisch orientierten Prosatexten, die essayartig sirachnahe Themen
wie z.B. , Vorsichtigkeit im Reden”, ,Religion und Weisheit”, , Gottsee-
ligkeit, —und der Lohn derselben” — ,Vertrauen zu Gott” — ,Vom Gebet”
behandeln, folgen 48 Spriiche aus Sirach (16 S.), die eine Auflésung zu
Sirach-Bilderrétseln darstellen, die wiederum auf 28 Kupfertafeln im
Anhang beigegeben sind.

Die inhaltliche Konzeption soll an einem Beispiel aus Kupfertafel
15 verdeutlicht werden: Am Anfang steht jeweils der Verweis auf eine
nachfolgende Sirachstelle (in der Lutheriibersetzung), bei der zu er-
ratende Schliisselbegriffe durch Bilder ersetzt sind. Unter dem Bilder-
ratsel folgt abschliefend in Kurrentschrift eine gereimte Ausfithrung
des Verses, die von Feddersen selbst stammt und auf dem Titelblatt als
,Neuiibersetzung” deklariert ist. Im zweiten Textteil erscheint das Rat-
sel in aufgeldster Form, wobei eine Randnummerierung den unmittel-
baren Bezug auf Kupfertafel 15 sicherstellt, die zu erratenden Begriffe
im Sperrsatz erscheinen und der gereimte Vers nun in Fraktur gesetzt
ist:

FEDDERSEN 1784, Kupfertafel 15 im Anhang Feppersen 1784, )()( 5

Cap. XXXIII V. 20 (=32,16[20]) Cap. XXXIIL v. 20.

Wer den [Bild 1] fiirchtet der trifft die 15. Wer den HErrn firchtet, der trifft die
rechte Lehre und macht die [Bild 2] rechte Lehre, und macht die Gerechtig-
leuchten wie ein [Bild 3] keit leuchten, wie ein Licht.

So wenig man beij Nacht kan ohne Lichter So wenig man bey Nacht kan ohne Lichter
sehen, sehen.

kan ohn Gerechtigkeit der Menschen Thiin Kan ohn Gerechtigkeit der Menschen Thun
bestehen. bestehen.

Das Gesamtkonzept der Wissensvermittlung ist zeitgemé&fS modern
und padagogisch-didaktisch ausgerichtet, indem Sach- und Sprachwis-
sen einheitlich vermittelt werden: Zum einen werden die Kinder ,,zum
Nachdenken gewohnt, wenn sie sich auf die Worter, deren Stelle die
Figuren vertreten, besinnen miissen”.82 Die Memoration wird durch die
gereimten Spriiche erleichtert, und durch die Teile in Kurrentschrift soll

82 FEDDERSEN 1784, A 2f.



Grundlinien der Rezeptionsgeschichte des Sirachbuchs 473

dieser Schrifttypus eingelibt werden.®® Die Prosatexte des Lesebuchs
sind in ihrem Duktus appellativ ausgerichtet und vermitteln Hand-
lungsnormen als Verhaltensanweisungen oft in Form des Imperativs
(,Darum verlafs die Siinde, und kehre zu Gott zuriick.”, S.11). Seine
Argumentation stiitzt Feddersen durch Verallgemeinerungen (,,Denen,
die sich bessern, schenkt er den WiedergenufS seiner Gnade.”, S.11),
héufig verstarkt durch negative Kontraste, in denen die Konsequenzen
des unerwiinschten Fehlverhaltens drastisch hervortreten (,,Ein Plau-
derer wird verabscheut, und ein herrschsiichtiger, grofipralerischer
Mensch ist allen unleidlich.”, S. 19), oder durch das eigene positive Ex-
empel (,Jn meiner Jugend lie8 ich mich durch Verfiihrer nicht vom Gu-
ten abwendig machen. Jn Gegenwart meiner Eltern und Lehrer; in der
Kirche, und in der Einsamkeit, habe ich Gott um Weisheit angerufen.”,
S.10).

Mit den zuletzt vorgestellten Beispielen sind die in Niirnberg am
frithesten und spétesten greifbaren Texttransformationen dem Bereich
der Kinder- und Jugenderziehung zuzuordnen. Hier zeigt sich die gro-
e Anschlussfahigkeit der Weisheitslehre des Sirach, die in soziokultu-
rell unterschiedlichen, jedoch seit der Reformation vor allem protestan-
tisch gepréagten Bildungskontexten iiber Jahrhunderte hinweg immer
wieder neu adaptiert wurde. Insgesamt ist das skizzierte Transforma-
tionspotential von Sir, wie es am Niirnberger Textspektrum ersichtlich
wird, immens. Luthers Wertschidtzung verschaffte dem Text eine hohe
Autoritat. Dieser eroffnet jedoch grundsatzliche Deutungsmuster, die
insbesondere fiir die protestantisch geprigte Stadtgesellschaft in der
Frithen Neuzeit relevant erschienen: Als Weisheitsschrift beinhaltet das
Sirachbuch ein umfassendes Bildungskonzept, das auf die ethische Ver-
antwortung des Einzelnen im gesellschaftlichen Kollektiv ausgerichtet
ist. Die Lehre des Sirach vermittelt Deutungs- und Handlungsmuster,
deren Umsetzung eine erfolgreiche Lebensfithrung im Sozialgefii-
ge garantiert, wobei die Position des Einzelnen aus seiner Einfiigung
in hierarchische Strukturen heraus definiert wird. In die konstatierte
,Verkirchlichung des alltdglichen Lebens” und pragende ,Sozialdiszi-
plinierung” der Epoche fiigt sich das Sirachbuch, dhnlich wie die Ka-
techismen, daher bestens ein.?* Der Text bzw. Einzelpassagen daraus
wurden durch Predigten, durch hausliche und schulische Lektiire und
Memoration rasch Bestandteil des kollektiven Wissens von Jung und
Alt. Christliche Wertvorstellungen wurden so in einer traditionell ori-

83 FEDDERSEN 1784, A 2.

8¢ W.Rarrz/W. R6cke/D. Sertz, , Konfessionalisierung der Reformation und Verkirchli-
chung des alltéglichen Lebens”, in: W. Rocke/M. MoNkLER (Hg.): Die Literatur im Ubergang
vom Mittelalter zur Neuzeit. Hansers Sozialgeschichte der deutschen Literatur vom 16. Jahr-
hundert bis zur Gegenwart 1 (Miinchen 2004) 281-315.
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entierten Form in allgemeine gesellschaftliche Kontexte transportiert
und auf sdmtliche Gesellschaftsschichten ausgedehnt. Auch wenn in
der weiteren zeitlichen Entwicklung die Rezeption des Sirachtextes zu-
nehmend von der Person Martin Luthers losgelost wurde, blieben die
etablierten Rezeptionsmuster fiir lange Zeit erhalten.

5. Sirachrezeption im Spiegel von Zitaten

Da Zitate Reformulierungen mit direktem oder indirektem Bezug auf
einen Pratext darstellen, konnen sie auch als Reflexe, intertextuelle Bin-
deglieder, Verstirkungen bzw. Weiterentwicklungen von Diskursen
verstanden werden und ihrerseits neue Diskurseffekte hervorrufen.
Auch die funktionale Spanne von Zitaten reicht weit von Selbstinsze-
nierung des Autors bis hin zu ornativer Textfunktion, argumentativer
Textstiitzung, Vernetzung von Wissensbestanden etc. Fiir viele Funk-
tionen ist grundlegend, dass dem Zitat eine gewisse Autoritit anhaftet,
was rezipientenseitig die Kenntnis von Text und/oder Autor voraus-
setzt.8>

Zitate sind dann leicht auffindbar, wenn auf den zitierten Text ver-
wiesen ist, also die Quelle mit angegeben wurde. Solche direkten Zitate
konnen mittlerweile digitalgestiitzt in Korpora recherchiert werden.
Fiir Sir wurde das noch nicht geleistet, wenngleich eine umfassende-
re Analyse sehr zielfithrend waére. Ich beschrdanke mich hier auf einige
wenige Ergebnisse zu einer im August 2022 durchgefiihrten Recher-
che in den Korpora des Deutschen Textarchivs (DTA).8¢ Gesucht wurde
nach den Wortformen ,Syrach” und , Sirach”, fiir die insgesamt 1874
Treffer zwischen 1558 und 1915 nachweisbar sind (,,Syrach”: 1366 Tref-
fer zwischen 1558 und 1880; ,,Sirach”: 508 Treffer zwischen 1578 und
1915). Die belegte Sirachrezeption in direkten Zitaten spiegelt deutlich
wesentliche Umbriiche der Rezeption: Sie setzt nach der Reformation

85 Vgl. M. HaBermANN, ,, Die Ethik des Zitierens aus linguistischer Sicht”, in: J. Jacos/
M. Maver (Hg.), Im Namen des anderen. Die Ethik des Zitierens. Ethik — Text — Kultur 3 (Miin-
chen 2010) 110-112; E. BRENDEL/]. MEIBAUER/M. STEINBACH, ,,Aspekte einer Theorie des
Zitierens”, in: E. BRENDEL/]. MEIBAUER/M. STEINBACH (Hg.), Zitat und Bedeutung. Linguis-
tische Berichte Sonderheft 15 (Hamburg 2007) 5-7; W. BusLitz, ,Introducing Quoting as
a Ubiquitous Meta-communicative Act”, in: ]. ARENpHOLZ/W. BUBLITZ/M. KIRNER-LUDWIG
(Hg.), The Pragmatics of Quoting Now and Then. Topics in English Linguistics 89 (Berlin/
Boston 2015) 1-26.

86 Dabei handelt es sich um ein historisches Referenzkorpus fiir die deutsche Sprache,
das disziplinen- und textsorteniibergreifend einen Grundbestand deutschsprachiger Texte
fiir digitale Recherchen zur Verfiigung stellt. DTA-Kern- und Erweiterungskorpus decken
gemeinsam den Zeitraum 1465 bis 1969 ab und umfassen in 5.424 Dokumenten insgesamt
246.918.798 Wortformen, vgl. https://www.dwds.de/d/korpora/dta.
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ab der 2. Halfte des 16. Jh. (110 Belege) auf relativ hohem Niveau ein,
steigt dann in der 1. Hélfte des 17.Jh. (833 Belege) rapide an, fallt in
der 2. Halfte des 17.]h. (667 Belege) nach Ende des Dreiffigjdhrigen
Krieges auf das Eingangsniveau ab, sinkt dann in der ersten Halfte des
18.Jh. (140 Belege) weiter deutlich und schwindet ab Mitte des 18. Jh.
(124 Belege zwischen 1751 und 1915) nahezu vollstindig — jeweils unter
Beriicksichtigung der Gesamttokenzahlen des DTA pro Zeitabschnitt.
Auch das belegte Textsortenspektrum ist interessant: Die Sirachzitate
sind zu 89 % in Texten der Gebrauchsliteratur belegt, gefolgt von wis-
senschaftlichen Texten (7 %) und Belletristik (3%). Unter ,, Gebrauchs-
literatur” sind vor allem Predigt- und Erbauungstexte subsumiert, fiir
die die Sirachrezeption besonders typisch ist (vgl. 4.). Einen Spitzen-
platz bei den Belegzahlen nehmen die Zitate in Predigten ein (794 Be-
lege zwischen 1562 und 1727), darunter viele Leichenpredigten (376
Belege). Dieses Ergebnis deckt sich mit einer Recherche im Katalog der
Leichenpredigten der HAB Wolfenbiittel,%” die ergeben hat, dass zwischen
1585 und 1735 insgesamt mind. 27 Leichenpredigten belegt sind, bei
denen ein Sirachvers als Textus gewdhlt ist. Am h&ufigsten begegnet
in diesem Kontext Sir 40 (fiinfmal), gefolgt von Sir 7,36(40) (viermal)
und Sir 41 (dreimal). Diese Stellenauswahl ldsst erkennen, dass in den
Leichenpredigten sowohl der zentrale Gedanke des geistlichen Trostes
fiir die Angehorigen thematisiert wurde, aber auch die typischerwei-
se vermittelte ,Vorstellung eines Ideals christlicher Lebensfiithrung”,8®
wie besonders aus der Wahl von Sir 7,36 (40) riickgeschlossen werden
kann. Laut Recherche im DTA wird in den Leichenpredigten vor allem
auf Sir 38 Bezug genommen, gefolgt von Sir 7, Sir 40, Sir 41, Sir 14 und
Sir 10. In der Predigtliteratur des DTA sticht aber ein Werk besonders
heraus: Johann Jacob Bauller (1619-1687), geistlicher Helfer und spater
Pfarrer in Geislingen, rekurriert in seiner Predigtsammlung Hell-Polir-
ter Laster-Spiegel / Underschiedlich in sich haltend alle und jede Fugienda/
Was ein Christ Boses fliehen soll (Ulm 1681) insgesamt 317mal auf Sir.
Erwartungsgemafs sind vor allem im protestantischen Schrifttum Si-
rachzitate in Texten argumentativ funktionalisiert, wo Bibelzitate bei
der Textexegese durch Riickbindung an die Schrift eine zentrale Rolle
spielen. Hier wird eine Wirkung des reformatorischen sola-scriptura-
Prinzips auf die argumentative Vertextungsstrategie direkt greifbar.s
Im Niirnberger Sirach-Korpus (vgl. 4.) sind fiir das 16. und 17.Jh.
ebenfalls viele Sirachzitate belegt, die den durch die Reformation be-
dingten Rezeptionsumbruch spiegeln und eine grofie Bekanntheit des

87 Vgl. GANSLMAYER 2020, 274.

8 M. HENGERER, , Leichenpredigten”, in: W.Paravicint (Hg.), Hife und Residenzen im
spiitmittelalterlichen Reich. Hof und Schrift. Residenzenforschung 15 III (Ostfildern 2007) 497.

89 Vgl. das Beispiel einer Niirnberger Leichenpredigt in GaNsLMAYER 2020, 289-291.
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Sirachtextes indizieren. Sirachzitate begegnen dort nicht nur in Texten,
sondern auch als schmiickendes Motto auf einem Notendruck oder als
Grabinschrift.”® An Fachwerkhdusern im Harz und an der Weser sind
Sirachzitate auch als Hausinschriften belegt.?!

Am Beispiel von Niirnberg lasst sich auch zeigen, wie sich die Sirach-
rezeption zunehmend von einer Bindung an den engeren kirchlichen
Raum I6ste. Fiir das 17.Jh. sind mehrere Flugblatter mit Sirachzitaten
belegt, die ein anhaltendes Nachwirken der Hausvéterliteratur im All-
tagsleben des 17. Jh. demonstrieren.”? Auf Interesse stief hier besonders
der Themenkomplex ,Ehe’, der vor allem ausgehend von Sir 25 und 26
behandelt wurde. Bezogen auf Hauswesen, Familie und Ehestand wird
»das Ideal eine[r] patriarchalisch strukturierte[n] Gemeinschaft als Ba-
sis eines gottgefilligen Lebens” dargestellt,”> das weit {iber die Friihe
Neuzeit hinaus Bestand hat.

Um 1565 wurde in Niirnberg eine Liedflugschrift gedruckt, die den
vielstrophigen Text des Volkslieds Wol dem der ein tugendsam Weib hat
von Hieronymus Linck (1506-1565) enthielt.”* Dabei handelt es sich in
direktem Anschluss an Sir 26,1-4 um eine moralisierende geistliche
Kontrafaktur zu dem weltlichen ,,Schandliedlein” Mein Mann, der will in
Krieq ziehen, die Linck , [a]llen Erbarn fro{m]men Frawen” widmet, de-
ren tugendsamer Lebenswandel als Garant einer guten Ehe dargestellt
ist (zitierende Beziige zur Lutheriibersetzung sind hervorgehoben):

Linck 1560, A iv

Lutherbibel 1545

Jesus Syrach thut schreiben / in seinem
Buch - Leret wie man sol weibe[n] dassel-
be such /im sechs vn[d] zwenzigsten /
Wol dem der ein Weib hette | Tugendsam an
der stete / Der thut gar wol bestehn

Sein Leben thut erstrecken / Noch eins so
lang / Ein heufilich Weib thut erwecken /
in dem anfang / grofs freude jrem Man /
vnd machet jm gar eben / ein fein ewiges
leben noch horet weiter an /

Ein Tugentsam Weib eben / Ein Edle Gabe
ist / Vn[d] wird auch dem gegeben [ Der Got
fiircht zu der frist/ Er sey Arm oder Reich /
sie ist jm ein trost gute / allzeit frélich zu
mute / ist dieser Man geleich. [...]

(1) WOI dem / der ein tugentsam Weib hat /
Des lebet er noch einest so lange.

(2) EJn heuslich Weib ist jrem Manne eine
freude / Vnd macht jm ein fein riigig Leben.
(3) EJn tugendsam Weib / ist ein edle gabe /
vnd wird dem gegeben der Gott fiirchtet /
(4) Er sey Reich oder Arm / so ists jm ein
trost / vind macht jn allzeit frolich.

90 GANSLMAYER 2020, 288-289.

91 K. THIELE, ,,, Im Anfang war das Wort’ und das Wort wurde Stadt — auch in Hornburg”.
Vortrag Hornburg am 29. Juni 2013 (https://www .hausinschriften-thiele-wolfenbuettel.de)
12-14, beschreibt fiir Hornburg zwischen 1563 und 1775 mehrere Sirachzitate an Fachwerk-
hausern. Vgl. auch K. TaieLe/L. THiELE, ,Das Wort wurde Stadt. Hausinschriften in Fach-
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Sir 26,1-2 zdhlte dariiber hinaus zu den beliebtesten Textvorlagen fiir
weltliche Madrigale und Hochzeitskantaten in der frithen Barockzeit,
wie mehrere Vertonungen belegen.?> Noch 1773 zitierte Goethe Sir 26,1
im Gotz von Berlichingen,®® und 1849 betitelte Adrian Ludwig Richter
(1803-1884) eine aquarellierte Bleistiftzeichnung mit idyllischer Fami-
lienszene ,Wohl dem, der ein tugendsam Weib hat”.

In Niirnberg sind vier weitere Einblattdrucke (um 1610, 1610, 1611,
1651) zum Thema belegt: Um 1610 erschien ein Flugblatt, das die poeti-
sche Fassung von Hans Sachs (vgl. 4.) zu Sir 25 abdruckte: Waarhafftige
Beschreibu[nlg aller ungottsforchtigen/ heuchlerischen Weibsbilder/ auf$ dem
Syrach genommen/ cap. 25. und gestellt in Reimen durch Hans Sachsen: als
jungen weibern sich dardurch zu spiegeln. Das Blatt war wohl so erfolg-
reich, dass der Verleger Paul Kauffmann im folgenden Jahr in dhnlicher
Aufmachung ein zweites vertrieb ARtliche/ Liebliche vnd Holdselige Be-
schreibung der Frommen/ Tugendsammen vnd Gottsfiirchtigen Weiber/ ge-
nommen auf§ dem sechsundzwaintzigsten Capitel defS Buchs Jesu Syrachs.””
Ungefédhr zeitgleich verfasste Hans Weber, bekannt als Niirnberger
Meistersinger, Ein recht schines A.B.C. auf§ heiliger Schrifft gezogen / wie
junge und alte Eheleut ir HaufShalten sollen anstelln / damit sie hie und dort
reich werden (Niirnberg 1610) mit Bibelverweisen (vor allem auf Sir,
aber auch auf Ps und Weish) und gereimten Versen zu jedem Buch-
staben. Besonders aufwendig gestaltet ist ein illustriertes Flugblatt mit
dem Titel Spiegel einer Christlichen und friedsamen Haufhaltung, das 1651
in Niirnberg verlegt wurde. Dieser Einblattdruck zeigt eine typische
Text-Bild-Kombination mit deutlicher Dominanz des Textes und pro-
minentem Verweis auf Sir 25 und 26 im Subtitel sowie zahlreichen Si-

werkstadten des 16. und 17. Jahrhunderts am Harz und an der Weser”, in: A. KRAMISZEW-
ska (Hg.): Fides imaginem quaerens (Lublin 2011) 371-396.

92 In der Textsorte ,Flugblatt” wurden mit Rekurs auf die Bibel besonders anschau-
lich christliche Wertvorstellungen propagiert und auf allgemeine gesellschaftliche Kontex-
te iibertragen. Zu Verbreitung und Rezipientenkreis von Flugblattern vgl. K. Te HEESEN,
Das illustrierte Flugblatt als Wissensmedium der Friihen Neuzeit. Langfristige Entwicklungen
in Deutschland und neueste Daten fiir Ost- und Westdeutschland (Opladen/Farmington Hills
2011) 97-99; 105-109.

% ].R. WestrHAL, Die Darstellung von Unrecht in Flugblittern der Friihen Neuzeit. Studien
zur Kultur- und Rechtsgeschichte 4 (Mdnchengladbach 2008) 148.

94 Linck 1560.

% Melchior Franck 1608; Heinrich Schiitz 1618 (SWV 20); 1643/44 Johann Schop; 17. Jh.
Julius Johannes Weiland; 1741 Christoph Graupner.

% Im 1. Akt dulert der wandernde Monch Bruder Martin: ,Wohl dem, der ein tugend-
sam Weib hat! des lebt er noch eins so lange. Ich kenne keine Weiber, und doch war die
Frau die Krone der Schépfung!”, ]. W.Goerng, Gotz von Berlichingen mit der eisernen Hand.
Reclams Universal-Bibliothek 71 (Stuttgart 1987) 12.

97 Auch hier handelt es sich um die Fassung von Hans Sachs zu Sir 26, allerdings ohne
den ,Beschluss” und ohne Verweis auf den Autor, stattdessen mit einem gereimten Ab-
schlusswunsch des sonst unbekannten Vincentius Liechtenberger.
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rachzitaten (nach der Lutherbibel), mittels derer die ,gute” und , bése”
Ehefrau kontrastiert werden.?® In zwei dufieren Textspalten finden sich
in Knittelversen Rede und Gegenrede der idealisierten Ehepartner,
wobei zuerst die linke Spalte (1.) mit der Ansprache des ,Mann[es] zu
seiner Hauflfrauen” zu lesen ist, danach die rechte Spalte (2.) mit der
,Antwort der Frauen zu jhrem Hauflwirth”. Inhaltlich propagiert das
Flugblatt eine Hierarchisierung im Hausstand mit der Vorrangstellung
des Ehemanns als Hausvater, der seine Frau an ihre Pflichten und Tu-
genden im Hauswesen erinnert. Im Gegenzug erscheint die Ehefrau als
sittsame, ihren Gatten unterstiitzende Hausmutter. Hier wird ein kon-
fessionsiibergreifendes christliches Ehe- und Familienideal vor Augen
gefiihrt, wie aus einem analogen Flugblatt mit gleichem Text und dhn-
lichem Bild riickgeschlossen werden kann, das bereits 1615 im katholi-
schen Koln vertrieben wurde.”

Zu den letzten, im DTA belegten Referenzen auf Sir zdhlen in der
zweiten Halfte des 19.Jh. auch einige Belege aus dem bis heute um-
fangreichsten deutschen Sprichworterlexikon des Padagogen und Ger-
manisten Karl Friedrich Wilhelm Wanderer (1803-1879), das dieser
quellenbasiert als ,,Hausschatz fiir das deutsche Volk” in fiinf Binden
erstellte. Als sprichwdortlich galten ihm aus Sir am Ende des 19. Jh. fol-
gende zehn Verse:10

Sir 1,14 Gott lieben ist die schonste Weisheit. (Bd. 2, Sp. 40, s.v. Gott)

Sir 9,17(24) Das werck lobet seinen (zeugt vom) Meister. (Bd. 5, Sp. 196, s.v. Werk)

Sir 10,10(12) Heute Konig; morgen todt. (Bd. 2, Sp. 1496, s.v. Konig)

Sir 14,5 Wer jhm selbs nichts guts thut, wie solt er dann eim andern etwas gutes
konnen thun. (Bd. 2, Sp. 212, s.v. Gutes)

Sir 15,16 Gott hat dir Feuer und Wasser fiirgeleget (Boses und Gutes), greife, zu
welchem du wilt. (Bd. 2, Sp. 27, s.v. Gott)

Sir 22,24(30) Der Rauch geht vorm Fewer her. (Bd. 3, Sp. 1498, s.v. Rauch)
Rauch vnd Dampff gehet vorher, wenn ein fewer brennen wil. (Bd. 3,
Sp. 501, s.v. Rauch)

Sir 30,1 Wer sein Kind lieb hat, der ziichtigt es. (Bd. 2, Sp. 1317, s.v. Kind)

Sir 33,28(29) Miissiggang lehrt viel Boses. (Bd. 3, Sp. 793, s.v. Miissiggang)

Sir 38,22(23) Heute mir, morgen dir. (Bd. 2, Sp. 636, s.v. Heute)

Sir 41,11 Alle Wasser laufen ins Meer. (Bd. 4, Sp. 1799, s.v. Wasser)

% Eine ausfiihrliche Analyse der Graphik bietet Bake 2013, 99-100. Vgl. auch GansL-
MAYER 2020, 292-293.

9 Baxke 2013, 98-99; 162.

100 K.F.W. WANDERER (Hg.), Deutsches Sprichwdrter-Lexikon. Ein Hausschatz fiir das deut-
sche Volk. 5 Bande. (Leipzig 1867-1880).
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6. Ausblick: Sirachrezeption in der Moderne

Heute ist das Sirachbuch in der (sikularisierten) Offentlichkeit so gut
wie vergessen, auch wenn bestimmte Phraseme wie ,Wer sich in Gefahr
begibt, kommt darin um*” (vgl. Sir 3,26), ,gegen den Strom schwim-
men” (vgl. Sir 4,26) oder ,nicht viele Worte machen” (vgl. Sir 7,14)
sprichwortlich geworden sind und bestimmte Texte durch beriihmte
Kompositionen, wie z.B. Johannes Brahms Deutsches Requiem (op. 45; V.
nach Sir 51,27) und Vier ernste Gesinge (op.121; Nr. 3 nach Sir 41,1-2),
Teil des kollektiven Bewusstseins geworden sind.!0! Die heutige Rezep-
tion erfolgt dabei jedoch losgeldst von Sirach.

Liturgische Reflexe finden sich am deutlichsten mit dem Choral
,Nun danket alle Gott” (nach Sir 50,22-24[24-26]) in Martin Rinckarts
Textfassung (1636) und Johann Criigers Melodie (1647), das gleicher-
maflen in das Evangelische Gesangbuch (Nr.321) wie das katholische
Gotteslob (Nr.405) aufgenommen wurde.!? Die Geschichte dieses Kir-
chenliedes reflektiert Umbriiche der jiingeren Sirachrezeption: Textfas-
sung und Melodie sind in ihrer Entstehung der verdichteten Sirachre-
zeption der Reformationszeit zu verdanken.® Ab dem 18. Jh. erfolgt
im preufiischen Konigreich, spater im deutschen Kaiserreich eine neue
Funktionalisierung als nationaler (spater auch nationalistischer) Dank-
und Bittgesang. Dieses neue Muster der Rezeption ist zuerst belegt im
Siebenjahrigen Krieg, als die siegreichen iiberlebenden preuflischen
Soldaten das Lied nach der Schlacht von Leuthen (5. Dezember 1757)
anstimmten. Der Choral ist weiterhin belegt im Kontext der Schlacht
von Sedan im Deutsch-Franzosischen Krieg (1./2. September 1870), bei
der deutschen Mobilmachung in Berlin am 1. August 1914, nach dem
Sieg von Tannenberg (30. August 1914) und regelméfig bei offiziellen
Feierlichkeiten im Deutschen Reich. Daran kniipfte dann Adolf Hitler
am ,Tag von Potsdam” (21. Mdrz 1933) bei der nationalsozialistischen
Machtiibernahme an, was wiederum von Bertolt Brecht im ersten sei-
ner sogenannten Hitlerchorale (1933) parodiert wurde. Auch nach dem
Zweiten Weltkrieg wurde die identititsstiftende Wirkung des Liedes in
kirchlichen und auferkirchlichen Kontexten erhalten:

101 Vg]. GANSLMAYER U.a. 2017, 158-160.

102 Vgl. auch Re1TERER 2006, 15-16. An Sir 50,22-24 ist auch ,,Nun danket all und bringet
Ehr” von Paul Gerhardt (1647) angelehnt (vgl. Evangelisches Gesangbuch Nr. 322; Gotteslob
Nr. 403).

103 Der Text erschien zunéchst als ,Tisch-Gebetlein” in M. RiNckART, Jesu Hertz-Biich-
lein, darinen lauter Bernhardinische und Christ Lutherische Jubel-Hertz-Frewden /| Gesamlet und
aufgeschiittet” (Leipzig 1636). Mit Criigers Melodie wurde das Kirchenlied erstmals 1647
in die zweite Auflage von J. CRUGER, Praxis pietatis melica/ Das ist: Ubung der Gottseeligkeit
Jn Christlichen und Trostreichen Gesingen (Berlin 21647) aufgenommen.
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Bei der Unterschriftgebung zur Annahme des Grundgesetzes der
Bundesrepublik Deutschland am 23. Mai 1949 wurde der Choral als
Orgelfassung intoniert, und 1955 wurde er im Lager Friedland ange-
stimmt, als die letzten deutschen Kriegsgefangenen aus der Sowjet-
union zuriickkehrten.104

Es ist also zu beobachten, dass in der Sirachrezeption inzwischen
andere inhaltliche Aspekte fokussiert werden und gewisse lebensprak-
tische, moralisierende Bestandteile der Lehre des Sirach, die seit der
Reformation jahrhundertelang die Tradition dominierten, in der mo-
dernen demokratischen Gesellschaft seit dem 20.Jh. zunehmend an
Bedeutung verloren haben. Erkennbare Briiche in der Diskursrelevanz
des Sirachbuchs und die von der Bibel losgeloste Rezeption stehen
wohl nicht zuletzt auch im Zusammenhang mit der Abwertung, die die
Apokryphen im Protestantismus im 19. Jh. insgesamt erfahren haben.105
Obwohl die Normalausgaben der Lutherbibeln seit dem 19. Jh. haufig
ohne Apokryphen erschienen, geriet Sirachs Lehre aber nicht vollstan-
dig in Vergessenheit. Im Gegenteil: Das Sirachbuch birgt gentigend
wiederzuentdeckendes thematisches Potential, um fiir die Bibelrezep-
tion im 21. Jh. anschlussfahig zu sein und einen Beitrag zu aktuellen
gesellschaftspolitischen Problemen zu leisten.!% Eine Grundlage hier-
fiir wurde durch die jiingste Revision der Lutherbibel 2017 gelegt, zu de-
ren wichtigsten Neuerungen die ,Riickkehr der Apokryphen” z&hlt.10”
Die Vernachlédssigung bei den friiheren Revisionen wurde korrigiert, so
dass nun eine neue exegetisch fundierte Ubersetzung des griechischen
Sirachbuchs vorliegt.10

104 GANSLMAYER u.a. 2017, 159.

105 Zum protestantischen Streit um die Apokryphen vgl. R6sEL 2017, 22-23.

106 Zu Zielgruppen des Sirachbuchs heute vgl. auch Béumiscu 1997, 121-122.

107 C. BoTTRICH, ,,Die Apokryphen — eine Bibel zweiter Klasse?”, in: BOTTRICH/ROsEL
2017, 55.

108 M. RoskL, ,, Die Durchsicht der Apokryphen in der Lutherbibel 2017, in: M. LANGE/
M. RéseL (Hg.), ,Was Dolmetschen fiir Kunst und Arbeit sei’. Die Lutherbibel und andere deutsche
Bibeliibersetzungen. Beitrige der Rostocker Konferenz 2013 (Leipzig/Stuttgart 2014) 247-271.
Zu Problemen im Zusammenhang mit der Revision der Apokryphen der Lutherbibel im
20. Jh. vgl. K.D. Fricke, ,,Probleme und Stand der Revision der Apokryphen der Luther-
bibel”, Die Bibel in der Welt 10 (1967) 83-104.
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1. Abkiirzungen
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sich nach dem Abkiirzungsverzeichnis der Religion in Geschichte und
Gegenwart. Handwdrterbuch fiir Theologie und Religionswissenschaft (vier-
te, vollig neu bearbeitete Auflage, hg. v. H.D.Berz/D.S. BRowNING/
B. Janowski/E. Jonger, Tiibingen 1998-2005). Abkiirzungen fiir pagane
Quellen folgen dem Abkiirzungsverzeichnis der Reihe SAPERE. Bib-
liographische Abkiirzungen folgen S.M.SCHWERTNER, Internationales
Abkiirzungsverzeichnis fiir Theologie und Grenzgebiete (Berlin/New York
32014). Dariiber hinaus werden folgende bibliographische Abkiirzun-
gen verwendet:

BHS K. ErLicer/W. Rubovrrn (Hg.), Biblia Hebraica Stuttgartensia. Edi-
tio quinta emendata opera A. Schenker (Stuttgart 1997)

BROCKELMANN C. BROCKELMANN, Lexicon syriacum (Halle a.d. Saale 1928)

CAL S.A.KaurmaN u.a. (Hg.), The Comprehensive Aramaic Lexicon
(http://cal.huc.edu)

DK H. Diers/W. Kranz (Hg.), Die Fragmente der Vorsokratiker, 1-111
(Berlin 1°1961=51951)

EK L. EpeLsteIN/I.G. Kipp (Hg.), Posidonius, I: The Fragments (Cam-
bridge 1972)

Ges!® W. GeseN1us, Hebriisches und Aramiisches Handworterbuch iiber
das Alte Testament, bearb. u. hg. v. H. Donner, 18. Aufl. (Berlin 2013)

HALAT L. KouLer/W. BaumcarTNER (Hg.), Hebriisches und Aramiisches
Lexikon zum Alten Testament, I-V (Leiden 21967-1995).

HAWTTM R.G.Kratz/A. SteupEL/1. Korrsierer (Hg). Hebriisches und ara-

mdisches Worterbuch zu den Texten vom Toten Meer: Einschliefilich
der Manuskripte aus der Kairoer Geniza, I-1I (Berlin/Boston 2017.
2018)

JasTROW M. JastrOW, Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli, Talmud

Yerushalmi, and the Midrashic Literature, I-1I (London/New York
1903, Nachdr. New York 1996)

KAHAL W.DietricH/S. ArNETH (Hg.), Konzise und aktualisierte Ausgabe
des Hebriischen und Aramidischen Lexikons zum Alten Testament
(Leiden/Boston 2013)



484

KRS

Levy

LS

MONTANARI

Muraoka

SMYTH

WEINKAUF

Literaturverzeichnis

G.S.Kirx/].E. Raven/M. ScuorieLp (Hg.), The Presocratic Philo-
sophers (Cambridge 21984)

J. Levy, Neuhebriisches und Chalddisches Worterbuch iiber die Talmu-
dim und Midraschim, I-IV (Leipzig 1876-1889)

A.A.Long/D.N. Seprey (Hg.), The Hellenistic Philosophers, 1-11,
Cambridge (1987)

F. MonTaNAaRri, The Brill Dictionary of Ancient Greek (Leiden/Bos-
ton 2015)

T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint (Louvain
u.a. 2009)

H.W. SmytH, A Greek Grammar for Colleges (New York u.a. 1920)

W. Weinkaur, Die Philosophie der Stoa. Ausgewihlte Texte. RUB
18123 (Stuttgart 2001)

Fiir grammatische, epigraphische und editorische Abkiirzungen siehe
das Abkiirzungsverzeichnis auf S. XIX.

2. Ausgaben, Kommentare und Ubersetzungen

2.1 Jesus Sirach

2.1.1 Digitalisate der hebriischen Fragmente

ABEGG 2019

M.G. ABEGG, The Book of Ben Sira (2019)
https://www.bensira.org/

https://digital.bodleian.ox.ac.uk/objects/01bc51ec-80fb-4318-aaf3-bc313692691f/
https://www.deadseascrolls.org.il/explore-the-archive/search#q="Ben%20Sira’
https://cudl.lib.cam.ac.uk/search?keyword=Ben%?20Sira&page=1&x=0&y=0

2.1.2 Gedruckte Ausgaben, Kommentare und Ubersetzungen in Auswahl

BarLLET 1962

BeckeRr/FaBry/
RerreMeyer 2010

BECKER/FABRY/
RerreMEYER 2011

BeenTyES 20062

M. BarLrer/]. T. MiLik/R. pE VAux, Les , Petites Grottes” de Qumrain.
Exploration de la falaise. Les grottes 2Q, 3Q, 5Q, 6Q, 7Q a 10Q. Le
rouleau de ciuvre. Avec une contribution de H.W. Baker, DJD III (Ox-
ford 1962)

E.-M. Becker/H.]. FABRY/M. REITEMEYER, ,Sophia Sirach/Ben Si-
ra/Das Buch Jesus Sirach”, in: W. Kraus/M. Karrer (Hg.), Sep-
tuaginta Deutsch. Das griechische Alte Testament in deutscher Uber-
setzung (Stuttgart 22010) 1090-1163

E.-M. Becker/H.-]. FaABRY/M. REITEMEYER, ,Sophia Sirach. Ben
Sira/Ecclesiasticus/Das Buch Jesus Sirach”, in: M. KARRER/
W. Krauss (Hg.), Septuaginta Deutsch. Erliuterungen und Kommen-
tare zum griechischen Alten Testament, II (Stuttgart 2011) 2158-2272

P.C. BeenTyEs, The Book of Ben Sira in Hebrew. A Text Edition of All
Extant Hebrew Manuscripts and a Synopsis of All Parallel Hebrew Ben
Sira Texts. VT.S 68 (Leiden u.a. 1997; rev. Nachdr. Atlanta 2006)



Ben-Hayyim 1973

BerIGER/EHLERS/
Fiecer 2018

CALDUCH-BENAGES/
FERRER/L1ESEN 2015

BoTTrRICH/ROSEL 2017

Correy 2013

CowLEy/
NEUBAUER 1897

Di1 LeLra 1988

EBERHARTER 1925

EcGEr-WENzEL 2008

EcGErR-WENZEL 2022

ELizur/Ranp 2011

Evrizur 2007

Erizur 2010

HarToMm 1969
Karser 2005

KARNER 2015

Kraus/KARRER 2010

Levi 1898

LEvi 1901

485

Literaturverzeichnis

Z.Ben-Hayyiv, The Book of Ben Sira. Text, Concordance and an
Analysis of the Vocabulary. The Historical Dictionary of the He-
brew Language (Jerusalem 1973)

A. BeriGER/W.-W. EnLERs /M. Fiecer (Hg.), Hieronymus. Biblia Sa-
cra Vulgata. Lateinisch-deutsch, 111 (Berlin/Boston 2018) 1024-1243

N. Carpucs-BeNaGEs/]. FERRER/]. LiEsEN, Diplomatic Edition of the
Syriac Version of the Book of Ben Sira according to Codex Ambrosianus
with Translations in Spanish and English. Biblioteca Midrasica 26
(Estella 22015)

C.BorrricH/M. RéseL (Hg.), Die Apokryphen der Lutherbibel. Ein-
fiihrungen und Bibeltexte (Stuttgart/Leipzig 2017)

J. CoreEy, Sirach. New Collegeville Bible Commentary, Old Tes-
tament 21 (Collegeville 2013)

A.E. CowLEY/A. NEUBAUER. The Original Hebrew of a Portion of Ec-
clesiasticus (XXXIX,15-XLIX, 1I) Together with the Early Versions
and an English Translation Followed by the Quotations from Ben Sira
in Rabbinical Literature (Oxford 1897)

A.A.D1 LeLLa, “The Newly Discovered Sixth Manuscript of Ben
Sira from the Cairo Geniza”, Bib. 69 (1988) 226-238

A. EBERHARTER, Das Buch Jesus Sirach oder Ecclesiasticus. Die Heili-
ge Schrift des Alten Testaments VI,5 (Bonn 1925)

R. EcGer-WENzEL, , Ein neues Sira-Fragment des MS C”, Biblische
Notizen 138 (2008) 107-115.

R. Eccer-WenNzeL (Hg.), A Polyglot Edition of the Book of Ben Sira
with a Synopsis of the Hebrew Manuscripts. CBET 101 (Leuven u.a.
2022)

S. EL1izur/M. Ranp, ,, A New Fragment of the Book of Ben Sira”,
DSD 18 (2011) 200-205

S. ELIZUR, ,,A New Fragment from the Hebrew Text of the Book
of Ben Sira”, Tarbiz 76/1 (2007) 17-28

S. ELizur, ,,Two New Leaves of the Hebrew Version of Ben Sira”,
DSD 17 (2010) 13-29

E.S. Hartom. 8170712 (Tel Aviv 31969)

O. Kariser, Weisheit fiir das Leben. Das Buch JESUS SIRACH iiber-
setzt und eingeleitet (Stuttgart 2005)

G. KARNER, ,Ben Sira Ms A Fol.I Recto and Fol. VI Verso (T-S
12.863) Revisited”, RAQ 27/2 [106] (2015) 177-203

W.Kraus/M. Karrer (Hg.), Septuaginta Deutsch. Das griechische
Alte Testament in deutscher Ubersetzung (Stuttgart 22010)

L. Lévi, L'Ecclésiastique ou La Sagesse de Jésus, fils de Sira: Texte ori-
ginale hébreu; édité, traduit et commenté. Premiére partie. BEHE.R
10,1 (Paris 1898)

L. LEvi, L'Ecclésiastique ou La Sagesse de Jésus, fils de Sira: Texte ori-
ginale hébreu; édité, traduit et commenté. Deuxieme partie. BEHE.R
10,2 (Paris 1901)



486

LEvi 1904

Liber Hiesu Filii Sirach

Marsock 2010
Marcus 1931
Movrsik 2003

Morra 2012

PETERS 1913

Ranvrs/HaNuarT 2006

Rey 2008

Rey 2012a

Rey 2012b

Rey/REYMOND

Reymonp 2014

Reymonp 2015

Reymonbp 2016

Reymonbp 2017

Reymonp 2018

Reymonp 2019

Literaturverzeichnis

I. Lévi, Ecclesiasticus: The Hebrew Text of the Book of Ecclesiasticus.
Semitic Study Series 3 (Leiden 1904)

Liber Hiesu Filii Sirach cum praefationibus et variis capitulorum serie-
bus. Biblia Sacra, iuxta latinam Vulgatam versionem ad codicum fidem
iussu Pauli PP. VI cura et studio monachorum Abbatiae Pontificiae
Sancti Hieronymi in Urbe Ordinis Sancti Benedicti edita XII (Rom
1964)

J. MARBOCK, Jesus Sirach 1-23. HThK.AT (Freiburg i.Br. u.a. 2010)
J. Marcus, ,, A Fifth Ms. of Ben Sira”, JOR 21.3 (1931) 223-240

C. Morsix, La Sagesse de ben Sira. Traduction de I'hébreu, introduc-
tion et annotation. Collection ,Les Dix Paroles” (Lagrasse 2003)

V.Morra, Los manuscritos hebreos de Ben Sira. Traduccion y notas.
Asociacion Biblica Espariola 59 (Estella, Navarra 2012)

N.PetErs, Das Buch Jesus Sirach oder Ecclesiasticus. EHAT 25
(Miinster 1913)

A.Ramnrrs, Septuaginta. Id est Vetus Testamentum graece iuxta
LXX interpretes, Duo volumina in uno. Editio altera quam recog-
novit et emendavit R. Hanhart (Stuttgart 2006), vol. II, 378-471

J.S. Rey, ,,Un nouveau bifeuillet du manuscrit C de la Genizah
du Caire”, in: H. AusLoos/B. LEmeeLyN/M. VERVENNE (Hg.), Flo-
rilegium Lovaniense: Studies in Septuagint and Textual Criticism. FS
F. Garcia Martinez. BEThL 242 (Leuven u.a. 2008), 387-416

J.S.Rey, ,,Un nouveau feuillet du manuscrit D de Ben Sira”, RdQ
25/3 [100] (2012) 395-422

J.-S.Rey, ,Si 10,12-12,1: Nouvelle édition du fragment Adler
(ENA 2536-2)”, RdQ 25/4 [100] (2012) 575-603

J.-S.F.M. ReY/E. ReymonbD, A Critical Edition of the Hebrew Manu-
scripts of Ben Sira: Translation and Philological Notes. JS].J (Leiden/
Boston, forthcoming)

E.D. Reymop, ,New Readings in the Ben Sira Masada Scroll (Mas
1h)”, RdQ 26/3 [103] (2014) 327-343

E.D. Reymonb, ,,New Hebrew Text of Ben Sira Chapter 1in Ms A
(T-S 12.863)“, RdQ 27/1 [105] (2015) 83-98

E.D.Reymop, ,New Readings in Ben Sira 40:9-49:11 Ms B (Ms.
Heb.e.62 and Or. 1102)”, RdQ 28/1 [107] (2016) 127-140

E.D.Reymop, ,New Readings and New Senses in the Hebrew to
the Wisdom of Ben Sira”, ANES 54 (2017) 1-16

E.D.ReymonD, ,,Gibberish? Sir 4:14 in Ms A I (T-S 12.863) Verso,
Line 4”, in: G.G. Xeravits/G.S. Goerine (Hg.), Figures who Shape
Scriptures, Scriptures that Shape Figures: Essays in Honour of Benja-
min G. Wright III. DCLS 40 (Berlin/Boston 2018) 164-177

E.D. Reymonb, ,,A New Hebrew Word (zlg ,Lightning’) and Oth-
er New Readings in the Hebrew Manuscripts of Ben Sira (MS B:
MS heb.e.62 and T-5 16.313)”, RAQ 31/2 [114] (2019) 169-188



Reymonbp 2020a

ReymonD/Rey/
JoosTEN 2017

SANDERS 1965

SAuER 1981
SauEr 2000
ScHREINER 2002

ScHECHTER 1896

SCHECHTER/
TavyrLor 1899

SeGAL 1958

SkeEHAN /D1 LELLa 1987

SMEeND 1897

SMEeND 1906a

SMEND 1906b
TuieLe/Forte 1987ff

VatTiont 1968

Voct 1960
WEBER/GRYsoN 2007

WricHT 2009

WricHT 2013

Yapin 1999

Zaprr 2010

487

Literaturverzeichnis

E.D.ReymonbD, ,A Synopsis of New Readings (and Interpreta-
tions) in Ben Sira Manuscripts” (2020), https://www.bensira.org/
pdf/NewReadings-Reymond.pdf (Zugriff 20.7.2023)

E.D. ReymonD/J.-S. ReY/]. JoosteN ,,A New Hebrew Word in Ben
Sira 40:4 (Ms B IX verso, line 12=0R. 1102): n»0*“, RB 124 (2017)
103-110

J.A.Sanpers, The Psalms Scroll of Qumran Cave 11 (11QPs¢). DJD
IV (Oxford 1965)

G. SAUER, Jesus Sirach (Ben Sira). JSHRZ III,5 (Gtitersloh 1981)
G. SAUER, Jesus Sirach/Ben Sira. ATD.A 1 (Gottingen 2000)
J. SCHREINER, Jesus Sirach 1-24. NEB.AT 38. (Wiirzburg 2002)

S. SCHECHTER, ,, A Fragment of the Original Text of Ecclesiasti-
cus”, The Expositor Fifth Series 4.1 (1896) 1-15

S. ScuecHTER/C. Taylor, The Wisdom of Ben Sira: Portions of the
Book Ecclesiasticus from Hebrew Manuscripts in the Cairo Genziah
Collection (Cambridge 1899, Nachdruck Amsterdam 1979)

M.Z. SEGAL, 09w 81D 12 180. [The Complete Book of Ben Sira], (Je-
rusalem 21958 =31972)

P.W.SkenAN/A.A. D1 LerLa, The Wisdom of Ben Sira. AncB 39
(New York 1987)

R.SMEND, Das hebriische Fragment der Weisheit des Jesus Sirach.
AAWG.PH 2/2 (Berlin 1897)

R. SmenD, Die Weisheit des Jesus Sirach: Hebrdiisch und deutsch, mit
einem hebriischen Glossar (Berlin 1906)

R. SMEND, Die Weisheit des Jesus Sirach erklirt (Berlin 1906)

W. TuieLe/ A.J. Forte, Sirach/ Ecclesiasticus. Vetus Latina. Die Res-
te der altlateinischen Bibel 11,2 (Freiburg 1987f.)

E. Varriony, Ecclesiastico. Testo ebraico con apparato critico e versioni
greca, latina e siriaca. Pubblicazioni del Seminario di Semitistica 1
(Neapel 1968)

E. Vogcr, , Novi textus hebraici libri Sira”, Bib. 41 (1960) 184-90

R. WEBER/R. GrysoN, Biblia Sacra iuxta vulgatam versionem (Stutt-
gart 52007)

B.G. WrigHT, ,,Wisdom of Iesous son of Sirach”, in: A. PITERSMA /
B.G. WriGHT (Hg.), A New English Translation of the Septuagint and
the Other Greek Translations Traditionally Included under That Title
(New York/Oxford 22009) 715-762

B.G. WrigHT, ,Wisdom of Ben Sira”, in: FELDMmaN/KUGEL/ScHIFF-
MAN 2013, 2208-2352

Y. YapiN, The Ben Sira Scroll from Masada, with Introduction, Emen-
dations and Commentary. Rev. ed.: E. QimRroN, Notes on the Reading;
F. Garcia Martinez, Bibliography of Studies 1965-1997. Masada VI.
The Yigael Yadin Excavations 1963-1965 (Jerusalem 1999) 151—
252

B.M. Zar¥¥, Jesus Sirach 25-51. NEB.AT 39 (Wiirzburg 2010)



488

Z1EGLER 1980

Literaturverzeichnis

J. Z1EGLER, Sapientia lesu Filii Sirach. Septuaginta. Vetus Testamen-
tum Graecum Auctoritate Academiae Scientiarum Gottingensis
editum XII,2 (Gottingen 21980 =32016)

2.1.3 Ubersetzungen des Sirachbuchs im Rahmen
von Bibeliibersetzungen

16. Jahrhundert
Lutherbibel 1534

Lutherbibel 1545

21. Jahrhundert

Einheitsiibersetzung

La Bible Traduction
cecuménique

Lutherbibel 2017

New Revised Standard
Version

Ziircher Bibel

M. LuTHER, Biblia/ das ist / die gantze Heilige Schrifft Deudsch (Wit-
tenberg 1534)

M. LuTHER, Biblia Das ist: Die gantze Heilige Schrifft: Deudsch Auffs
new zugericht (Wittenberg 1545)

Die Bibel. Einheitsiibersetzung der Heiligen Schrift. Im Auftrag
der Deutschen Bischofskonferenz u.v.a. Vollstandig durchgese-
hene und iiberarbeitete Ausgabe (Stuttgart 2016)

La Bible Traduction cecuménique comprenant 1’Ancien et le
Nouveau Testament traduits sur les textes originaux avec intro-
ductions, notes essentielles, glossaire (Villiers-le-Bel/Paris 2010)

Die Bibel nach Martin Luthers Ubersetzung. Lutherbibel revi-
diert 2017. Mit Apokryphen, hg. von der Evangelischen Kirche
in Deutschland (Stuttgart 2017)

The Apokrypha. The Apocryphal/Deuterocanonical Books of the
Old Testament. New Revised Standard Version Bibel 1989 (Cam-
bridge 1992, Nachdruck 2009)

Deuterokanonische Schriften. Ziircher Bibel 2007, hg. vom Kir-
chenrat der Evangelisch-reformierten Landeskirche des Kantons
Ziirich (Zirich 2019)

2.2 Weitere Quellentexte aus der Umuwelt des Sirachbuchs

BORNER-KLEIN 2007
BrunnNER 1988

Erre 1985
HorrmanN/

Quack 2018
JUrss/MULLER/
Scamipt 1988

Marer 1995

NickeL 2008

D.BorNER KLEIN, Das Alphabet des Ben Sira. Hebriisch-deutsche
Textausgabe mit einer Interpretation (Wiesbaden 2007)

H. BRUNNER, Die Weisheitsbiicher der Agypter. Lehren fiir das Leben
(Diisseldorf/Ziirich 21988)

B. ErrE, Die griechische Literatur in Text und Darstellung, IV, Helle-
nismus. RUB 8064 (Stuttgart 1985)

F. HorrmanN/].F. Quack, Anthologie der Demotischen Literatur. Ein-
fithrungen und Quellentexte zur Agyptologie 4 (Miinster 22018)

F.Jurss/R. MULLER/E.G. Scumipt, Griechische Atomisten. Texte und
Kommentare zum materialistischen Denken der Antike. RUB 409
(Leipzig 1988)

J. Ma1ER, Die Qumran-Essener. Die Texte vom Toten Meer, I-11. UTB
1862.1863 (Miinchen / Basel 1995)

R.Nicker, Stoa und Stoiker. Griechisch-Lateinisch-Deutsch, I-I1.
Sammlung Tusculum (Berlin 2008 [2011])



OTP

FeLpmaN/KuGeL/
ScurFrman 2013

YonGe 1993

Tuowm 2005
Tortr 1985

TUAT.E

WiLson 2005

Apawms 2008

Apams/GOERING/
Gorr 2021

AITKEN/EGGER-WENZEL/
Rerr 2018

Avrxier/WittE 2004

ArEsse 2008

ArcGaLL 1995

AvureLius 2003

Bachuer 1900a

Bacuer 1900b

Bake 2013

Barra 2011

BAUER/LEANDER 1922

Literaturverzeichnis 489

J.C. CuarceswortH (Hg.), The Old Testament Pseudepigrapha, 1-11
(New York u.a. 1983.1985)

L.H. FeLoman/]J.L. KuceL/L. Scurrrman (Hg)., Outside the Bible,
Ancient Jewish Writing Related to Scripture, I-1II (Philadelphia
2013)

C.D. YonGg, The Works of Philo. Complete and Unabridged. New Up-
dated Edition, Foreword by D.M. Scholer (Peabody 1993, #2006)

J.C. Tuowm, Cleanthes’ Hymn to Zeus. STAC 33 (Tiibingen 2005)
M. Tori, Ausgewihlte Texte der Isis- und Sarapis-Religion. Subsidia
Epigraphica 12 (Hildesheim/New York 1985)

O.Kaiser (Hg.), Texte aus der Umuwelt des Alten Testaments. Ergin-
zungsband (Giitersloh 2001)

W.T. WiLsoN, The Sentences of Pseudo-Phocylides. CEJL (Berlin/
New York 2005)

3. Sekundarliteratur

S.L. Apams, Wisdom in Transition. Act and Consequence in Second
Temple Instructions. JSJ.S 125 (Leiden 2008)

S.L. Apams/G.S. GoeriNG/M. Gorr (Hg.), Sirach and Its Con-

texts. The Pursuit of Wisdom and Human Flourishing. JS].S 196 (Lei-
den/Boston 2021)

J.K. Arrken/R. EcGer-WeNzeL/S.C. Rerr (Hg.), Discovering, Deci-
phering and Dissenting. Ben Sira Manuscripts after 120 Years. YDCL
2018 (Berlin/Boston 2018)

S. ALkier/M. Wrrte (Hg.), Die Griechen und das antike Israel. Inter-
disziplindre Studien zur Religions- und Kulturgeschichte des Heiligen
Landes. OBO 201 (Fribourg/Goéttingen 2004)

F. Avesse (Hg.), Philo of Alexandria and Post-Aristotelian Philosophy
(Leiden 2008)

R.A. ArcaLy, 1 Enoch and Sirach. A Comparative Literary and Con-
ceptual Analysis of the Themes of Revelation, Creation and Judgment.
SBLEJL 8 (Atlanta 1995)

E. AureLius, ,Versuchung: Altes Testament”, TRE 35 (2003) 44—-47

W. BacHER, ,,The Hebrew Text of Ben Sira”, JQR 12.2 (1900) 266—
290

W. BACHER, ,, Zwei Bemerkungen”, ZAW 20 (1900) 308-310

K. Bakg, Spiegel einer Christlichen vnd friedsamen HaufShaltung. Die
Ehe in der populiiren Druckgraphik des 16. und 17. Jahrhunderts. Wol-
fenbiitteler Arbeiten zur Barockforschung 49 (Wiesbaden 2013)

1. BaLLa, Ben Sira on Family, Gender, and Sexuality. DCLS 8 (Berlin/
New York 2011)

H. Bauer/P. LEANDER, Historische Grammatik der hebréiischen Spra-
che des Alten Testamentes (Halle a.d. Saale 1922)



490

Becker 2002

BeenTyES 1981

BeeNTJES 1997

BeenTjES 2006b

BeenTjES 2017

Benem 1535

Bismark 2007

Boumiscu 1997

Bonwmiscu 2016

BropERrSEN 2022

Bussino 2017

CaLpucH-BENAGEs 2021

Corrins/STERLING 2001

Corrins 1997

Corrins 2005

Corcey 2008

Coreey 2011

CowtLey 1899

Literaturverzeichnis

E.-M. BECKER, , Jesus Sirach und das Luthertum des 16. Jahrhun-
derts. Uber Inhalt und Funktion eines schlesischen Katechismus
von 15617, in: EcGerR-WeNzEL 2002, 352-360

P.C.BeenNtTjES, Jesus Sirach en Tenach. Een onderzoek naar en een
classificatie van parallellen, met bijzondere aandacht voor hun functie
in Sirach 45:6-26 (Nieuwegein 1981)

P.C.Beentjes (Hg.), The Book of Ben Sira in Modern Research.
BZAW 255 (Berlin/New York 1997)

P.C.BeenTjES, ,Happy the One who Meditates on Wisdom™ (Sir.
14,20). Collected Essays on the Book of Ben Sira. CBETh 43 (Leuven
2006)

P.C. BeenTyEs, ,With All Your Soul Fear the Lord” (Sir. 7:27). Collec-
ted Essays on the Book of Ben Sira II. CBETh 87 (Leuven 2017)

J. Benewm, Ein Christlich Ratbiichlein / fiir die kinder. Auf den Biichern
Salomonis vnd Jhesu Syrach/ fleyssig ziisamen bracht (Niirnberg
1535)

H. BismaRk, Rdtselbiicher. Entstehung und Entwicklung eines friih-
neuzeitlichen Buchtyps im deutschsprachigen Raum. Mit einer Biblio-
graphie der Ritselbiicher bis 1800. Frithe Neuzeit 122 (Tiibingen
2007)

F. Boumiscy, ,Die Textformen des Sirachbuches und ihre Ziel-
gruppen”, PzB 6 (1997) 87-122

F. Bonmisca, Bibliographie zu Jesus Sirach (2016): http://bibelarbeit
net/sirbibA.htm (22.12.2022)

A.BropERsEN, The Beginning of the Biblical Canon and Ben Sira.
FAT 162 (Tiibingen 2022)

S. Bussino, ,Word and Prayer in the Book of Ben Sira”, in: I. BaL-
LA/G.G. XeravITS/]. ZsENGELLER (Hg.), Various Aspects of Worship
in Deuterocanonical and Cognate Literature. DCLY 2016/2017 (Ber-
lin 2017) 117-140

N. CaLpucH-BENAGES. For Wisdom’s Sake. Collected Essays on the
Book of Ben Sira. BZAW 499 (Berlin/Boston 2021)

J.J. CorLins/G.E. SterLING (Hg.), Hellenism in the Land of Israel.
Christianity and Judaism in Antiquity Series 13 (Notre Dame
2001)

J.J. CoLrins, Jewish Wisdom in the Hellenistic Age. OTL (Louisville
1997)

J.J. Corrins, Jewish Cult and Hellenistic Culture. Essays on the Jewish
Encounter with Hellenism and Roman Rule. JSJ.S 100 (Leiden/Bos-
ton 2005)

J. CorLEy, ,Searching for structure and redaction in Ben Sira. An
investigation of beginnings and endings”, in: Passaro / BeLLiA
2008, 21-48

J. CorLEyY, ,,An Alternative Hebrew Form of Ben Sira: The Antho-
logical Manuscript C”, in: Rey/Joosten 2011, 3-22

A. CowLEy, ,Notes on the Cambridge Texts of Ben Sira,” JQR 12.1
(1899-1900) 109-111



CreENsHAW 1975

DennEert 2017

Dince 1966
D1 LeLra 1966

D1 Lerra 2003

Duccan/Marx 2019

EBERHART 2020

EBERHARTER 1911

EcGer-WEenNzEeL 2002

EGGER-WENZEL/
Corrgy 2004

EcGer-WENZEL 2008

Erris 2013

Fasry 2020

FepDERSEN 1784

FeLpMmEIER 2016

FeEUERLEIN 1676
FiscHEr/Rarp/
ScHILLER 2003

Forscuner 2018

Fraser 1972

Literaturverzeichnis 491

J.L. CrensHaw, ,The Problem of Theodicy in Sirach: On Human
Bondage”, JBL 94/1 (1975) 47-64

U. DennerT, Freiheit, Ordnung und Gemeinwohl. Spatmittelalter,
Humanismus, Reformation 102 (Tiibingen 2017)

A.Dintg, ,Ethik”, RAC 6 (1966) 646-796

A.A.Dr1LeLLa, The Hebrew Text of Sirach. A Text-critical and Histor-
ical Study. Studies in Classical Literature 1 (London/Paris 1966)

A.A.D1 LeLLa, ,Free Will in the Wisdom of Ben Sira 15:11-20.
An Exegetical and Theological Study”, in: FiscHER/RaPP/ScHIL-
LER 2003, 253-264

M.W.Duccan/D. Marx (Hg.), On Wings of Prayer. Sources of Je-
wish Worship. FS S.C. Reif. DCLS 44 (Berlin/Boston 2019)

C. EBeruaARrT u.a. (Hg.), Tempel, Lehrhaus, Synagoge. Orte jiidischen
Lernens und Lebens. FS W. Kraus (Paderborn 2020)

A. EBERHARTER, Der Kanon des Alten Testaments zur Zeit des Ben
Sira auf Grund der Beziehungen des Sirachbuches zu den Schriften des
A.T. dargestellt. Alttestamentliche Abhandlungen III,3 (Miinster
1911)

R. Eccer-WeNzeL (Hg.), Ben Sira’s God. Proceedings of the Interna-
tional Ben Sira Conference. Durham — Ushaw College 2001. BZAW
321 (Berlin/New York 2002)

R. EcGeEr-WeNzEL/]. CorLEY (Hg.), Prayer from Tobit to Qumran.
Inaugural conference of the ISDCL at Salzburg, Austria, 5-9 July
2003. DCLY 2004 (Berlin/Boston 2004)

R. EcGer-WENzEL, ,, Ein neues Sira-Fragment des MS C“, BN 138
(2008) 107-114

T.A.ELLis, Gender in the Book of Ben Sira. Divine Wisdom, Erotic
Poetry, and the Garden of Eden. BZAW 453 (Berlin/Boston 2013)

H.-J. FaBry, ,,Was zu gro88 fiir dich ist, versuche nicht zu erfor-
schen’ (Sir 3,21; GenR VIIL2[10a]). Haben die rabbinischen Si-
rach-Zitate einen textkritischen Wert?”, in: EBERHART 2020, 253—
286

J.F. FEDDERSEN, Sittenspriiche des Buchs Jesus Sirach fiir Kinder und
junge Leute aus allen Stinden mit Bildern welche die vornehmsten
Worter ausdrucken (Niirnberg 1784)

R. FELDMEIER, ,,Geheiligt werde dein Name’”. Das Herrengebet
im Kontext der paganen Gebetsliteratur”, in: F. WiLk (Hg.), Das
Vaterunser in seinen antiken Kontexten. Zum Gedenken an Eduard
Lohse. FRLANT 266 (Gottingen 2016) 25-82

C. FeuerLEIN, Sterbens Nohtwendigkeit Und Unterscheid/ Aus Si-
rachs/ C. XIV. 18 (Niirnberg [1676])

I. Fiscuer/U. Rapr/]. ScuiLLer (Hg.), Auf den Spuren der schriftge-
lehrten Weisen. FS ]. Marbick. BZAW 331 (Berlin/New York 2003)

M. ForscHNER, Die Philosophie der Stoa. Logik, Physik und Ethik
(Darmstadt 2018)

P.M. Fraser, Ptolemaic Alexandria, I-1I (Oxford 1972)

%



492

FrEVEL/PyscHNY/
CornELius 2014

GEeoraEs 2013

Gertz 2019

GescHEe 2014

GANSLMAYER u.a. 2017

GANSLYMAYER 2020

GescHe/Lustic/
Raso 2020

GiLBerT 2014
GILLMAYR-BUCHER/
HAust 2019
GiNzBERG 1906
GoEeRING 2009

Gorr 2007

Gorr 2019

GRrEGORY 2010

GREGORY 2011

GREGORY 2021
GRruen 2016
GunbpLacH/

MarkscHies 2005

HasermaNnN 1964

Literaturverzeichnis

C. Frever/K. Pyscany/I. Cornerrus (Hg.), A, Religious Revolution”
in Yehiid? The Material Culture of the Persian Period as a Test Case.
OBO 267 (Fribourg/Gottingen 2014)

T. GEorcEs/F. ALBrecHT/R. FELDMEIER (Hg.), Alexandria. Civita-
tum Orbis Mediterranei Studia 1 (T{ibingen 2013)

J.C. Gerrz (Hg.), Grundinformation Altes Testament. Eine Einfiih-
rung in Literatur, Religion und Geschichte des Alten Testaments. UTB
2745 (Gottingen ¢2019)

B. GescHg, ,Die Vetus Latina des Buches Jesus Sirach als Zeuge
fiir die Version Griechisch I1“, in: Kraus/Kreuzer 2014, 698-712

C. GANSLMAYER / N. IRRGANG / G. KARNER / O. WISCHMEYER, ,,Das
Buch Jesus Sirach/Ben Sira”, in: BoTTricH/ROsEL 2017, 145-161

C. GANSLMAYER, ,Die frithneuzeitliche Rezeption des Sirachbu-
ches am Beispiel der Freien Reichsstadt Niirnberg. Neukontex-
tualisierung, Textspektrum und Diskursrelevanz”, in: Gesche/
Lustic/Raso 2020, 249-306

B. Gescue/C. Lustic/G. Raso (Hg.), Theology and Anthropology in
the Book of Sirach. SBL.SCS 73 (Atlanta 2020)

M. GiLBERT, Ben Sira. Recueil d’études. Collected Essays. BEThL 264
(Leuven u.a. 2014)

S. GiLLmaYR-BucHEr /M. HAust (Hg.), Prayers and the Construction
of Israelite Identity. AIL 35 (Atlanta 2019)

L. GinzBerg, ,Randglossen zum hebréischen Ben Sira,” in: C. Be-
zovrp (Hg.), Orientalische Studien. FS Th. Noldeke. 2 Bande (GiefSen
1906) 609-625

G.S. Goering, Wisdom’s Root Revealed. Ben Sira and the Election of
Israel. JS].S 139 (Leiden/Boston 2009)

M.]. Gorr, Discerning Wisdom. The Sapiential Literature of the Dead
Sea Scrolls. VT.S 116 (Leiden/Boston 2007)

M.]. Gorr, ,Temple Songs of Simon and Ben Sira. The Accumula-
tion of Hymnic Material to the End of the Book of Ben Sira”, BN
180 (2019) 31-54

B.C. GreGory, Like an Everlasting Signet Ring. Generosity in the
Book of Sirach. DCLS 2 (Berlin/New York 2010)

B.C. GREGORY, ,,The Relationship Between the Poor in Judea and
Israel under Foreign Rule. Sirach 35:14-26 among Second Temple
Prayers and Hymns”, JS] 42 (2011) 311-327

B.C. GreGoRy, ,Prayer and Self-Mastery in Sirach 22:27-23:6
(LXX)”, in: HARKINS/ScumriTz 2021, 203-222

E.S. Gruen (Hg.), The Construct of Identity in Hellenistic Judaism:
Essays on Early Jewish Literature and History (Berlin/Boston 2016)
T. Gunpracu/C. Markschies (Hg.), Von der Anmut des Anstands.
Das Buch Jesus Sirach. FS H. Barth (Leipzig 2005)

A.M. HABERMANN, ,, 870 12 7902 021y, in: Y.M. GrintTZ/]. LIVER/
M.H. SecaL (Hg.), Studies in the Bible: Presented to M.H. Segal by



Harkins/Scumrrz 2021

Hewmper 2002

Hencer 1974

Hencer 1988

Hivpesueim 1996

Huserinus 1552

JonEs 2019

Kariser 1985

Karser 2003a

Kaiser 2003b

Kartser 2008

Karser 2017

KARNER/UEBERSCHAER/
Zarrr 2017

Kearns 2011

Kocu 1990

Kraus/KRreuzer 2014

Literaturverzeichnis 493

his colleagues and students. Pirsume ha-Hevrah le-heqer ha-Miqra
be-Yisra‘el 17 (Jerusalem 1964) 296-299

A.K. Harkins/B. Scamrrz (Hg.), Selected Studies on Deuterocanoni-
cal Prayers. CBET 103 (Leuven 2021)

C. HemreL u.a. (Hg.), The Wisdom Texts From Qumran and the De-
velopment of Sapiential Thought. BEThL 159 (Leuven 2002)

M. HeNGeL, Judaism and Hellenism. Studies in Their Encounter in
Palestine During the Early Hellenistic Period (London 1974)

M. HeNGEL, Judentum und Hellenismus. Studien zu ihrer Begegnung
unter besonderer Beriicksichtigung Paliistinas bis zur Mitte des 2. [h.s
v.Chr. WUNT 10 (Tiibingen 21988)

R. HiLpesueim, Bis dafl ein Prophet aufstand wie Feuer. Untersu-
chungen zum Prophetenverstindnis des Ben Sira in Sir 48,1-49,16.
TThSt 58 (Trier 1996)

C. Huberinus, Spiegel der hauffucht/ Jesus Syrach genant: Sampt
eyner kurtzen AufSlegung. Fiir die armen Haufvitter vnnd jhr Ge-
sinde / Wie sie ein Gottselig leben gegen menigklich sollen erzeygen /
Darinnen der Welt lauff begriffen / vnd wie sich ein jeglicher Christ/
in seinem beruff/ vnd in der Policey ehrlich vnnd 16blich solle halten
(Niirnberg 1552)

S.C.Jongs, ,,Psalm 37 and the Devotionalization of Instruction in
the Postexilic Period”, in GiLLmAaYR-BucHErR/HAusL 2019, 167-187

O. Kaiser, Der Mensch unter dem Schicksal. Studien zur Geschichte,
Theologie und Gegenwartsbedeutung der Weisheit. BZAW 161 (Ber-
lin/New York 1985)

O. Kaiser, Zwischen Athen und Jerusalem. Studien zur griechischen
und biblischen Theologie, ihrer Eigenart und ihrem Verhiltnis. BZAW
320 (Berlin/New York 2003)

O. Karser, Der Gott des Alten Testaments. Theologie des Alten Testa-
ments, Teil 3: Jahwes Gerechtigkeit. UTB 2392 (Gottingen 2003)

O. Kaiser, Vom offenbaren und verborgenen Gott. Studien zur spit-
biblischen Weisheit und Hermeneutik. BZAW 392 (Berlin/New York
2008)

O. KaIsEr, ,Jesus Sirach: Ein jiidischer Weisheitslehrer in helle-
nistischer Zeit”, in: KARNER/UEBERSCHAER/ ZAPFF 2017, 53-69

G. KarNER/F. UEBERSCHAER/B.M. Zarrr (Hg.), Texts and Contexts
of the Book of Sirach. SCS 66 (Atlanta 2017)

C.Kearns, The Expanded Text of Ecclesiasticus. Its Teaching on the
Future Life As a Clue to its Origin. DCLS 11 (Berlin/New York
2011)

E. Kocs, ,Die ,Himlische Philosophia des heiligen Geistes’: Zur
Bedeutung alttestamentlicher Spruchweisheit im Luthertum des
16. und 17. Jahrhunderts”, ThLZ 115 (1990) 705-720

W.Kraus/S. Krevzer (Hg.), Die Septuaginta — Text, Wirkung, Re-
zeption. WUNT 325 (Tiibingen 2014)



494

Kunnen 2004

Lasenpz 2006

Lance/WEeicorp 2011

LauterBECK 1555

LEE 1986

LeNHARDT 1999

Liesex 2000

Liesenx 2002

Lorucu 2023

Mack 1985

Mater 1971

Marsock 1995

Marsock 1999

Marsock 2006

MarTTILA 2012

MartTILA 2017

MarrtTiva 2020

Martira 2000

MippeNporp 1973

Mies 2009

Literaturverzeichnis

H.-P. KunneN, ,Israel unmittelbar vor und nach Alexander dem
Groflen. Geschichtlicher Wandel und archéologischer Befund”,
in: ALkier/Wirrte 2004) 1-27

J.R. LaBENDZ, ,,The Book of Ben Sira in Rabbinic Literature”, Asso-
ciation for Jewish Studies Review 30 (2006) 347-392

A.Lange/M. Weigold, Biblical Quotations and Allusions in Second
Temple Jewish Literature (Gottingen 2011)

G. LAUTERBECK, Jesus Syrach zu Wittenberg verdeudscht. Jn eine newe
ond richtige ordnung gebracht/ Durch Georgen Lauterbach (Niirn-
berg 1555)

Tu.R. Leg, Studies in the Form of Sirach 44-50. SBLDS 75 (Atlanta
1986)

A. LENHARDT, Bibliographie zu den Jiidischen Schriften aus hellenis-
tisch-romischer Zeit. [SHRZ V1,2 (Giitersloh 1999) 303-335

J. LieseN, Full of Praise. An Exegetical Study of Sir 39,12-35.]5].S 64
(Leiden 2000)

J. Liesen, ,,”With all Your Heart”. Praise in the Book of Ben Sira“,
in: Ecger-WenNzeL 2002, 199-213

M. Lorucs, Beten bei Jesus Sirach. Exegese, Theologie, Intertextuali-
tit und Hermeneutik der antiken Sprachversionen. DCLS 49 (Berlin/
Boston 2023)

B.L.Mack, Wisdom and the Hebrew Epic. Ben Sira’s Hymn in Praise
of the Fathers (Chicago/London 1985)

G. MaAIER, Mensch und freier Wille. Nach den jiidischen Religionspar-
teien zwischen Ben Sira und Paulus. WUNT 12 (Tiibingen 1971)

J. Marsock, Gottes Weisheit unter uns. Zur Theologie des Buches Si-
rach, hg. v. 1. Fischer. HBS 6 (Freiburg u.a. 1995)

J. Marsock, Weisheit im Wandel. Untersuchungen zur Weisheitstheo-
logie bei Ben Sira. BBB 37 (Bonn 1971) Rev. Ausgabe. BZAW 272
(Berlin/New York 1999)

J. Marsock, Weisheit und Frommigkeit. Studien zur alttestamentli-
chen Literatur der Spitzeit. OBS 29 (Frankfurt/M. 2006)

M. MarttiLa, Foreign Nations in the Wisdom of Ben Sira. A Jewish
Sage between Opposition and Assimilation. DCLS 13 (Berlin/Boston
2012)

M. MARTTILS, ,,Ben Sira’s Use of Various Psalm Genres”, in: Pa-
JUNEN/PENNER 2017, 356-383

M. MaRrTTILA, , Das Sirachbuch als Zusammenfassung der alttes-
tamentlichen Theologie”, in: GescHe/Lustic/Raso 2020, 219-248
S.L.MArTILA, ,Ben Sira and the Stoics: A Reexamination of the
Evidence”, JBL 119/3 (2000) 473-501

Tu. MippeENDORP, Die Stellung Jesu Ben Siras zwischen Judentum
und Hellenismus (Leiden 1973)

F.Mies, ,Le Psaume de Ben Sira Si 51,12a—0 hébreu. L’hymne
aux Noms divins (Premiére et deuxiéme partie)”, RB 116 (2009)
336-367; 481-504



MinissaLE 1995

MuLper 2003

MuLrper 2004

MiuLke 2018

Murray 1998

NajyMaN/REey/
TiGcHELAAR 2016
NEeHER 2004
NEeLson 1988

OsTMEYER 2019

PAjuNeEN/PENNER 2017

Parmisano 2006

Parmisano 2011

Parmisano 2016

Passaro/BeLLia 2008

Perpue 2007

PerpUE 2008

PeTERS 1902

PeTrANY 2015

Prato 1975

495

Literaturverzeichnis

A.MinNissALE, La versione greca del Siracide. Confronto con il testo
ebraico alla luce dell” attivita midrascica e del metodo targumico. An-
Bib 133 (Rom 1995)

O. MuLDER, Simon the High Priest in Sirach 50. An Exegetical Study
of the Significance of Simon the High Priest as Climax to the Praise
of the Fathers in Ben Sira’s Concept of the History of Israel. JS].S 78
(Leiden/Boston 2003)

O. MULDER, ,Three Psalms or Two Prayers in Sirach 51? The End
of Ben Sira’s Book of Wisdom”, in: EcGer-WeNzEL/CorLEY 2004,
171-201

M. MULKE, Aristobulos in Alexandria. [iidische Bibelexegese zwischen
Griechen und Agyptern unter Ptolemaios VI. Philometor. UALG 126
(Berlin/Boston 2018)

R.E. Murrny, ,Sin, Repentance, and Forgiveness in Sirach”, in:
R. EcGer-WeENzEL/L. KrRaMMER (Hg.), Der Einzelne und seine Ge-
meinschaft bei Ben Sira. BZAW 270 (Berlin/Boston 1998) 261-270

H. Najman/J.-S. Rey/E.].C. TiccueLAAR (Hg.), Tracing Sapiential
Traditions in Ancient Judaism. ]S].S 174 (Leiden/Boston 2016)

M. NeneRr, Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomo-
nis. BZAW 333 (Berlin/New York 2004)

M.D. NkLson, The Syriac Version of the Wisdom of Ben Sira Compa-
red to the Greek and Hebrew Materials. SBLDS 107 (Atlanta 1988)

K.-H. OsT™MEYER, Jiidische Gebete aus der Umwelt des Neuen Testa-
ments. Ein Studienbuch. Text — Ubersetzung — Einleitung (Leuven
2019)

M.S. Pajunen/]. PENNER (Hg.), Functions of Psalms and Prayers in
the Late Second Temple Period. BZAW 486 (Berlin/Boston 2017)

M. C. PaLmisaNo, ,,Salvaci, Dio dell’universo!” Studio dell’eucologia
di Sir 36H,1-17. AnBib 163 (Rom 2006)

M.C.PaLmisaNo, ,La priéere de Ben Sira dans les manuscrits
hébreux et dans les versions anciennes”, in: Rey/Joosten 2011,
281-296

M.C. PaLMisaNo, Siracide. Nuova versione della Bibbia dai testi
antichi 34 (Cinisello Balsamo 2016)

A.Passaro/G. BeLria (Hg.), The Wisdom of Ben Sira. Studies on
Tradition, Redaction and Theology. DCLS 1 (Berlin/New York 2008)

L.G. Peroug, Wisdom Literature. A Theological History (Louisville/
London 2007)

L.G. Perpoug, The Sword and the Stylus. An Introduction to Wisdom
in the Age of Empires (Grand Rapids 2008)

N. PetERs, Der jiingst wiedergefundene hebriische Text des Buches
Ecclesiasticus (Freiburg i.Br. 1902)

C. PETRANY, Pedagogy, Prayer and Praise. The Wisdom of the Psalms
and Psalter. FAT 11/83 (Tiibingen 2015)

G.L. Prato, Il problema della teodicea in Ben Sira. Composizione dei
contrari e richiamo alle origini. AnBib 65 (Rom 1975)



496

RaBeENs/Grey/KaMELL
Kovatrisayn 2021

Rerremeyer 2000

REITERER 1996

REerTERER 1998

Rerrerer 2003

RerTerer 2006

Rerterer 2007

Rey 2017

Rey 2021

Rey/Duont 2018

Rey/Joosten 2011

Reypams-ScuiLs 2008

Reymonp 2004

ReymonDp 2020b

Roser 2017

RoGer 1970a

RUGER 1970b

Rysser 1901

Sacus 1579

Literaturverzeichnis

V. RaseNs/].N. GrRey/M. KameLL Kovarisayn (Hg.), Key Approach-
es to Biblical Ethics. An Interdisciplinary Dialogue. BINS 189 (Lei-
den 2021)

M. ReITEMEYER, Weisheitslehre als Gotteslob. Psalmentheologie im
Buch Jesus Sirach. BBB 127 (Berlin/New York 2000)

F.V.Rerterer (Hg.), Freundschaft bei Ben Sira. BZAW 244 (Berlin/
New York 1996)

F.V.Rerrerer (Hg.), Bibliographie zu Ben Sira. BZAW 266 (Berlin/
New York 1998)

F.V. REITERER, Zihlsynopse zum Buche Ben Sira. Fontes et subsidia
ad Bibliam pertinentes 1 (Berlin/New York 2003)

F.V. ReITERER, Art. Jesus Sirach/Jesus Sirachbuch, in: Das wissen-
schaftliche Bibellexikon im Internet (WiBiLex). Deutsche Bibelge-
sellschaft. <http://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/22500/>
(August 2006) 1-19

F.V. REITERER, ,Alle Weisheit stammt vom Herrn...”. Gesammelte
Studien zu Ben Sira. BZAW 375 (Berlin/New York 2007)

J.S.Rey, ,Scribal Practices in the Ben Sira Hebrew Manuscript
A and Codicological Remarks”, in: KARNER/UEBERSCHAER/ ZAPFE
2017, 99-114

J.-S.Rey, ,The Relationship between the Hebrew Manuscripts B,
(B Margin), E and F of Ben Sira”, RdQ 33/1 [117] (2021) 5-17

J.-5. Rey/M. DHonT, ,,Scribal Practices in Ben Sira Manuscript B.
Codicological Reconstruction and Material Typology of Margi-
nal Readings”, in: Arrken/EGGER-WENZEL/REIF 2018, 97-123

J.-S. Rev/]. Joosten (Hg.), The Texts and Versions of the Book of Ben

Sira. Transmissions and Interpretation. JSJ.S 150 (Leiden/Boston
2011)

G. Reypams-ScHivs, ,,Philo of Alexandria on Stoic and Platonist
Psycho-Physiology: The Socratic Higher Ground”, in: ALESSE
2008, 168-195

Innovations in Hebrew Poetry. Parallelism and the Poems of Sirach.
SBLStBL 9 (Leiden/Boston 2004)

E.D. Reymonp, ,Thoughts on the Language of Sirach 36:1-22%,
DSD 27 (2020) 455-474

M. RéskrL, , Die Apokryphen in der Lutherbibel und im Protes-
tantismus”, in: BorrricH/R6sEL 2017, 19-25

H.P.RUGER, Text und Textform im Hebriischen Sirach. BZAW 112
(Berlin/New York 1970)

H.P.Riger, ,Zum Text von Sir 40,10 und Ex 10,21, ZAW 82
(1970) 103-109

V.RyssEL, ,Die neuen hebriischen Fragmente des Buches Jesus
Sirach und ihre Herkunft,” ThStKr 74 (1901) 547-592

H. Sacns, Das Buch Jesu def Sons Syrach, in: J. Locaner (Hg.): Sehr
Herrliche Schone neuwe stiick artlicher / gebundener / kiinstlicher Rei-
men. Das flnfft vnd letzt Buch (Niirnberg 1579) 118v-167*



SauEer 2013

Scurprrer 2018

Scumipt 2019

SCHRADER 1994

SPIECKERMANN 2014

STROTMANN 2017

Tosin 2020

TrRENCHARD 1982

UEBERSCHAER 2007

UEBERSCHAER 2017

Ursanz 2009

Ursanz 2017

Ursanz 2021

Uusimikr 2018

Van Preursen 2004

Van Preursen 2007

Venora 2007

VErjora 2008

Literaturverzeichnis 497

G. SAUER, ,,Gedanken tiber den thematischen Aufbau des Buches
Ben Sira”, in: G. SAUER, Studien zu Ben Sira. Redigiert und mit einem
Vorwort versehen von S. Kreuzer. BZAW 440 (Berlin/Boston 2013)
35-45

B.U. Scuirrer, Spriiche (Proverbia) 1-15. BK.AT XVII, 1 (Gottingen
2018)

A.]. Scumipt, Wisdom, Cosmos, and Cultus in the Book of Sirach.
DCLS 42 (Berlin/Boston 2019)

L. ScHRADER, Leiden und Gerechtigkeit. Studien zu Theologie und
Textgeschichte des Sirachbuches. BET 27 (Frankfurt/M./New York
1994)

H. SPIECKERMANN, Lebenskunst und Gotteslob in Israel. Anregungen
aus Psalter und Weisheit fiir die Theologie. FAT 91 (Tiibingen 2014)

A.STROTMANN, ,Das Buch Jesus Sirach”, in: C. Donmen (Hg.),
Stuttgarter Altes Testament (Stuttgart 2017) 1583-1672

T.H. Tosin, ,,Greek Philosophy”, in: D.M. Gurtner (Hg.), T&T
Clark Encyclopedia of Second Temple Judaism, I-1I (London 2020)

W.C. TRENCHARD, Ben Sira’s View of Woman. A Literary Analysis.
BJS 38 (Chico 1982)

F. UEBERSCHAER, Weisheit aus der Begegnung. Bildung nach dem
Buch Ben Sira. BZAW 379 (Berlin/New York 2007)

F. UEBERSCHAER, ,Jewish Education in Ben Sira”, in: Zurawski/
Boccaccint 2017, 29-46

W. Ursanz, Gebet im Sirachbuch. Zur Terminologie von Klage und
Lob in der griechischen Texttradition. HBS 60 (Freiburg i.Br. 2009)

W. Ursanz, ,Sir 51,1-12. Anhang oder Knotenpunkt”, in: Kar-
NER/UEBERSCHAER/ ZAP¥FF 2017, 301-322

W. Ursanz, ,Spiritual Exercises in Sirach and the Role of Pray-
er”, in HArkiNs /Scamitz 2021, 203-222

E. Uusimaki, ,The Rise of the Sage in Greek and Jewish Antiqui-
ty”, JS] 49 (2018) 1-29

The Verbal System in the Hebrew Text of Ben Sira. Studies in Semitic
Languages and Linguistics 41 (Leiden 2004)

W.T. van PrurseN, Language and Interpretation in the Syriac Text of
Ben Sira. A Comparative Linguistic and Literary Study. Monographs
of the Peshitta Institute 16 (Leiden/Boston 2007)

T. VejoLa, ,,Abraham und Hiob. Das literarische und theologi-
sche Verhiéltnis von Gen 22 und der Hiob-Novelle,” in: W. DigT-
ricH/M. MarrriLa (Hg.), Offenbarung und Anfechtung. Hermeneu-
tisch-theologische Studien zum Alten Testament. BThSt 89 (Neukir-
chen-Vluyn 2007) 134-157

T. VEjora, ,Law and Wisdom. The Deuteronomistic Heritage in
Ben Sira’s Teaching of the Law,” in: W. DieTrIcH/M. MARTTILA
(Hg.), Leben nach der Weisung. Exegetisch-historische Studien zum
Alten Testament. FRLANT 224 (Gottingen 2008) 144-164



498

WAGNER 1999

Wicke-ReuTer 2000

Wicke-ReuTeR 2002

Winston 1989

WINTER 1974

WINTER 1977

WiscHMEYER 1995

WiscHMEYER 2021

Wirte/DienL 2008

Wirtte 2015

WirtE 2019a
Wirte 2019b
WittE 2020

WriGHT 1989

WricnHT 2003

WricHT 2008

WricHT 2011

WricHT 2016

WriGHT 2018

Literaturverzeichnis

C. WaGNER, Die Septuaginta-Hapaxlegomena im Buch Jesus Sirach.
Untersuchungen zu Wortwahl und Wortbildung unter besonderer
Beriicksichtigung des textkritischen und iibersetzungstechnischen As-
pekts. BZAW 282 (Berlin/New York 1999)

U. Wicke-ReuTER, Gottliche Providenz und menschliche Verantwor-
tung bei Ben Sira und in der Friihen Stoa. BZAW 298 (Berlin/New
York 2000)

U. Wicke-REUTER, ,,Ben Sira und die frithe Stoa. Zum Zusam-
menhang von Ethik und dem Glauben an eine gottliche Provi-
denz,” in: EcGer-WEeNzEL 2002, 268-281

D. WinstoN, ,Theodicy in Ben Sira and Stoic Philosophy” in:
R. LiNk-SaLiNGer (Hg.), Of Scholars, Savants, and Their Texts. Stu-
dies in Philosophy and Religious Thought. Essays in Honor of Arthur
Hyman (New York 1989) 239-249

M.M. WINTER, Ben Sira in Syriac (nicht publizierte Diss. Fribourg
1974)

M.M. WINTER, , The Origins of Ben Sira in Syriac”, VT 27 (1977)
237-253; 494-507

O. WiscHMEYER, Die Kultur des Buches Jesus Sirach. BZNW 77 (Ber-
lin/New York 1995)

O. WISCHMEYER, ,A New Testament Approach to Biblical Ethics
from the Perspective of Language: Moods of Ethical Speech in
New Testament Texts and their Hermeneutical Relevance”, in:
RaBENS/GREY/KAMELL KovarisuyN 2021, 324-346

M. Wrrte/].F. Dienc (Hg.), Israeliten und Phonizier. Ihre Beziehun-
gen im Spiegel der Archiologie und der Literatur des Alten Testaments
und seiner Umwelt. OBO 235 (Fribourg/Gottingen 2008)

M. WirtE, Texte und Kontexte des Sirachbuchs. Gesammelte Studien
zu Ben Sira und zur friihjiidischen Weisheit. FAT 98 (Tiibingen 2015)

M. WirrTEg, ,,Der Psalter”, in: Gertz 2019, 414-432
M. Wirtg, ,Jesus Sirach (Ben Sira) in: GErtz 2019, 555-567

M. WirtTE, ,,Menschenbilder des Sirachbuches”, in: Gescue/Lus-
11G/RaBO 2020, 1-36

B.G. WricnT III, No Small Difference. Sirach’s Relationship to Its He-
brew Parent Text. SBL.SCS 26 (Atlanta 1989)

B.G. WrignT 111, ,, Access to the Source: Cicero, Ben Sira, the Sep-
tuagint and their Audiences”, JS] 34 (2003) 1-27

B.G. WricnT Ill, Praise Israel for Wisdom and Instruction. Essays on
Ben Sira and Wisdom, the Letter of Aristeas and the Septuagint. JSJ.S
131 (Leiden/Boston 2008)

B.G. WrighT III, ,Translation Greek in Sirach in Light of the
Grandsons’s Prologue”, in: REy/Joosten 2011, 75-94

B.]J. WrigHr I11, , Ben Sira and Hellenistic Literature in Greek”, in:
NajyMAN/REeY/T1GcHELAAR 2016, 71-88

B.G. WricHr III, , The Persian Glosses in Ben Sira Manuscript B”,
in: A1TkKeEN/EGGER-WENZEL/REIF 2018, 125-146



WURTHWEIN 1970

XERAVITS/
ZSENGELLER 2008

ZAPPELLA 1994

Zarrr 2020

ZURAWSKI/
Boccaccint 2017

Literaturverzeichnis 499

E. WirTHWEIN, ,, Die Weisheit Agyptens und das Alte Testa-
ment”, in: Ders., Wort und Existenz, Studien zum Alten Testament.
(Gottingen 1970), 197-216

G.G. Xeravits/]. ZseENGeLLER (Hg.), Studies in the Book of Ben Sira.
JS].S 127 (Leiden/Boston 2008)

M. ZarpPELLA, ,, L'immagine di Israele in Sir 33(36),1-19 secondo il
ms. ebraico B e la tradizione manoscritta greca. Analisi letteraria
e lessicale”, RivBib 42 (1994) 409-446

B.M. Zar¥¥, , Anthropologische Konzepte der biblischen Urge-
schichte bei Jesus Sirach”, in: Gescue/Lustic/Raso 2020, 95-118

J.M. Zurawsk1/G. Boccaccint (Hg.), Second Temple Jewish Paideia
in Context. BZNW 228 (Berlin/Boston 2017)






Gen
1-3

1
1,1-2,4
1,12
1,31
2,10-15
2,16-17
3

3,6

4,12
5,3.6
5,22.24
6,1-4
6,5

6,9

8,21
9,9.11
9,12
9,16
12,3
17,5.7
19,4-11.23-25
22
22,18

Ex

12,37
15,25-26
20,12
20,14
34,6
34,11

Lev
2,2

Stellenregister

(in Auswahl)
Bibel
Altes Testament

Num
24,26 6,26 390
26 16 387
438 24,17 155, 411
444
395, 423 Din
307 4 11,19
383 435 26
383 5,16 23
23 7 381
432 11,26-28 386
437 27 197
28, 439 30 11,19
387 30,15-20 367, 386
370, 384, 440 32,6 406
440 32,15 169
370 33,5.26 169
440-441 34,7 127
440
440 1 Sam
442 2,1-10 381
441
387 2 Sam
377-378, 441-442 24,14 379
442

1 Kon

8,22-30 30
388 15,11.26 436
445446
23, 356 2 Koin
23, 356 4 251
379 5 251
388 13,20-21 251

18-20 (bzw. 19-20) 435436
175 2 Chr

2,15 396



502 Stellenregister (in Auswahl)

6,14-21 30 147,15 26
16,12 443 148 397
150,6 397
Esr
9-10 23,31 Spr
9 401 1,1 27
1,2-3 346
Neh 1,7 22,283, 356
9 28, 401 2 16
2,1 283
Est 3,1 283
3,17a—z 401 7 23
8 21
Jdt 8,35 433
9 401 9,10 22
16 401 10,1 27
18,13 433
Tob 19,11 121
3 401 19,16 434
13 16, 401, 421, 423 25,1 27
26,27 433
1 Makk 28,7 434
4,30-33 401 30,7-9 403
31,10-31 23,30
2 Makk
1,24-29 401 Pred
34 14 1,1 27
15,22-24 401 1,12 27
3,11 395
3 Makk 7,13-14 392
2,1 15 12,6-7 187
4 Makk Hi
1,20-55 320 3 25
28 21, 375, 397
Ps 32-37 27
1,2 427,429 36,22-37,24 397
8,5 389, 437 37;38-39 26
18,32 431 38-41 25,397
25,5 261
27,9 413 SapSal
33,6 26 1-6 16
37 16 6,22-11,1 32
62,3.8 431 7,25 320
72,8 442 9,7-12 360
90,12 335
104 397 Sir
113 381 0/Prol. 8,19, 275-277
115,17 431 Prol.7 451
135 29 Prol. 12-14 343
136 29, 422 Prol. 12 361

146,4 187 Prol. 27-30.34-36 453



Prol. 30-36
1,10
1,1-2,18
1,11-2,18
1,11-18
1,14
1,19-21
1,19-20
1,26-27
2,1-18
2,1-11
2,10

2,11
3,1-16
3,26

4,6

4,10

4,12

417
4,20-31
4,26

5

5,1-8
5,4-8
6,1-4
6,2-17
6,2
6,4-16
6,7
6,18-37
7,1-3
7,7-17
7,14
7,27-31
7,36(40)
9,1-9(13)
9,10-16
9,17(24)
10
10,5-10
10,10(12)
10,19-24
11,8
11,10-28
11,12-28
11,26-27
13,1-14,19
13,1-23(29)
13,2-7

14

14,5
14,17(18)

Stellenregister (in Auswahl)

343

21

18, 278-287, 415
18, 22, 305
329, 345
22,478

345

4

356

373, 377-380
375,399

379, 403-404, 419
333, 379

22, 348, 356
479

26, 431

333, 349

433

379

349

479

468

352, 380-381, 399
368, 374

349

468

332

333

378

18, 21-22, 355
464

349, 352

479

22

475

23, 348, 350, 468
349

478

475

14

26,478

18, 305

433

354, 381-382
339

380

24

350, 468

333

475

478

466-467

14,20-15,6
14,20
15,9-10
15,11-18,14
15,11-20

15,11-17
15,14-17
15,16
16-18
16,5

16,11
16,15
16,22
16,24-18,14
17,1-18,33
17

17,5-6
17,7

17,10
17,11
17,14
17,17-18
17,27-28
17,30.32
18,11
18,15-17
18,23
18,28
18,29
18,30-19,26(23)
19,20
19,29.30
20,27
21,6.11
21,20-24
22,1-5
22,22
22,27-23,6

22,27-23,1
22,24(30)

23,2-6
23,16(21)
23,18-27(25-37)
23,27

24

24,3
24,13-17(17-23)

503

362

3,22, 358

25, 403, 420, 424
27, 368, 374
358, 367, 374,
382-387, 399

25

370, 383, 438
385, 394, 478
387-390

357, 387

328

336, 384

372

26, 330, 358, 364
18, 288-299

20, 24, 26, 381, 420
334

358, 441

420, 422

20, 25, 327

364

364

420

358

328

352, 362

379

331

332

468

18, 305, 356

351

332

18, 305

355

469

405

VIII, 18, 273,
300-301, 402-408,
415-416, 423, 425
403-407

470, 478
406-407

464

468

356
17-18, 21, 33
302-307, 329, 408,
453-454

362

454



504

24,19
24,22
24,23

24,30-34
25

25,6
25,7-11(9-16)
25,15.24
25,16-24(21-34)
26

26,1-4

26,1-2

26,1

27,5.7

27,10(11)
27,22(25); 28,1-4
27,25-26

28,1-4

28,4
28,13-26(15-30)
29,1

29,18-19

30-36

30,1

31,8-11
31,12-32,13
32,16(20)

32,24

33,7-15

33,14-15
33,16-18
33,20
33,28(29)
34-35
34,9-13
34(31),12-13
34,24
35,1-25
35,15-17
35,21

35,26
36,1-22

36,1-5
36,1.5.22

36,1
36,6-10.12
36,13a.16b-19

Stellenregister (in Auswahl)

33

357

21, 329, 357, 362, 386,
423

15, 19

476-477

358

468

23

468

476-477

476

477

23, 477

378

464

468

433

468

418

468

353, 357

322

XII, 7

478

351

13

472

434

13, 27, 358, 367-369,
373-374, 381, 387
390-392, 399

27, 350, 398

15, 427

353

478

414-415

13

321

406, 421

410

381

372, 416

470

14, 16, 18, 308-311,
392-394, 402-403,
409-415

409-411

26

XI, 412, 416, 421-423
411-412

412-414

36,30
37,19
37,25(28)
38

38,1-14
38,22(23)
38,24-39,11
38,34-39,11
39-43

39

39,1-3

39,1

39,4

39,5-6
39,9-11
39,12-35

39,16
39,26-27
40
40,1-11
40,18-27
40,23
40(41),25
41
41,1-2
42,13
42,15-43,33

42,18-19
42,21
42,2425
43,27
43,27(29)
43,28
43,33
44-50

44,1-15
44,16
44,17
44,19-21
44,20
45,5
45,17
45,25-26
45,26
47,1-11
47,12-21
47,23-25

432

332

467

443, 475
443-447

478

13, 17, 19, 350
362

330

370

XI, 332

427

13, 321, 330, 332, 354,
379

25, 417

330, 332

12, 358, 368, 372-375,
389, 394-399

395

376

475

27, 364, 397

18, 305

22-23

470

475

479

23
12-13, 17, 26, 326,
362, 364, 368,
397-399, 415, 438
327

26

350

XI, 325, 364, 398, 409
26

12, 325

329, 409

17, 27, 362, 364, 415,
434-443

28

28, 435, 439

28, 440

29, 441

305, 377-379, 441
20

11

28

14

28-29

361

15, 436



48,6
48,20

49,8

49,9

49,10

49,13
50,20-21
50,22-24(24-26)
50,23-24
50,25-51,30
50,25-26
50,27-29
50,27
51,1-12

51,1
51,27

51,8-11b

51,11c-12

51,12a-0 (51,12e-zj)

51,13-30
51,1329
51,18
51,23-30
51,23.26-27
51,23

51,27

51,29

51,30

Jes
55
40-55
43,1
44

5,3-11
11,28-29

Joh

Stellenregister (in Auswahl)

436

409-410, 414,
418-419, 422
215, 436

29, 378, 435
29,243

28, 437

11

33, 418, 479
14

17-18
15-16, 29
15-16, 29, 452
3

16, 18, 29, 313-315,
402403, 410,
415-425
416-417, 422
416-418

416, 418-419
416, 419-420
6, 16, 29, 402-403,
422-425
16,19, 22, 30, 361
16

358

361

33

30, 332

479

30, 418

3, 15, 30, 264

432
26
309
11

Neues Testament

454
33

33

44,2
44,6

45

49,4
55,8
61,8.11
63,16
66,1LXX

Jer
10,16
18,3-6
21,8

Bar
3-4

Ez
38-39

Mi
7,7

Hab
3,18

Dan
11,20
Jona

2,8
4,2

Mal
2,10

Apg
17,16-33

Jak
1,2-3
5,1-6

169
26

11

413
431
413
406
311

423
392
386

21

435

261

261

401
14

401
418
379

406

319

377
352

505



506 Stellenregister (in Auswahl)

Frithjiidische Literatur

1 Hen Det. 114 338
92-105 382 Opif. 171 320
Josephus Qumran

Ant. X114 15 4Q381 Frgm. 1,3 26
Apion. 1,8 436 4QInstr 16
Vit. §12 320 4QMyst 16

4QShirShabbd Frgm.11:34 30
Philon von Alexandria
All.116-20 320

Rabbinische Literatur

bChullin 89b 257 bKetubot 110b 189

Griechische und lateinische Quellen

Aristoteles Epikur
De sommn. 327 Hauptlehrsatz 27 23
NE 1103a4-9 345
NE 1117b29 19 Hippokrates

De diaet. 4 327
Cicero
De div. 164;126-129 327 Kallimachos
De div. 11101-102 328 Frgm. 1.8 Pf. 297
De nat. deor. 11 63; 70-71 332
De nat. deor. 11 161-168 328 Platon
Fin. 111 72-73 330 Tim. 42a6ff. 336
Tusc. V 66-72 330 Tim. 69c2ff. 336
Tusc. V71 328 Tim. 90b 19
Diogenes Laertios Plutarch
VII'l 323 De Stoic. rep. 1035B-D 328
Vii7 323 De superst. 169C 356
VII 83 330
VII 110 336 SVF
VII 119-131 331 1,33 327
VII 123 333 1,87 324
VII 124 333 1,103-104 325
VII 126; 130 330 1,162 327
VII 134 324 1,167 325
VII 148 324 1,537 326-327
VII 177 323,332 1,624 332
VII 185 323 2,35 330

2,310 324



2,313
2,564
2,827
2,828
2,913
2,932

324
325
336
336
326
326

Stellenregister (in Auswahl)

2,1001
2,1022
3,122
3,501
3,599
3,658

338
324
333
338
331
331

507






Begriffsregister
(in Auswahl)

Griechische Begriffe

alvéw 419

amogoox 320

avtaokel 346

Baorevg 421

Blwoig 343

yevvntkov 336-337

Yoaupatevg 19

déopa 417,447

deomotne 406, 411, 421

duxBovAlov 334-335, 384, 388

dwOnjk, siehe auch unter Bund 28, 305,
357,441

d6Ea 28, 345

dvvauic 338

elpaguévn 326

evégynua 289, 334-338
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nato 421, 441

nelpaouog 377-378

mvevua 324-325

moovowx 12, 326, 328

noooevxr 416-417

onuelov 326-327

gopia 19, 21, 305, 330-332, 345, 356, 405
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Affekte 328, 332, 466 446-447
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371,453 Bose, das 358, 370, 381-382, 384, 396-399
Allmacht 389, 395, 409 Brahms, Johannes 479
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Altes Testament 368, 374, 401-402,

429-430, 455 Charakter 333, 342-352
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Anaximander 327 Chrysipp 323-324, 332, 370, 372
Anstand 354 Cicero 330-331
Anthologie XI, 339 Cruciger, Caspar 457
Anthropologie, siehe auch Menschen- Criiger, Johann 479

bild 24, 335, 358, 363-364, 389
Antiochos IV. Epiphanes 15 Dalmatin, Jurij 461-462
Aphrahat 9 Daniel, Danielbuch 28, 30, 397, 411
Apokalyptik 25, 375 Dank 29, 415-425, 479
Arat 13, 326-329, 339 David 28-29, 247, 397, 420, 423, 436
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Aristeasbrief 338 Demut 237, 363-364, 376, 380
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338, 341, 344-345 Diaspora 14, 277, 365, 442, 453
arm, der Arme 24, 333, 348-351, 354, 381, Diogenes Laertios 319, 323, 330-331, 336

410 Dualismus 323, 369, 376
Armut 354, 381
Arzt 331, 443-447 Ehe, Ehebruch, Ehescheidung 23, 356,
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Athanasius 21 Elia 28-29, 435-436
Athen 319, 323 Elisa 28, 251, 435-436
Autarkie 346 Eltern 22-23, 348, 356, 469
Autonomie 346, 376 Enkomium 27, 360, 364

Enosch 28, 435-438



512 Namens- und Sachregister (in Auswahl)

Epikur 23, 320

Erfahrung 342, 347, 351, 355-358, 360,
363, 387,407, 419, 421, 424-426

Erinnerung 418-419, 421, 437

Erwahlen, Erwahlung 237, 381, 388,
391-394, 424

Erziehung 343, 346-347, 353-356, 452,
456-458, 469-473

Eschatologie 6, 8, 16, 373, 375, 392-393

Esra, Esrabuch 31, 409, 436437

Essener, essenisch 6

Ester, Esterbuch 33

Ethik 333-334, 341-366

Ethos 23, 342-343

Euergetes II., siehe unter Ptolemaios VIIIL.
Physkon

Exodus 411, 413, 447

Ezechiel, Ezechielbuch 19, 410, 412,
435-436

Familie 22-23, 348, 352, 465, 476478

Feddersen, Jakob Friedrich 471-473

Feind, Feinde 24, 405, 411-412, 435

Feuerlein, Conrad 466-467

Flut 27, 384, 441

Formensprache 359-360

Freiheit 358, 369, 382-388, 399

Freundschaft 23, 333, 354
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evoéBewx 402, 408, 424

Gebet, siehe auch Beten XI, 392-394,
401-426

Gebot 345-346, 356-358, 362-363, 383-384

Geduld 237, 353, 379, 388, 390

Gemeinde 437, 453, 447

Geniza 4-5, 32,424, 428

Gerechtigkeit X, 367-400

Gerhardt, Paul 33,479

Geschichte 27-29, 379, 410, 415, 434-443

Geschichtspsalmen 27

Gesetz, siehe auch Tora 19-21, 327,
342-343, 356-365, 427-429

Gnade 373, 379-381, 388, 418

Gnadenformel 379

Goethe, Johann Wolfgang von 477
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und OeocéPewx 18, 22, 305, 345,
355-356, 358, 378

Grofles Demotisches Weisheitsbuch (Pap.
Insinger) X, 13,16, 371

Giite 372-375, 396, 422
Gut und Bose 24, 358, 381-382, 392

Hasmonaer 14, 30

Hebréerbrief 28

Hebraische Bibel, siehe auch Tanach VII, 4,
11, 20, 30, 428, 452

Heilung 445-446

Heliodor 414

Henoch 28, 382, 387, 411, 434-440

Henochbuch, Erstes 16, 28, 382

Heraklit 327, 358

Herodot 322

Herrscher 332, 349, 406, 437

Herrscherkult IX

Herz 335, 384, 388, 405, 407

Hexapla 7,9

Hieronymus 8, 453

Hiob, Hiobbuch 12, 25, 27, 29, 356, 369,
377-378, 402, 435-436

Hiskia 28, 410, 435-436

Hochster, der Hochste 418, 422

Homer 332

Hrabanus Maurus 454-455

Huberinus, Caspar 464-466

Individualismus 23, 346

Isis 11,21

Isis-Aretaologie 21, 329, 413

Israel IX-X, 24, 330, 363-365, 381, 388,
391-394, 409-415, 427-448

Jahwe, JThwh 11, 15, 21, 379, 381-382,
439-447

Jakobus, Jakobusbrief 352, 354, 365, 377

Jenseits 369, 395

Jeremia, Jeremiabuch 28, 32, 392, 435

Jerobeam 28, 435-436

Jerusalem IX, XI, 11, 15, 21, 322, 354-357,
360-361, 412-413, 418-419, 451

Jesaja, Jesajabuch 11, 26, 28, 409, 419, 432,
435-436, 454

Jeschua der Sohn Jozadaks 28, 435

Jesus Christus 33

Jonas, Justus 459-461, 463

Josef 28, 374, 381, 435, 437

Josia 28, 435-436

Josua 28-29, 388, 410, 419, 435-436

Jubildenbuch 438

Judit, Juditbuch 322, 411

Jiingstes Gericht 375, 388



Namens- und Sachregister (in Auswahl) 513

Kaleb 28, 435-436

Kanon, Kanonbildung 10, 19, 33, 335,
428-429, 451-453, 455

Kanonspluralismus 10

Kinder 348, 354, 382, 469473

Klage 145, 392-393, 409, 414, 417,
419, 421

Kleanthes 26, 323, 326-328, 370

Kosmologie X, 12, 324, 362-364

Kosmotheologie 25-27

Lambert von St. Otmer 454

Lauterbeck, Georg 463-464

Leben 11-13, 21-25, 342-343, 351-354,
358, 373, 385-390, 405-409, 420-425,
433, 466, 476

Lehre des Amenemope 13

Lehre des Anch-Scheschonki 13

Lehre des Ani 13

Lehre des Cheti 13

Lehreroffnungsformel 17

Lehrhaus, siehe auch Schule 30, 343, 355,
361-362

Leiden X, 375, 377, 395

Leontopolis 15

Linck, Hieronymus 476-477

Lob, Gotteslob 247, 372, 389, 394-397,
402, 415-425, 434448, 466

Logos, siehe auch unter Adyog 33, 320,
324-326, 329-330, 333, 335-337

Lukas, Lukasevangelium 454

Lukian 7, 301

Luther, Martin 451, 455-474

Ma’at 21

Makkabéaerbuch, Erstes 15, 322

Makkabaerbuch, Zweites 15, 322

Makkabéaerbuch, Viertes 352

Mantik 326

Maria, Marienverehrung 453

Masada 4-5, 184, 217, 228, 428

Materie 323-325

Matthaus, Matthdusevangelium 454

Melanchthon, Philipp 457

Menschenbild, siehe auch Anthropo-
logie 334-338, 407-408

Metapher 17, 360, 405-406, 432

Misogynie 23, 350

Moab 411

Mose 27-29, 362-363, 445, 447

Namen, gottliche 422-424

Nathan 397, 436

Natur 25, 368, 373-376, 391, 396-398, 438

Nebukadnezar 32

Nehemia, Nehemiabuch 28, 31, 435-437

Neigung, siehe auch unter 2¥* 281, 370, 384

Neues Testament 8, 28, 32, 342, 353, 453

Neupythagoreismus 320

Nigidius Figulus 320

Niketasbibel 455

Noah, Noaherzahlung 28, 435, 439441

Niirnberger Sirach-Textkorpus 462-463,
475

Onias I11. 14, 414

Onias IV. 15

Opfer 307, 353, 377, 396, 414, 441

Orakel 327,411

Ordnung 21, 25, 326, 369, 390-392, 398,
420, 423, 444

Origenes 7,9, 33, 453

Osiander, Andreas 454

Panaitios 323, 327, 331

Pantheismus 325

Pap. Chester Beatty IV 13

Paraklese 373

Pardnese 342, 344, 360, 373, 385

Parry, Richard 344, 346, 353

Partikularismus 372

pater familias 348

Paul von Tella 9

Paulus X, 319, 359-360

Peripatos 320, 323, 337

personae miserae 414

Peschitta VII, 8-10, 180, 385, 429

Philon von Alexandria 32, 320-321,
337-338, 363, 412

Philosophie IX-X, 338, 319-340, 347,
370-373

Phonizien, phonizisch IX, 323

Pinchas 28-29, 409, 423, 435

Piyyut 424

Plutarch 324, 328, 347, 356

Poesie 17

Poseidonios 323-324, 327, 331, 335-336

Pradestination 367, 391, 399

Prediger, Predigerbuch/Kohelet,
Koheletbuch 3, 12-13, 25, 321-322,
368-369, 375, 380, 392, 395, 402

Predigt 322, 465-467, 475
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Priester, Priesterschaft, Priestertum XI,
11, 14-15, 28, 31, 353, 423-424, 435-438
Priesterschrift 11, 24, 26
Prophetie, prophetisch 24, 27, 328, 352,
364, 409, 411-413, 415, 435-436
Providenz, siehe auch Vorsehung 325-328,
373-375
Priifung 377-380, 387, 440-441
Ps(eudo)-Phokylides 347
Ptolemaios IV. Philopator 323, 332
Ptolemaios VI. Philometor 14-15
Ptolemaios VIIIL Physkon
(Euergetes I1.) 13, 277

Qumran 4-7, 16, 32, 378, 402, 423-424,
428

Rede, verantwortete 405
Reformation 455-467, 473-475, 479-480
reich, Reicher 24, 333, 349-354
Reichtum 351-354, 381

Rettung 379, 392-394, 409420, 425
Reue 380

Rezeptionsgeschichte 30-33, 449-482
Rhodos 323

Richter, Adrian Ludwig 477
Rinckart, Martin 33, 479

Rom 319-323

Rut, Rutbuch 31

Sabbat 356, 391

Sachs, Hans 467-469, 477

,Sage-nicht”-Ausspruch 368

Salomo 28, 30-33, 347, 360-363, 435, 455

Samaritaner 29

Samuel 28, 419, 435-436

Sapientia Salomonis 32, 320, 347, 360, 363,
452, 468

Sarapis 11

Saul 436

Scham 5, 23, 352, 354, 418

Schicksal 326, 328, 338, 368, 375-376

Schopfung 25-27, 311, 329-330, 335,
337, 363-364, 369, 372, 374, 383-384,
390-391, 397-399, 423, 438

Schule, siehe auch Lehrhaus 30, 319-320,
361

Schwur, Schworen 353, 408, 441-442

Seele 160, 169, 336-339

Segen und Fluch 386

Seleukos IV. 14, 414

Sem 28-29, 435-438

Septuaginta VII, 7-8, 11, 20, 33, 154, 384,
453

Serubbabel 28, 435

Set 28-29, 435-438

Sexualitat 23

Simon II. 15, 28-29, 415-417, 423, 434, 438

Skepsis, Skeptizismus 320

Sodom und Gomorra 387

Sokrates 331, 341, 346-347

Sophistik 333

Sphairos vom Bosporos 320, 323, 332

Stoa, Stoizismus 319-340, 370-374

Stinde, Erbsiinde 358, 367-399, 405, 420

Syrischer Krieg, Fiinfter 14

Syrischer Krieg, Sechster 15

Syrohexapla 7, 9

Talmud 31-32, 189

Tanach, siehe auch Hebraische Bibel VII,
19, 31, 428, 435-436

Tarsos 323

Tempel XI, 11, 15, 21, 311, 394, 412-413,
416

Thales 322, 331

Theodizee X, 325-328, 367-400

Theognis 322

Theognis von Megara 12, 16

Theogonie 324

Theologie 363-364, 402, 425-426

Theophrast 350

Tobit, Tobitbuch 33, 322, 421

Tod 24-29, 354, 358, 373, 382-383, 386,
417, 437

Tora, siehe auch Gesetz XI, 11, 19-25, 327,
329, 428

Traktat 363, 408

Traum, Traume 105, 327, 369

Tugend 352-353, 456, 468, 477478

Tun-Ergehen-Zusammenhang 369, 376,
380, 399

Typen, Typologisierung 347, 350-351

Vater (Anrede Gottes als) 29, 261,
406-407, 416, 418

Verantwortung 326, 358-359, 373, 384,
436, 473

Vergelten, Vergeltung 24, 367-399

Versuchung 377-378, 403

Vetus Latina VII, 8, 429, 453

Volker 24, 388, 393-394, 409-411,
414-415, 441-442
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Vorsehung, siehe auch Providenz 12, 326,
374
Vulgata VII, 8, 33, 453-454

Wanderer, Karl Friedrich Wilhelm 478

Weber, Hans 477

weise, der Weise 22, 32, 330-333, 344-345,
417, 420, 424-426

Weisheit 11-13, 19-22, 27-29, 328-331,
401-409, 425-427, 432434

Weisheitsschrift aus der Kairoer
Geniza 32

Weltordnung X, 25, 369, 392, 470

Willensfreiheit/freier Wille (auch
Wahlfreiheit) 367-400

Zadok XI, 6,11, 14, 423

Zahlenspruch, Zahlenspriiche 359, 361

Zeit 29, 323, 395, 411

Zenon 323-325, 327, 333, 336

Zeus 11, 26, 326-329, 370

Zeus Olympios 15

Zion 14, 16, 394, 413, 424

Zitat, Zitation XI, 31-32, 386, 429-430,
434, 451, 474-479

Zorn 24, 328, 332, 372, 380, 387-398,
411-412

Zucht 456, 464-466

Zweck 12, 368-376, 392-399, 438
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